





فى ظلال التوحيد: دراسه مبسطه حول التوحيد و الشركى و تحديد معالمها 


كاتتة: 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا ا اا ا 0 
فى ظلال التوحيد: دراسه مبسطه حول التوحيد و الشرك و تحديد معالمها م م م ا ا ا اك 
اشاره اها ام د اط م وت فك م وت يا 
اشاره ا ا ااا اا اا ااا ااا 5500 *<*“#ظظ 
مقدمات التحقيق دادقا ءالتعا تود جاعاح عا جرع حاف اقرع جع عام حي جاع حا خوط حا كرك حا حااية حا حر جاع شرح حا الكت خا جاح جاع حزع حا خا حائد جز حا خراعة حا شرع حا خا داب حر عد خا حبار حا خااعة حاب رارحا كر دح ا خوط ابوك عا اا 
كلمه الناشر ل ئش شا ئش ئلا ات لاد تامأ ا اما اا ران 
مقدمه المؤلف لت عا او واه لجان عا ا اك ا ا ا ا ات و ا ا ا 
الفصل الأوّل: العباده حدّها و مفهومها ئش لل 
اشاره مواد د لقا ب ادك وأ فول ون 1 دج اذ كلخو مج لت قنة لاد 12 مجك تأت ف فد #ننا د دوق مذ جد دخ ودج د عون 1د 0 د د د د 
تمهيد جه كر رت و0 ماسوو ةق قي فرج دون لجنم موق بط فق حدم السو اد جتن موي قرو مودو سمت وو مو لبون حدم مد سج سي م ون وجوت يوم وجو سو مت دوت تس د كو وب دون ابن دنه 
اشاره ا 5906 
تخصيص العباده و الاستعانه باللّه سبحانه - ا ناجيه 0 بر بق لاوم انار لجئو ايم و ب او لبي 1 وار بي 1 وي ل وي ا ا 0 
المسأله الأولى: مفهوم العباده و حدها ا ا ا 2 
اشاره مح ب وا اك موك لت اده هوي اك لمحو لكب ا لك بادك و ا 4 

ليست العباده نفس الخضوع أو نهايته ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 

توجيه غير سديد ا م 3 2 23 2206 2210 اد 

و هناك تعاريف للعباده لجمله من المحقّقين نأتى بها واحداً بعد الآخر: امح ل ا ا ا ا ا ا كك عن اك ا ا 

-١‏ نظريهصاحب المنار فى تفسير العباده ل ل ل ا ل له مد ل م 

اشاره آآ م ا 50 

يلاحظ على هذا التعريف: 5 #ظ« 

"- نظريه الشيخ شلتوت» زعيم الأزهر وام ااا 91 

'"- تعريف ابن تيميه اا ا ان ا ان ان ان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااال 

اشاره مما الو ال ار ااي ا اوم ل ا لاا ا 


ع 


اشاره 3 
ترادف الإله و لفظ الجلاله ا ااا اااا ا ا 000 

التعريف الثانى: العباده عباره عن الخضوع للشى ء على أنّه رت :دوقي ود لضع ودوك ولج دما فجي ودود ماسج وودا فج وددار يجار د ديفا ودوازوالسة بدا د 01 

نتيجه البحث نا اح حا ا اح ناا ا نا ا اا ا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال ف 0 

الفوضى فى التطبيق بين الإمام و المأموم 30 2 0 0ةا600000003010اا ان 

المسأله الثانيه: حصر الاستعانه فى اللّه 026 2 12101212121212 1ز1ز1ز1ز1ز1[1 1[ 1 1[ 1[ از 1 2 131 1 “#“#331[#7#أ[3#أ[#ذ 2 
اشاره ل ا ئش ئش ما م قي ا مي ا م ال باو ام اق ع قد م ام لاص اق اب م ب 10 2 
الآيات التى تنسب الظواهر الكونيه إلى الله و إلى غيره: - ز[ [ز[| |[ [ز[ز[ز ز[ز[ز[ ز ز[ز[ز ز[ 1[ ز 1[ [ |[ 1[ [ |[ 1غ 
حصيله البحث: ده د داد هه دده داوع جاده دده جاده امعد عاص دوم ده دوس عد دو نج مده تمعد اس د جد جامد دعس دام د وود عد دوم امد وسو ماه دو جد وعد دده ]ع 
إجابه على سؤال ا ا ا ا ا ا ا 
الجواب: بخ دمي امياد اديه رادا ماد و اتن ادن اوداك ساد و سناد ساد د وا ساد درن سد و وا سان د تر ساد دده ساد ل دك ند عاد د واد ساد ل ونع سد و سا واه ل ند سد مه 23 
الفصل الثانى: البدعه و آثارها الموبقه مم ا 76 
اشاره وا ا اماو 1 مس تكسف عدج تمس ع عدو كوفع مد د صم مومه مده عدم عم مصعم سمه مدعت ممم ممه كسمه سو خرن د عد 3ه درم مع موود شكرد ف سه ذف ات 1/15 
تمهيد لسسم مه م مه م ممم ممه ممم م ممه مم مم مم مم م م م م م مم مم مم م م م مم مم مم مم ممم م مم مم مم مم مم مم م مم مم ممم ممم م مم مم م مم م مم مم ممم مم مم مم مم مم م م م مم م م م م م م مم م م م م م مم ممم علا 
المبحث الأول نصوص البدعه فى الكتاب و السنّه عم م ا ا ل لط اال اشع ع با أ 11 
اشاره لاه كه عا مسا ا لات سا ا ساد تنا اوت اواك كبيج الس 2 كك 5 ك2 دك 25 لساك د 2225 حكو لس ا و ع 0017 
البدعه فى الكتاب 0011 
البدعه فى السنّه ال 1 
المبحث الثانى البدعه لغه و اصطلاحاً ل 1 
اشاره عه ميهد عه عدم مود مره فد دكا جه عمو 3 د عاط وه د مك 316 8 مره 3 2142 نج ع وت 3 جد عاط دو 2 تمه 6ك 215 تاد واد 23 2222 2221812 1ت نك داك 222 2 1213182 داعال رك 2 2ق 2 د د 10012 
البدعه فى لغه العرب: كلدم مف مواد دع ليه جاح دح على لبوا عبد ع مد ولق مح ل لبوا حي جد ف لا حاط جع ل حطاة عع على لباق ميدع ل سجا طم حل مواق عه ام حواة د ا قر 22 0 3 
البدعه فى اصطلاح العلماء يت دن تحن تيد عن وتوت دوين سند حت دسيد ون دم ددجت عدوت دن تنج د د ةو ع 0/1 
المبحث الثالث تحديد مفهوم البدعه و مقوّماتها 0 
اشاره ماي ص ات اا فا ا و اع اجا روا يا نيا خاي مله اياي ارو جا مما ايو علا عا يا ييا يا شي يو عا عاب ا ا ا ع اا فسا بف جاع ا ا أو كلاف امل ابم دلت عا نا مد ا عاك 417 

1 التدخّل فى الدين بزياده أو نقيصه دعق خدمنخطوع -ه عونو تددن ختتع عدون فتن ددع تنو دع عشذوه دد مع خنع دجن فزت ادوع نوع ده وممدوه ادمع فوع دوع ةذ ا‎ -١ 


المبحث الرابع الابتداع فى تفسير البدعه ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ا لاسلس 9 1لا 
اشاره :ضع 53 اند #خقة ا عن تانر تست د ات ترا نقد 1ن 12ت رخن ةد تت شت اند تل تا تن ات كل تان تب 3337 5355 2ت 023 1لا 
بدعه «ما لم يكن فى القرون الثلاثه» ا اا ااا ااا 0 0000 
بدعه «جعل السلف معياراً للحق و الباطل» ف 1 ام د ا ةو اد 3035 ابوط كن 5 ادبن لول كدت ليا 31 تدا ود ا 11 
المبحث الخامس أسباب نشوء البدعه مضت ا اوتا 
اشاره ص م م مما ا ما 111 

1101 0 المبالغه فى التعبّد لله تعالى ا ا‎ -١ 

"- اتباع الهوى مكم هو عه ود ووولح 3 2ب جاوك ع 35 وو عوك دع وجاواك يلد دع وله ولوليت ودع د هوك 2ه 5ن وله داعا دع بأجاواع ركد دع واه ولواعه دع وجاواك عد ده باو دجاو دع و جاو م ده او دع 1301 

؟- حبّ الاستطلاع إلى ما هو دونه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا 0 يرل 

؟- التعضّب الممقوت م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا رن 

0- التسليم لغير المعصوم ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااال 311676 
المبحث السادس تقسيمات البدعه حي 0 رين 
-١‏ تقسيم البدعه إلى حسنه و سيّئه يرل 
اشاره لاا ل وا اما او اا م ااا وج وا عل عد رو ماد ام وجا ا ع دا 11/2 

أصل نشوء هذا التقسيم: ا ا 00 1 1 1 1 1 ا اا 01 

سؤال و جواب 0 0 || 

1101 1 تقسيم البدعه إلى عاديه و شرعيه العا واوا ا لم يا قالط دوا عا لكيه يا اد لقع دوا زا لوا ا داح دوا ل ولا يا لاع وا اا اح ا لح‎ -١ 
0 اشاره 02000066 773717607370700 اا ا ا‎ 

الإسلام بين التزقت و التحلل من القيود الشرعيه ل لي ا خا ل ا 1 

الأصل فى العادات الإباحه عا ا ا ا ا ا ل ا ا ل و وا ل يت اق ات ا 10 

'- تقسيم البدعه إلى حقيقتِه و إضافته كص احا مولخه عط مك اطبا وا دع شد د اا ده ولا مشاه ادي م اد د د اي د ا د في ام ده قرف دق د 1188 
اشاره مي ا ا ات اما ا ا ا ات ا ما ااال ااا اا قت 11812 

-١‏ شمول الدليل لجميع الحالات و الكيفيات 37 ف ا تج ا ا 1 حا 3 اليه طون دي لاد داعال ل دل فد اد ا 

1- التداوم على هيئه أو فرد لا يرجع إلى تخصيص التشريع ول ا ا ا ا ا كماد مات م وه ا 


المبحث السابع لا بدعه فيما فيه الدليل نضاً أو إطلاقاً 5500 5ء161(1+(+1[1[1[ذ[1[ذ1|[ز[1[1[ز1 1[ 1 1 [1|[1 1[ 1[ [ |[ [ [ز[ [ [ [ [ [ [ [ ا 0010 


المبحث الثامن الخطوط العامه لتحصين الدين من الابتداع دع عاداك تعد داك عادرد داعي دك عادرع قاع دعاك سداد و اليد عاك درك كام كوه كنود ما و داك لد كا مره د طا داك لكك درك 288 كا كك دود عرق ارم 





اشاره ا 0 
الأول: التحذير من البدع و المبتدعين 0 
الثانى: الإشاره إلى وجود الكذابه على لسانه هالا لاب بد سان لاو ياد نال مان عد سان اتات نا عا عون ان انظ باب ربط اقب عط ان ابا سا تال اماد د نان لاما باع مالاااظ مدان لامج :8 1/2 
الثالث: محاوله كتابه الصحيفه م اا ل ا لفك ا ا م اا م ا ااا 117 
الرابع: التعريف بالثقلين م ا م ع 2 11/6 
الخامس: التعريف بسفينه النجاه ااا ااا 1100 

اشاره الا تش ئضت صششصل العامة بوعتمو كةو متجداع لا 
دور أئمه أهل البيت فى مكافحه البدع: كا ا م اا و اا دك ما ا ل ا ا 1و د اا 
السادس: دعم الآمرين بالمعروف و الناهين عن المنكر راصش 2ش متش صمت سكت صصمماتي م م امام 14 

خاتمه المطاف كيفيه التوضل إلى مكافحه البدع و القضاء عليها 3775377223773 327 ل ولد 3 31 11 

دراسه لأربع مسائل فقهتيه تدور بين البدعه و السنّه الع ع ا ار ا لاا اح ا ا 101 
مقدّمه الحقيقة بنت البحث جام و مر ل ابا اا اام با ف با باب فا اااي بان رت قم ا ات لطائ ميا باتكب اح باك ات ابياني بك د تتح عايايا :8 1/4 
المسأله الأولى: القبض بين البدعه و السنّه 0 

اشاره مع م ا م ع حل و مات ص ل د عت خخ عه ملا بات و وت بك وو علا باتع ب مه دن كع به عر اباك بام انا كد وه عدا باك وام ا بخ مي مياد بوه ند اكه وه عبد[ 119 
كيفتهصلاه النبى صلى الله عليه و آله فى روايات الفريقين ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا 913 ل 
أ- حديث أبى حميد الساعدى تع عدو جه م2 د تاوت رات ما داو دوت 2 جاده رجات دك كوجاء تخت د عاد داك ما 2و دعاخة د حادت عزدات د داوكا جم دعاو عات مداه د عكرت 2 عد 0 11 ١‏ 
ب- حديث حماد بن عيسى اح حا احا نا ا احا ا احا ا ااا ا اا ا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا سا3 3194 
أدله القبض عند أهل السنّه 101 
اشاره اليا ااا و اا وا ا دا اا 1 ا رك له لوا الال للح مانلا اا 10 

أ- حديث سهل بن سعد مم رلا ا ا ل لق ام ل كر لب لاخر مي و وا ع ا ا اي ج131 
ب- حديث وائل بن حجر: ب <*» يي ء؟©+؟+جح98#ة26262-هةى>">بي9>2>)9>ة9>6> 2 ة 000020000112223 الران| 
ج- حديث عبد الله بن مسعود: انا احاح ا اانا احا اناا احا اناا حا اناا اا ا اا احا ا اا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا اساسا ساس اسل ساس ]314 
المسأله الثانيه:صلاه الضحى 1 0 0 0 12000101 3 || <<< << أ ااا ااام 1 
اشاره امد نج مف واد دا كسمه د داه ما هت لاد جات كام فوت عت لم قروا كت مكنم قود ات لقف اك جه لدتو 5 ا ل ع كمي ا كت ا كعك مم يك ما كرف ا مات ف ا تت 11 


كم عدد ركعاتها؟ ا الى 
أدلتها؟ ت ‏ ة ة ‏ ن ‏ خ ة ت ف #ة ‏ ثب تت ف تخ تت قت قا تت 2خ لاا 
اشاره ات يشمت ل ع تاش سس م ات تا م تسم ب ا ونان سق واي ا ا 
الطائفه الأولى ا ا ا ا 0 
الطائفه الثانيه لمن عدت مامه موجه دواد موحد ماد م دده ل طاد نه ده هماد فاه دج د د اداع داه مامه م دج 2 د عاد نع جاه كه عانه عوج حك عامات 2 داد 2 الدع عو جات كعات رجات لالد عد 2ت 182 
الطائفه الثالثه: اا ااا 599030000000000 11550 *<*ش#ظغ1غ 
موقف الإماميه منصلاه الضحى الى 
المسأله الثالثه: إقامهصلاه التراويح جماعه م شل لش سو لت ع لملا اع ا 117 
اشاره ان 
-١‏ هل تسن الجماعه فى مطلق النوافل أو لا؟ دببب0000000000070000707071151510 ان 
؟- التراويح لغدٌ و اصطلاحاً: اا ا اا ا أ قا ا اا ا ا ا ا اوقا او ا ا انوا ا الا و 11 
اشاره راي 
عدد ركعاتها عند الفريقين ئ ل و1 11161 
حكم إقامتها جماعه ا ا نا ناا ا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا 301384 
صلاه التراويح فى حديث الرسولصلى الله عليه و آله ااا 000 رن 
جمع الناس على إمام واحد فى عصر عمر ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اس 3319 
التشريع مختص باللّه سبحانه م ا من 
خاتمه المطاف بوط ووو اي ا 0 تاد اق الب ولو ف قا 1 كاي 3 0375ب 1 21ب ا 35 5د 527 11137 
المسأله الرابعه: الطلاق ثلاثاً دفعه أو دفعات فى مجلس واحد اا ا 71 
اشاره ا ا بر 
دراسه الآيات الوارده فى المقام مخف كد ع اطالم والرقة د ست كت دياه داكية ذخام كع تياك دملية ة تسن مه احم م ع دع لمع الات عه دق معت ع شعن اساة عانعن فخ 2 
وقفه مع الجصاص فى تفسير الآيه: ااا عياب لاد ا جات ااا ااا ااا ا ااا ااا عاج عا ون ااا عر ا ارا ااا ا ا 8 
الاستدلال على بطلان الطلاق ثلاثاً ممص ال حا لد ا ا ا ل د لد ات و لالد جا 2 د ا ل بال تش 701 
اشاره 2 0 الي 


الاجتهاد مقابل النص اد د ع ااا ا اد ص د ا باد عا لمات ع ا 1 115 

اشاره م م ل ل ا ا ا ا ا ل ل ا ل ل ل ل ل لس لس ل ل سس سك أ 37 

5108 11011 نسخ الكتاب بالإجماع الكاشف عن النص: عد ما ا ا ا‎ -١ 

11 تعزيرهم على ما تعدّوا به حدود اللّه: ذا ببدواهة دوالك اندب اك ل لباك لانو مايا3 لد ال لل ايا لامكل لطب 1ق تم ا ا‎ -١ 

الفصل الثالث: الزياره فى الكتاب و السنّه 000 م 2 1 
اشاره ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا اساسا 9 3 
تمهيد: الإسلام دين الفطره لمي ا ا ا ات فر ا ار ل ا م اكت ات ع ايت لصم لا تم لت ميت امم اده لحت عن ل مام جا دان مرج ع لت قرع دمع م عام حبر طاع ج /01 7 
اشاره ال لا ا ري عد كا ةما د ا ل زع ار لع ا ا دام ا دا د يماك دا ل د ما أ عدا موادت 2ك 5701/0 
الصله بين الأحياء و الأموات مص ا ا اج اا ا 283/12 
الآثار التربويه لزياره القبور ا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا احا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا الس 3 
الآثار الاجتماعيه لزياره أكابر الدين - ااا ا ين 
المبحث الأول زياره القبور فى الكتاب و الستّه 0000007 از ازا از 1 111103131 
اشاره كد منت ذو شه د طوطن« مه ددوه «ددد د شد مه مو ددوو عد حت ودود ده وت ده وده مد دوه دعوت دط د دده مده متو عد معد عدت دس دده مت دعر موس مامح عد حت دعوت دم وت ددع ده دعم دده عع 
زياره القبور فى القرآن الكريم ااا ااا ااا ا ااا ا 
زياره القبور فى السته النبويه تيك دده كاج لزاع كاده ا +21 كاك ره ع دزد ع لد قا عا دكن لد عاك جارك عع لد د جاد اك ع لالد كاج جار دك اد 2 اط ا اد لاح كع جل ناك كط ع دا كاه تلك اد كح عاك ونا د قاد مك 1117011 
المبحث الثانى أعلام الأمّه و زياره قبر النبى الأكرمصلى الله عليه و آله ل ا و ا 
اشاره اا ا اا ل ا ا وا ات ا ات ا ا ا ا ا تت اق ا فت ا تت اق وا مماء لي قا اا و قال ما 1 81/17 
كلمات أعلام المذاهب حول الزياره 00 ا 
المبحث الثالث زياره النبي الأكرمصلى الله عليه و آله فى الكتاب و السنّه لتقا مدا وتلق نتتوادة جالسادوذ وان خاامانة الما عاذ وال الوا نذا لذ ترارق لظا ع ل فقا 
زياره النبى الأكرم فى القرآن الكريم ااا ا ااا 169 
زياره النبى الأكرم صلى الله عليه و آله فى السنّه النبويه 07 
تجريد المتون عن الأسانيد لعي ا تر ا ا ا ا ا ا ما 11 
زياره النبى الأكرم فى حديث العتره 55 د 2 د ا 1 لج ل كبا تود وس د ود ل 1و ول 
المبحث الرابع شد الرحال إلى زياره النبج الأكرمصلى الله عليه و آله ل ا اا اا 


إطباق السلف و الخلف على جواز السفر إليه مداه دو ا د 22د 


حديث عدم شد الرحال إلا إلى ثلاثه 0 
دراسه كلمه ابن تيميه فى النهى عن شد الرحال عد د خسدبد 


المبحث الخامس شبهات حول زياره الرسول الأكرمصلى الله عليه و آله 


اشاره مش م ا تعجش كا عق نمل كا ناك 
الشبهه الأولى: فى تقسيم الزياره إلى شرعيه و بدعيه عاد لان 
الشبهه الثانيه: إنّ زياره النبق بدعه 00 


الاحتفال بمولد النبج صلى الله عليه و آله 02 


حت النب أصل فى الكتاب و السنّه لا ا اا 


حت النب صلى الله عليه و آله فى السنّه 00 


اختلاف الأمه فى درجات حبّهم للنبتصلى الله عليه و آله 5220 


اشاره الع بالا كا ع ئس سات ع اواك عله لد باك ع ات ات ل وات اه لم بات قلت ل وات اه لات اط ان لو سواه ين لعن بات ات لم سا5 ان لمع نات ا لا ا 801617 
تمهيد الآثار الإسلاميّه و نتائجها الإيجابتّه ا ا ا 
المبحث الأوّل:صيانه الآثار من منظار القرآن الكريم - ادناظ داع دسا وان قد رمعل وان عد ان ام دمن لا ناكا بود سن اما ب دمالا وا بده نان تاذ دي د علا لاد عمسن اق برد ايد قبا بان انق 082 
الآيه الأولى: الإذن برفع بيوتِ خاصه م ا 
اشاره ش22 .2ش .طش اهمسا سات ماما امام ا م 

ما هو المراد من الرفع؟ ا ا اا 

الآيه الثانيه: اتخاذ المساجد على قبور المضطهدين فى سبيل التوحيد المع لع حا ساق امكاح اموه روط عا دف وب لود وح ودح لوكو ع 120 
اشاره عاملي و ع لطاع ده امايو دوه عااه ا عدم نه لاسا يواد ايو لصحيه ان ا ا اد قا علج جح د كات يا ل حاو اند عند ربا اياك - اناا أ ع جز اياكح الاو دحا ااا 2 

الرأى المسبق يضرب عرض الجدار ل اا ا اح وا شوم لما ع مد 1 

تقرير القرآن على صحّه كلا الاقتراحين ااا امم ا م ام ا ااا ااا ين 

الآيه الثالثه:صيانه الآثار و تعظيم الشعائر ا ا يي ا ا ا ا م را اماك توافت ف ار لاص مام رع لد أو مد عط عط ا 01/1 
اشاره لا ات ات بت وي ا صا اما با عي اا يجيا اا ري وم يا ا ابا ا ا جا بات وام يا با ا عم م ا لب ميا م ا ع امش تداك بابق مد وبي ع 1/1 

ما هو المقصود من شعائر الله؟ تطخ مدع خنده معكع عد مفعدنم ند مت ممخو عد مطسعو م عد د ممح عد مخ ددع عد ممعم خع د مذ عدتع ند عن مسف عد مامد حدم سكم لط فنع 1/6 

الآيه الرابعه:صيانه الآثار و موده ذوى القربى اا 00 ون 
المبحث الثانى:صيانه الآثار من منظار القواعد الفقهيّه واد عع ند ما كاه معاد بن د قاد «احا ع ناته تدحا طعت كح قاد اطع كناد كاج دل ار كارت حاط نالع كلح ارح د ع اح علط عع عاج دب عد خأ ع 1 
الأصل فى الأشياء الإباحه و الحليه مإ ا ا لض حم مدا راد معنا يمع دعا للا 
المبحث الثالث: المشاهد و المقابر من خلال سيره المسلمين فى خير القرون لل لاوا اق ا رتت و وت اح عا و ف عا و ا ا 1 
اشاره ددم د دوع ددع د دادك وو داه ادك ايعاد دا ادك هاداد د ادك بايا عاد دا دك درا عاد د لاحك بايا عاد دان حك ده حاط د ادك ياوا داه دنا كك ده حاطه لكك بإواداد داعاكك ده حاط د ردك بايا عاد جح كك له عاد لكك لوي داد ك ‏ خجا/70 

-١‏ كلمه المسعودى فى حق قبور أئمه أهل البيت عليهم السلام م ا ا 

؟- كلمه ابن الجوزى وت ف ا ب و ل م يي ا ا و بصي ار بام ا فح عي ا ا حي ل ا صل ع ب ا ا 1111 

"'- كلمه الحافظ محمد بن محمود بن النجار: اروك عمد عد صمدة خط حد دق دحج ع صم دق قي حرط دخ ل طدح عد حم ادك جع سد حت اددج ده صما داتع سسحت داعت عد عن د طرق عم دخ تدده عد معد 2 2 1111 

6- الرخّاله ابن جبير و الأبنيه على المشاهد: ل ار 
اشاره افر لد ب لو لجا د ال 3 لض ل 3 اا ا ا 1 2 ان لطا ذا ك1 2 ل ل تل ل ا 1 

مشهد رأس الحسين بالقاهره: عا حر ا ا لي را ل ل ل ل ا ا حا وك متو د 2 010 


القباب الرفيعه لأهل البيت فى مكه المكرّمه: الحا ادي ا اه عه ايا عه ا ياه ع ايا عطق يت وات لع يدياه اع ده ات ملع بولج لع ل ا 1112 
المشاهد المكرّمه ببقيع الغرقد: لظ ة اس ونه ود سب ند دادع ند در تسد ده عن عا تست د ة د د سمتنة نابو تند د د اب تنه ب 1101 

مشاهد الكوفه 1 

قبور العلماء و الأولياء المشتّده بيغداد: امنحاء ا لاج مامه الجا ءال انوك ابل ل لانن عاك لادالانه اباك لاوا لان الش اناده ل وامنضاءالك لاملا با طظ فلرا الشف لا امش 1 ل 
المشاهد المكرّمه و الآثار المعظمه فى الشام: لش لضم م 

- ابن الحجاج و القتّه البيضاء على قبر الإمام على عليه السلام اا ا 
اشاره لما ا ل م ل ل ل تع تدك اد ةعم كد الام 3 دده ع قد امم ةم كم دع 3 تدك دمع تمه امد ع ذم دخ عد لم ذا و 

الستيّد محسن الأمين و الرد على ابن تيمتّه ااا ااا ا ا 
المبحث الرابع: ذرائع الوهابيه فى هدم الآثار راض 
اشاره شي ئش شل شاش شل شششُششصض 2ش تت اش رش مْْ سا2 نش اش مض اصماست مس ا مانام درام ركه بإوام مك الازواع 
الأولى: روايه أبى الهياج الأسدى اا ليا ا ل ا ا د ا ا للا 
اشاره ل اا أي بات قي اي اي ري مااي صا يا قي اي ل ا اي في ات قي با اي تي وا تاي يات قي تا و ا مات تأي وت قر سا جاب جف موا يت صا عن قو مات جلك تف وات عأ عا قل ات 163901771 

سند الروايه و أقوال العلماء فيه: وم عتم د عدت مع ع م د ات ل ع ع ف ع ف ع 6ر8 

ضعف دلاله الحديث رحد د با جارد و بود ند وه ع اواك ليوو له كدب و ودود باد كع بو عند رس دي د نوارك ع و ووم كديع وك تاباك كر ووو له وخر وي ع طواياك واو له لقب وو نوب 651/04 

الثانيه: حديث جابر ا نا نا ناا ‏ ا ا اا ااااااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 3611 
الثالثه: أحاديث ثلاثه فى الميزان لص ع ا ا تب و ع 91 
اشاره د ا ا تعدا ا ا اه دل لا ا اط ا ا كلا وا او لاا وال وا الا لوا ةا موا ا ا اباط و ل مسد 0/2 61 

آخر ما فى كنانه المستدل ل ل لماو قلع 

الفصل الخامس الحياه البرزخيّه ملا ا الات وتام ار للا لأسا قر دوكر ل اه لخد روات وأ د ل اا 1 
اشاره د ا لمعا بادالا ا يا ال ااال ا ا عرد ناا اال اا خا ان حا حا ا اا ا ا سا احا إلا اا ادا ا دلا احا حا اا اسان خا ددا جاب حا حا ااا ا اب ا الا حا ]161/9 
تمهيد: ابن تيمتيّه و أثر منهجه فى العقيده و الشريعه ا 0 0 00 رن 
المبحث الأول حقيقه الإنسان؛ روحه و نفسه ا اا ساوبا بعاوو اد ‏ ي / 010 
اشاره و 1 2 5 24 1 ا 
الشخصته الإنساتتّه المعتر عنها بال «أنا»: ا ورين 





علم الإنسان بنفسه مع غفلته عن بدنه: د لد د ومن د ك0 ا ل كماد وا 21 2 2 ك0 والااد ع د د تع كن د كد جع كد ددم جك امد د دمت دك كن قد د 2 201 101 
القرآن و حقيقه الشخصيه الإنسانيه: ا ااا ا ا ا رزرن 
اشاره 2 
الآيه الأولى م و 
الآيه الثانيه: عانص ف دس اده سن دف كننواية 3 الو لظ سواه د جا كا اك لم21 را قل كن اطق اد ل 0101/2 
الآيه الثالثه: م ا ا ا ا 1 

ما هى حقيقه النفس الإنسانيه؟ ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا 0 لين 
المبحث الثانى استمرار الحياه بعد الانتقال من الدنيا أو بقاء الروح بعد الموت لا ام و لطم ب لم حل لت و امه ع لط ل لت ا اك روم و عع لك د ل ع 13 6161 
اشاره 5 د و ديه عد جح ددج 32 22 جك جاعه 23 كتدج جاع حت حب جاده جد كت 2 3 دك حت د د تاوت 22 جك 215 جا 252 9 تاورت 5د كت 32 واد حت 5 د داكت جد كرت 2 2اد 31 < درك دجاوت 22 35 02 2و2 2 52 11/7 1 
الآيه الأولى بز[ [ز[زذز ا 11 
اشاره المي ا اا ا اا ا ا ا ا 161 
توضيح الاستدلال يتوقف على التمقن فى أمرين: بع ا ارا ل جارد ارا ا لكا اا لد لوا و عا ل او د ع 5121 
الآيه الثانيه حم ا صا ما صا ا ا م تا م اي ا ا ب ات صا ا قي ا ا ا بماتيا باك وا تب با لومم ني مأ ون قات 172 26015 
الآيه الثالثه الك شعضذم عع دحدجه مجع عون ممع هون سممخعد مطمعنع ددن معت عد عسنع ده مفسمخع ده مطسمنع ددم مس عع مشو ممتع ند مفس معن وفعت دوه عدن لف 1ع 
الآيه الرابعه لع ا شت سئس مص تامس ل سي سسا مو م لوط اديه مو لتو اب جا ع؟ 
الآيه الخامسه ا ا ا ا ا رن 
الآيه السادسه عدا كاد عدج وو ادك امج و ادك وود امك 2 عه 3 جاده وعدم د هدك ع ناعمو عوك اعده جاواه امه وعد وات مجع ادك لجع واكك عام 22و د لاج د عاو عادو ووو امم د موا 2 11597 
الآيه السابعه اا ا ا ل ا ا و م مم 86 
الآيه الثامنه ام 
الآيه التاسعه ممعد مه جا وا ا ا بدا ا بج ا ا ام اما وات رك د سامح بلط مو دوا رك ا ا ب كوك عاك ماك حا دا ا ع لد عو 6810 
الآيه العاشره مم ا ا ا ل شي ا لش ل لاص ساس لا مات ا 2 58177 
اشاره لون قدة اتتعد د دنة دعد عه عمد ةفعس مخ خدعه عد عم د تع عد حت تددج -د عدا دنه ده حت داعت عرد جم ادك ته حره م ددنت عرد عم اك تت عد حت تدده عد مع د هدع مق سوه سد ون فك 01 
تفسير خاطيئع للآيه ا 1 08 
المبحث الثالث وجود الصله بين الحياه الدنيويه و الحياه البرزخيّه - مه مه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م عه مع عد عم؟ 
اشاره ا كت ا رص تت ع ا ا ص كات د سيدا د ست د دامع مدقا داه د ايك ا عاج رجا دي دن اس ات عات رت قا دع ان ات د قاس )2 15812 
القران الكريم و الصله بين الحياتين ا ا ا ا ا ا ااا ااا 0 





181/2 النبى صالح يكلم قومه بعد هلاكهم: و ا 1 د ا ل‎ -١ 

1- النبى شعيب يخاطب قومه الهالكين: لمعا ات ا ات ئضت ص ست اكت ملضت ماقتس م الت اميا مد اميا فاع وي دفي /101 

'- النبى يأمر بالتكلم مع الأنبياء: لس كوه ادك لطس د اتلد كل د للدت م تخد قد د ل اند لد لد 3د لمك د لد كت د لط لد تنه لدت 5 22 13 

6- السلام على الأنبياء: 00 وين 
السنتّه الشريفه و الصله بين الحياتين - ا لين 
اشاره لي ل ا ا ا أ ا 67 

621 النب الأكرم صلى الله عليه و آله يكلم أهل القليب: - اا وش شت ات ات تاد ا لات لل اك اللو ا‎ -١ 

"- الإمام على عليه السلام يكلم رؤساء الناكثين: د07 0 

“- السلام على النبيّ صلى الله عليه و آله فى ختام الصلاه: - ع عم در اناه عه د ةردان تان عدم در داك وح مداه داجو عدم درج متاح صخا جيك علا م ديع تك ع عدم ع جمد ع جك 1652 112 
؟- الميت يسمع قرع النعال: --16561-6522-2>938389ا6161ا6أ676006029646أ07١7١06ا‏ اا ااا ااا ااا ااا ااا ا راد 

ه- قول الميت عند حمل الجنازه: ا لاح لان لا ناح انان انان نان لان الاح سان الاح ان اسان ان الاح ان اسان ان اال ان ال لال الل لل طمع 6 

ع- النبى صلى الله عليه و آله يسلم على الأموات: لحا ا فا اا ااا ا اكد ع عو ل ا ا رق ص أي ات وه ا ع كر يه أت ادا عا عاد يك ل ا ا ع ج16 

1- تعذيب الميت فى القبر ماي مو ا ع حت ل ا مت حا لو ات لومراتوام الم ا م داعامو ل د عرد مأك لد ببح عل وق تف 6 
اشاره ا ا ئش ل ئس ست ممق عق ماق 

كلام لابن عبد البرّ فى المقام: ا وين 
المبحث الرابع الحياه البرزخيه فى كلمات العلماء اا يون 
اشاره لض شا عو معطو عد و دوا 62 
-١‏ الإمام أحمد بن حنبل (ت 56١‏ ه): عدم ااا اا ا ا 52 
؟- أبو جعفر الطحاوى (ت 771١‏ 0ه): ل ا ل ل 6 
؟- الإمام الأشعرى (٠2؟-‏ 3176 0): وخا اتلد عاد لكام شتواك اال لمكتو لقا لمعا ا ظاساقق لسوت و الوك الات امك لاسا لايك لفلدوت ادق ولا م عط اع 
؟- البغدادى عدا ياد لاك بي عاق دعبا ابا 2د ا دبا با لاد بلا دابا لد عا نايا اي دقان يال اد با دايا ااا نال سحا حا ااا ان خا 23 ا حا حاطا اناساا دا اب ا الا ااأي ‏ /961 
ه- أبو اليسر محمد البزدوى -67١(‏ 5977 ه) (و هو من الماتريديه): الل تس ةلس مق ق قب /ا8 
ع- الفخر الرازى م ا ا ا ا ا ا ا إن 
- ابن أبى العرّ الدمشقى: لدو ا ل 1 ا ا ا ا لوت افيد ا 
8- ابن تيميه: ا ا 








الأحاديث الداله على انتفاع الميت بفعل الحيّ: ---- 
موقف المذاهب الإسلاميه من هذه المسأله 7ش 
المبحث السادس حول الشبهات المطروحه 556 
اشاره ا ا 
الشبهه الأولى ل صب حاب عن قر لت حال رن را لين 
الشبهه الثانيه بد شع د طعح عددت مدد ع عه مذ كدنع عه عد 
الشبهه الثالثه 1 ا 1 
الشبهه الرابعه جوع تم واه در عد رع جات عدا موي ام ازاك 
الشبهه الخامسه 252 ا 2 مو 2 جو 2ت جات 
الشبهه السادسه كي ني ع ماه دا مه طن كات فل عه مات 
اشاره 27 

كلمه فى النذور 50 

اشاره ب اه يات 

ما يترتب على هذا الأصل: بد جوم رع ممق 

الفصل السادس الشفاعه فى الكتاب و السنّه 22070501 
اشاره امي و اد ل ا ب ا 0 
تمهيد وه :253 ده 4 1ج دده تدك سن بترن موت واج بح مات 








المبحث الثانى الشفاعه فى القرآن الكريم ا ا ل ع م 0317011 
اشاره ا ا ا ا ات ا ا ا ا ةا ات ا عي ل ات يه ا ع لي ا فيه متا مه م م حا عم م ساموت عرد م ا 001 

010 2 الصنف الأوّل: ما ينفى الشفاعه تت د رت ل ار تور لد م ل دي تند لد تنو د د لوث ل سج د لو‎ -١ 

"- الصنف الثانى: ما يفتنّد عقيده اليهود فى الشفاعه الي و و ا ا ب م يي ا يي ب ب 11 

“- الصنف الثالث: ما ينفى شمول الشفاعه للكقار انهاه مت ان نكي اه ا كن اله دج ل اندي ا تند يكف ف كنوايفة تنما كد انوي و 0117 

؟- الصنف الرابع: ما ينفيصلاحيه الأصنام للشفاعه ل م و ل م ل م ا ل 11 0 

4- الصنف الخامس: يخصٌ الشفاعه به سبحانه ركنن جنك مانن ا أو نام انون مات 1 أو تن انور نم أ ناا انو مات ا ا خا ا ا 1 01 

#- الصنف السادس: يثبت الشفاعه لغيره سبحانه بشروط اح ل حي ادك بن اد ا طرق كات عر لا د عا لاط ات كرك لاه رككر اك ابه لاطا عر اك مزق ع دان اط حر لت حرط لاد فك دك دا جب 2 010:5 
الصنف السابع: يُسمَى من تقبل شفاعته مدع ذد كياج جه د دح د دادك 2ك حت 7ك ماماك 2 دح د ماده 22 جم جد داكا عد د جادك 2ح داه جار + جرع دام ا ده ده ممم ده وموك وح د داو دعكا جد /010 
اشاره وطن ا دع مدا ل ع ماك حا فوع عو ترد لك ع ماح كا 3 الع عاو داه اع د بان لاح 3 فط ولك عات لمك عياح خام ف الام عاو اد كر يو يات - ادر اع عايا دتو يك عبان باع موا م د 21 010/2 
الشفاعات المرفوضه مواد د كه ل ونطا م كه واد وه لإواداة دك الواح ابه ردك د ادق واد دبك اياده د واد د اياده د كه لياط د واد د لوا ركه واس د وام د ليام د باه يام دود |9 1م 
الشفاعات المقبوله: ا ا 0 قرم 
المبحث الثالث حقيقه الشفاعه ا رن يع ا ا قا صمي يا ا أرب تي اي أ ‏ ماي أي را كي تا أ أو مجان رك كي اي أ رفصي ييا أن لصت كي دا عأ أرب مما تيا حا عن تم دا عاك رد بحا نو حأ ع كاك عاج صا 12 0111 
اشاره معطو شعن اطع خد م نمسم عد مام دهم عددة مقع عدمة عدنع د مضع فوع معدم حت عن مسف عد مذمدحع عت عت مدع عدم كعنم ذه وضعو فوخ مفعدتع ند عن مدن نط خخ هع 6011 

أ- الشفاعه التكوينيه اح اح ا نا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا لالس 10736 3 
ب- الشفاعه القياديه حك حو ا فاج ع مع وه و ب امهم ند عع عه جطات ع عي لداع داق عو عع قر زع زع عن مدعا ماف مزع جع قراح حزم زع عن كا داق جزم ب مرا حزع زع كن كد فحزي ترم فرح عدم د عي كا ف 0 0801716 

ج- الشفاعه المصطلحه اباد عمدو اكه دوه مواد كا بجع لوك در اواك عدوا جوت سور اواك كنوع عوك ادر د وناك تجرد دوك ودر وك ددن داه واكك وود كويد ترمد معو وده 21 817 
المبحث الرابع مبرّرات الشفاعه اا نا نا نا نا ا اانا اا ا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا لالس 17 0 
اشاره امد كم فرح واوا و اع اا د ا اا ا ل ا ا ا داك ا ع ال ا ا ا يا ض ركا ا ارد لوادت جات قاد حك ل كاد بان داع ا ع قرح ادا وه 2 222 010/6 

أ- ابتلاء الناس بالذنب و التقصير ل ا ا اا ا وا ا وا اا ا ا 01 
ب- سعه رحمته لكل شىء حا ا 0 لزنه 

ج- الأصل هو السلامه يح ل مط ندع ده ع فرق عع رحد صمت لع لط د حم حرم وت ف ع عرد عت تلك ل د ليع عد عت ع رت تع عد مت قرطت لط مقي م عه ه0101 

د- الآثار البتاءه و التربويّه للشفاعه اللا ا ات ااا ا ا ا ا 0617 

ه- الأمر بيده سبحانه أُوَلَا و آخراً ري لي ا ا ب ل ا ا م اي 
المبحث الخامس أثر الشفاعه مال ةن ب ا نم ون م نوا امنيا لاني قن اموه ايا حم و ا ا ا ا ا 2 
المبحث السادس طلب الشفاعه من المأذونين بالشفاعه السد ام مس تش صصص م ا م و01 


السلف و طلب الشفاعه من النبى الأكرمصلى الله عليه و آله ع ع ع ل ا ات ا ا ا ا 1 01 
المبحث السابع أسئله حول طلب الشفاعه 11 11[ 100 
اشاره ااا 0 0 0 0 1000 
السؤال الأوّل: الشفيع متت كيف يُطلبٌ منه الدّعاء؟ اده 001457544 عند 1 14م 1 ةذه 1 لبط عاو انو 1341236 ع ددا دع امد علا لبا 10 مك كت ع ان 
اشاره فج كدح الو و ا د ل الع و ا وم ا عا جو و ا ل 7 د ان 
على هامش السؤال: - مم م م مم ممم م م م م م مم ممم م مم م م مه ممم م مم م مه مم مم م م م م مم م م م مم م مه ممه مه م م م مم ممم مم م م م مم م مم م م م م م مم مم مم مم م م مه ممم مم م مع عمد 088 
السؤال الثانى: الشفيع ميّت و هو لا يسمع؟ تا ا اح ااا اا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا سا8 © ل 
اشاره ردك ماع 3 حمه و ممم عه مناه عدة موه تومه وه عقدرة د قاماه ع موف ونه عقجة ج قاوه عمو فرع ونئه د طجرة قاماة ع عجر دع ولوك د عجره مم4 2 طم ده ونوك د تجرد مه تعمد ميك ده دعوت 828 
على هامش السؤال اح ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اساسا © ل 
السته لا تتفق مع عدم السماع شيش ئضي ْم سْسشش ست ات اس اكه م خا وات قل ا له ةم اك دك ف رامال ددم امنا ده اراد دده ونه /21 م 
اشاره ل ئش ئش ئش ئش ئش ئش شا اا العام 

-١‏ ما أنتم بأسمع منهم 00-7 ااا ااا ا اا واه 

"- روايه الصحابى الجليل: عثمان بن حنيف ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا الس 1 ل 

السؤال الثالث: الشفاعه فعل اللّه 1000 1 1[ 00111 
اشاره 51 48#73137#7#7317#71010ة6ة6#7170©607 ااا ا 0 
على هامش السؤال ودتاموو مم أ مو لك وم وص و ولعو أ عم ولاو عد وك عمو و الود د اود ع تجرد وأو واكوة وده مده عو وجو در 627/1 
السؤال الرابع: طلب الشفاعه يشبه عمل المشركين - 0000000 يد 
اشاره ا 0 
على هامش السؤال ا لا ا ا اا انا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال ل ل 2 د ل لقاع 03 
السؤال الخامس: إن طلب الشفاعه دعاء الغير» و هو عباده له لل ا د ا ل اش جاو عاش 2 
اشاره جاع دقف خياد دع قوع ده دقوع «د معد قاع د وكية عن سمخ ة ين ممع شعو لد وعد لشعسد ماما لاد سد حذك تع نت وذ ومع سد معاء القع د ما وة ده عقف قتع دم دق ةودع 01872 
على هامش السؤال 0000 
المبحث الثامن الشفاعه فى الأحاديث الإسلاميه ل ا 20 ب و2 م ااا تقض متت لاق 
اشاره مد قن متية دم دج د عي د حت موه رجت سه دك م وت دمت كه د وجوه د كت كه وكات عمو دك هوه ده اموا 6د كه مو ذاه ممعي دج لسع وده اسم وا م تف در تك 01/5 


أحاديث الشفاعه عند الشيعه الإماميه د ع قد نف جا ودف جح د فاه و جا د جع ادر هت رب فج جا ين ف ب بان وف م علد 4ن و سا ري ول وج ع ا ا د ل 2 1117 





أحاديث الشفاعه عن الإمام على عليه السلام: الايد مانا باد عاد للم يات عع ل بات عه لديا اج به ا جاح ا اداج ع حا ات عا ل اط ل لوج جاح لو مات ا لاا 3 0321/2 
أحاديث الشفاعه عن سائر أئمه أهل البيت عليهم السلام: 83/1 
خاتمه المطاف: بحث و تمحيص حول الروايات الوارده فى الشفاعه اكع 0 جد دم 3ر3 واو كن نالو دمانات ز عد ردقه مدان ام د دسحات دنا عر 30 ذف برل أله طق لبن 1ك الا 
الفصل السابع التوسّل لخدو ارود د قد عوك ل ل ابقل 3 111 815 بج اتديا اك [ ود عاد ادبدة 6د الواح ادج لد اع لك ال 0د دين ع 20 
اشاره دعام لباه تع له ورم د نج نا متم كان د تمدن 2د جد محم دأ جه مجم ند عمج 2 9د 6م مه 5 معد هاه م عمد جد ع جد ست عدج دده ند دج قنان درت دج اه ع 
تمهيد سمه هه هه م م مه م م م م م م م مم مم ممم م مم م م مم م مم م مم مم م مه ممم م م مم مم مم م مم م م مم م م مم م مم مم م مم مم مم مم م مم م مم م مم م مم مم م م مم مم ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم ممم لامع 
التوسّل لغه و اصطلاحاً ش ششسش لش شت تتشت لاا لما ما لق دوع (اغ 
اقسام التوسل هجههفه384<ب<72298839893909090909009ببودبلفل 2 897389ب7179796©77873897979897973ا1ا11 000000101100101 0 0 إل 
)١(‏ التوسّل بأسمائه وصفاته ا ب ل لم ب اج ا ا ا وا ل ا أ 14 قم اة قدا ع لات 21717 
(؟) التوسّل بالقرآن الكريم ا اا ا ا ااااا اااااا ااااا اااا اااا ا ااحااا ااااا ااااا اااااا ااااااااااا2. 1 1 
() التوسّل بالأعمال الصالحه اك 
(؟) التوسّل بدعاء الرسول الأكرم ححححكلفللللل"9؟؟"ججج-ج'أن؟جح”؟ح-؟حححححح7>]772922]>-> 52> 000001080600000 إل 
(0) التوسّل بدعاء النبى فى حياته البرزخيه و5 ووو ةب مع .22 2ة2>2>2>]212 2 1001101111111110111111111299191911199ااا01اا 000 0000| 
اشاره د ف ب ا د ا ل و ا ا ل 2 

الأل: حياه الأنبياء و الأولياء بعد انتقالهم إلى البرزخ: 287- ت6076767606070707070707070707070707070000706:61614172ا6اااراااا ااا ااا ا 0 

الثانى: الصله بين الحياه الدنيويه و الحياه البرزخيه: اي 00 رز 

الثالث: سيره السلف الصالح فى التوسّل بدعاء النبى بعد رحيله: ال ا ا ل مات اي اك ا وتات فا لي قل بات د ودر فت ا صل ع د ماب تاد م عت 216 

اشاره ف يد ل 2ه 2 م لا وام لت تنو 1233ل ا ا تم 205 0 الما د ةل ديت 35 1ع 

التلّن فى الاستدلال ئس راتت اي تائم ا مم ةماه ايرادا ماعط ا ا مياه ع 

(©) التوسّل بدعاء الأخ المؤمن عئااار اع 1ع 
(7) التوسّل بالأنبياء و الصالحين أنفسهم امشو فطخ اطود ددن عردو نان لطا علج عرد روج كه كط لجخ حلط عد رود ادع لجن ططر دنا ترجه عبد وت الك ا شط هن لسارجع دم جه وق رقع شه قوت 212 
اشاره ل م ل ل ل ا ا اس اا ا ااا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا د ع 6س 

توسل الضرير بنبي الرحمه 2 12داد 25 ماع كناد + كد مه كاد ذه 2ه وزع 2 اد > 25ج ء د اد اد د دزي 26 زط 2 عرزه لد قارط اك ادك 1د ساد دا كارع داك ساح !2 32 د دا كاد -ء ور 212 ل قاد 2لادا داع 2 2 2151/2 

إجابه عن سؤال ذ عم رد م ع ريد دام تع ريق صا سات د جد دا تي ع يت ف جات سات ل رجي دي ست جار داع سات د بج فا دا سي اس عجارت داع جتن اس داع سارجا د كاج د د عا دك عت جد دك :+20 


مناقشه فى سند الروايه دس ددم عد د اد سداد د د ددن دنا عاد د دان دس ددن عاد د مسا مادو دم د د ددن اد دده وا ددددد د سداد د د دده “المع 

سيره الأمم فى توسّلهم بالذوات الطاهره - 1 [ؤ[زذ1ذ[1[ذ[ز[ز[ز[ [ [ [ز [ 1غ 

اشاره ا ااا 00000000121 0 

-١‏ استسقاء عبد المطلب بالنبى و هو رضيع ا ا ا 0 و 

؟- استسقاء أبى طالب بالنبى و هو غلام الع مو اه مسو تا وا ل م ا 2ك لمن جك لماع ا واج 7ك لا ج13 

-٠‏ توسّل الخليفه بعمّ النبى: العباس تتش تش صم راي ةل دام لات نك ادك كك كلا دك قاع 

(8) التوسّل بحق الصالحين و حرمتهم و منزلتهم 7“ 1 0 [ا070”07#3101 0 1غ 
اشاره عدن طيدهم وج تددم دوخ 5 دعم مو ات 2 بع عع 35 مويك حامق دهان جو ك3 وأتا عوك جاجد بعك وو حة عكاد دح وج جات دا حك دا جيك حت د جاده وح 3 داواي ح جع د جاور بح دان اباوج تو دعا 

-١‏ التوسّل بحق السائلين اوور 

؟- التوسّل بحق النبى و بحق من سبقه من الأنبياء 0000 زول 
"- توسّل آدم بحق النبى ع راش شت ال اي اا اا وتام ع جا مدا اه مدعل ا أ ةكم مط ا لس عي 
اشاره تياب كد جايو ياك ل ديو اال جايو ياك ف ددن ب حا لان ورياك قب دمع حي لودب ايودي ابد عدبا نايك الدج عمد نياك لب مواد ديدي ادا ياد عدياد اا ل بريد سيدا عاد بايا ادا تع 

الشبهه الأولى ئس 2 د لي الع 

الشبهه الثانيه ل ل اا ا م ا ا لراك ل ا لب ا ا لاط 2 :لام 

(9) التوسّل بمقام النب و منزلته عند اللّه ل ا 2 
اشاره كاش مض ااه راي مده ل عمو او ا اوت ا حو وح الاك لعو لودو 0 ار 
خاتمه المطاف: آيتان على مائده التفسير ع ا ااا اوه عا ات ا ا اباتك فبك ا لف حا وات لد توم تت ند خا ااه 
اشاره مس ا سي تس وم ما دم م امه لمم اس دم سنا لع د نال جلدم دحج اع 

الايه الأولى دام ع جا عدجة و وو ا ل صا ها لوق ب لايد و واي ادر حو ب لد و جك 0ك رو لعن وا كرك عر لحل دير و كو واد و وك عل وت بر ل واد مرك كك دام مد د م ب عفدت لالع 

الآيه الثانيه ا ائ ل را ل ع لق سا خف ع والفم ما اودر دقر سرك 21/9 

2/1 التوسّل بالنبى متواتر إجمانًا فسخ عط د عاديا ده ليده عسذ عشم تبداد م دلرو طي دشو ع ط دع با سطاء م د ليد عع ود دعبام د عاد ذم ددع وسجا عد ذه ولخ دوز طاخم ع عط ادجم ولت‎ )٠١( 
اشاره ا ايا 00000 ا‎ 

211 توسّل الأعرابى بالنبى نفسه اانا ل ا ةنق ل لايل الل للك 1د حوا مل ل لط 2 لب لاج لو الك نال ل لو ا ا‎ -١ 
2/137 اشاره تش سس ستشضسخس مش ميات ما توا مق موا وأ مو ع اسه دايأ لسرا‎ 


''- خبر العتيق 0 

؟- خبر حاتم الآصم 0 00 ارو 

ه- الله رب جبرئيل و ميكائيل دود يادي ام انا اياج ياد ادحا ايا دعاسن خياد دايا ا احاح ادادح انحا اح ااانا اي احا حا احا اح ال اح أ 
ع- حديث السؤال بالأنبياء امنا كدق واد اح دعاق اناد نا ل انن اواك نالا اباك او عات 4 نالا بان 3 لقاع د 243013 ذل انا اك 23 انعا ا واكك 2 

/'- حديث دعاء حفظ القران تنم جد دوك اج دا درت سدم د جإطط د ممه ناه دادع حدم ادق داع دده عفان دادج دم عاط كد لل ماع دع دم نايا وزع كد 1 مامه د هاداد د متت دادم امد د ابرع 

4- حديث استفتاح اليهود على المشركين بمحمدصلى الله عليه و آله 1 0 غ12 

4- توسّل الشافعى بآل البيت ع ‏ شش ‏ ل ئ ا ل اخ لد لو دارع 
-٠‏ استسقاء بلال بن حرث ا ا 10 
تلك عشره كامله تخت ودف دماعة تقو نماح ةتفو ولمع قثن «دناد ونث د مجك كن ماه تست مده ذكه ونان ودف من كلخد معنا دددف دمع دك لذو ديجت دوف دع اكدد د نيان ابرع 
حكم التوسل ا ا تق ا ف م قد قارع 
ما الف خولةالموضل يقلو علقاء الاسلدم ال ل 0 00 
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فى ظلال التوحيد: دراسه مبسطه حول التوحيد و الشرك و تحديد معالمها 
اشاره 
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مشخصات نشر : دارمشعر» ١7٠اق.‏ -1718/94. 

مشخصات ظاهرى : ص ؟١ا/ا‏ 
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عنوان ديكر : دراسه مبسطه حول التوحيد و الشرك و تحديد معالمها 

موضوع : توحيد -- جنبه هاى قرآنى 

موضوع : شركك -- جنبه هاى قرآنى 
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رده بندى ديويى : 191/109 

شماره كتابشناسى ملى : 

١:ص‎ 


اشاره 


ص :9 

مقدمات التحقيق 

كلمه الناشر: 

بشم الل الرَحْمنٍ الرَجيم 
و به نستعين و عليه نتوكل 


و الحمد لله ربٌ العالمين» و الصّلاه و السلام على سيد رُسّله و خاتم أنبيائه و آله ومن سار على خطاهم و تبعهم بإحسان إلى 


لقد اهتم المسلمون- و منذصدر الإسلام- اهتماماً بالغا بالتوحيد لآله يكل عجر الراويشقى ساو كه ومقارا فض ريهوم و 
زاداً لمعادهم. 


و لهذا كرس رسُول اللّهصلى الله عليه و آله و سلم جهوده فى الفتره المككئه من حياته الرساليه لإرساء أسس التوحيد الخالص» و 
مكافحه الشرك و الوثتيه. ثتم بنى عليها فى الفتره المدنيهصرح النظام الأخلاقى و الاجتماعى و الاقتصادى و السياسيئ. 


والوتاعن كرا للحاجه المتزايده- رأينا أن نقدّم للأمة الأسلاسشه الكريمه دراساتث عقائديه- حول التوحيد و الش ركك- مسمدة 
من كتاب اللَّهِ العزيز و الشنّهِ الشريفه الصحيحه. و العقل السليم, و ما افق عليه علماءٌ الأمّهِ الكرام و الله الموقق. 


معاونيه شئون التعليم و البحوث الإسلاميّه فى الحجّ 


ص :/ا 

فى ظلال التوحيد و نبذ الشركك 
مقدّمه المؤلف: 

بشم الل الحم الوَحِيم 

فى ظلال التوحيد و نبدذ الشركك 


التوحيد و نبذ الشرك من أهعّ المسائل الاعتقاديّه التى تصدّرت المفاهيم و التعاليع السماويّه؛ و يعد أساساً للمعارف العليا التى 
جاء بها سفراؤه سبحانه و أنبياؤه. 


إِنْ للتوحيد مراتب متعدّده النظير: 

أ: التوحيد فى الذات: إنّه واحد لا ثانى و لا نظير له. 

ب لساك الخالقية ]ل شالج للكوق إلا الله سستحاته: 
ج: التوحيد فى الربويته: إِنّهِ لا مدبّر للعالم سواه. 

د التريهد ف العاده: اله لامسيود إلا هو 

إلى غير ذلكك من مراتب التوحيد المطروحه فى كتب العقائد. 


وقد أولى الذكر الحكيم بدا رز الاهتمام بالمرتبه الرابعه» أعنى: التوحيد فى العباده» و لذلكك نجد المسلمين يشهدون 
خلالصاواتهم اليوميه بالتوحيد فى العباده» حيث يتلون قوله سبحانه: «إِيَاك نَعْوّدٌ) و بالتالى أصبح التوحيد فى العباده شعاراً 
للمسلمين, و لا يدخل أحد حظيره الإسلام إِلَا بالاعتقاد به» و تطبيق العمل 


ص:/ 
على وفقه» فمن رفضه اعتقاداً أو خالفه عملًا فهو مشرك و ليس بمسلم. 


نه سبحانه يركز على أنَّ الهدف من وراء بعث الأنبياء هو دعوه الناس إلى التوحيد فى العباده» و نبذ عباده الطاغوت» يقول 
سبحانه: «وَ لََدُ يَعَثّنا فِى كل أُمّهِ رَسُونًا أن اعْبَدُوا اللَهَ وَ اجْتَيْبُوا الطاغوت» «(1)). 


نه سبحانه جعل التوحيد فى العباده أصلا مشتركا بين الشرائع السماويّه التى أنزلها على المصطفين من عباده. و أمر النيتصلى الله 
غليهى اله أن يدعو أهل الكتاب إلى كلمه سواء بينه و بينهم ألا و هى التوحيد فى العباده» و قال: «قَلُ يا أَهْلَ الْكتاب تَعالَوا إلى 
كلِمَه سَواءِ بَيتنا وَ بتنَكمْ أن نَعْبِدَ إلا الله وَ لا تُشْ رك به شيا وَ لا يَتَخِلَ بَعْضنا بَغضاً أزباباً مِنْ دُونِ الله فَإنْ توَلَوَا فقُولُوا اشْهَدُوا بأنا 
مُسْلمُونَ) «750)). 

إن البح القاضل بين الموحد و المظر كلاهو 3 الموكقن ريسع يذ كز الله شهدا نه خالانا المنش كك الذى بيقر يذ كر خيره: 

قال سبحانه: «وَ إذا ذُكرَ اللّهُ وَحْدَهُ اشَْأرّت قُلُوبُ الَّذِينَ لا يؤْمنُونَ بالآخره وَ إذا ذكر الَّذِينَ مِنْ دونه إذا هُمْ يَسْتَعِشِرُونَ» «(00. 
نعم هذا هو حال المشرك فهو يستكبر عن عبادته سبحانه» كما يقول تعالى: 

إنَّهُمْ كانُوا إذا قِلَ لَهُمْ لا إله إَِا اللّهُ يَستَكبرُونَ «(ع)). 


فعلى ضوء ذلكك فلا اختلا.ف بين المسلمين فى التوحيد فى العباده» و هو أصل اتّفقت عليه كافه مذاهبهم؛ غير أن هناكك 
موضوعات ربّما يتصوّر أنّها من مقوله العباده لغيره سبحانه أو من مصاديق البدعه. فهذا و ذاكك دعانا إلى طرح 


.7"8 النحل:‎ -١ 
.65 ؟- آل عمران:‎ 


ع- الصافات: 0”. 


ص :1 

الموضوعات التاليه على طاوله البحث. 
-١‏ العباده حدّها و مفهومها. 

7 الدغة و اثاوها البو بس 

*- الزياره فى الكتاب و السنّه. 
ع-صيانه الآثار الإسلاميه. 

الها الررضة: 

#- الشفاعه فى الكتاب و السنه. 
تلوس 'مفهوطهبو أقبافه و حكمة 


و فى الختام» أودّ أن أشير إلى نكته جديره بالاهتمام و هى أنَّ الفهم الخاطئ للمسائل المطروحه بات مانعاً أمام وحده المسلمين» 
و رصّصفوفهمء و توحيد كلمتهم. التى هى أمنيه كل المصلحين الذين يحملون هموم الأمّه. 


و انطلاقاً من ذلككء فقد آثرنا دراستها على ضوء الكتاب و السنّه بعبارات واضحه لا لبس فيها يفهمها الجميع, و بلغه هادئه من 
دون أن تُثير حفيظه الآ-خرين, و أظنّ أن القارئ الكريم يشاطرنى الرأى فى ذلكك شريطه أن يتجوّد عن كل رأى مسبق, و أن 
يُنشد الحقيقه التى هى أولى بالاتباع. 


وتاك فغوانا أن السمد للدويت العالدين. 
سا ا 
قم- مؤسسه الإمام الصادق عليه السلام 


*”صفر المظفّر من شهور عام 15١١‏ ه. ق. 


١١:ص‎ 


الفصل الأوّل: العباده حذّها و مفهومها 


اشاره 


١١:ص‎ 


١١: ص‎ 


اشاره 


العباده من الموضوعات التى تطرّق إليها الذكر الحكيم كثيراً. و قد حت عليها فى أكثر من سوره و آيه و خضّها باللّه سبحانه و 
قالوو قف زنك أذ دوا" نا إقال وبال ادوع كسان تلكو نين شح عجاده بردمو الأنذاد البوصريه والطواقيةو 
الشياطين؛ و جعلها الأصل الأصيل بين الشرائع السماويه و قال: «قل يا أَهْل الكتاب تعالؤا إلى كلِمَهِ سَواءٍ بَيننا وَ بَينكم ألا تَعْبدَ إلا 
الله وَ لا نش رك به شَّيئاً وَ لا يَتَحْذٌ بَعْضنا بَغضاً أزباباً مِنْ دون اللهِه «(7)) كما جعلها الرساله المشتركه بين الرسل فقال سبحانه: «وَ 


بيو .القند 
و سس 
3 0000 


لَقَدَ بَعَثْنا فى كل أُمَّهِ رَسُولًا أَنِ اعْبدُوا الله وَ اجتَبُوا الطاغوتٌ فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَى اللهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ حَمّثُ عَلَيِهِ الصَلالَهُ» «(0). 


فإذا كان لهذا الموضوع تلكك العنايه الكبيره فجدير بالباحث المسلم أن يتناولها بالبحث و التحقيق العلمى» حتى يتمئز هذا 
الموضوع عن غيره تميزاً منطقياً. 


اد الاسراءة 206 
؟- آل عمران: 85. 


#ب مدا عم 


١؟:ص‎ 


و الذى يُضفى على الدراسه أهميه أكثر, هو أن التوحيد فى العباده أحد مراتب التوحيد التى لا محيص للمسلم من تعلمه. ثم 
عقد القلب عليه» و التحرّر عن أىّ لون من ألوان الشرك. فلا تُنال تلكك الأمنيهُ فى مجالى العقيده و العمل إِلَّا بمعرفه الموضوع 


معرفهصحيحه. مدعمه بالدليل حتّى لا يقع فى مغبّه الشركك. و عباده غيره سبحانه. 


و رغم المكانه الرفيعه للموضوع لم نعثر على بحث جامع حول مفهوم العباده يتكمّل بيان مفهومهاء و حدّها الذى يُفصله عن 
التكريم و التعظيم أو ا لخضوع و التذلّل؛ و كأنَّ | لسلف (رضوان الله عليهم) تلقّوها مفهوماً واضحاً و اكتفوا فيها بما توحى إليهم 
فطرتّهم. 


و لوصح ذلك فإِنّما يصيح فى الأزمنه السالفه» دون اليوم الذى استفحل عند بعض الناس أمر ادّعاء الشركك فى العباده» فيما درج 
عليه المسلمون منذ قرون إلى أن ينتهى إلى عصر التابعين و الصحابه فأصبح- بادّعائهم- كل تعظيم و تكريم للنبى» عباده له و 
كل خضوع أمام الرسول شركاء فلا يلتفت الزائر يميناً و شمانًا فى المسجد الحرام و المسجد النبوى إِلَّا و توقر سمعه كلمةٌ «هذا 
شرك يا حاج» و كأنّه ليس لديهم إلا تلكك اللفظه؛ أو لا يستطيعون تكريم ضيوف الرحمن إلا بذلكك. 

فاللازم على هؤلاء- الذين يعدّون مظاهر الحبّ و الودّء و التكريم و التعظيم شركاً و عباده- وضع حدٌ منطقى للعباده. يمير بهاء 
مصاديقها عن غيرها حتى ينّخذه الوافدون من أقاصى العالم و أدانيه» ضابطه كليه فى المشاهد و المواقق, و لكن- و للأسف- 
لا تجد بحثاً حول مفهوم العباده و تبيينها فى كتبهم و نشرياتهم و دورياتهم. 


فلأجل ذلك قمنا فى هذا الفصلء بمعالجه هذا الموضوعء بشرح مفهومها لغه و قرآناء حيث بِيْنا أنّ حقيقه الشرك فى تعاليم 
الأنبياء أخصٌ متنا ورد فى المعاجم و كتب اللّغه. 


ص:6١‏ 
تخصيص العباده و الاستعانه باللّه سبحانه 


إِنّ المسلم فى شرق الأرض و غربهاء يخصّ العباده و الاستعانه باللّه سبحانه فى كل يوم فيصلواته الخمس فيقول: ياك تَعْبَدٌ وَ 
إاك تشْتعِينٌ 13) و لا خلاف بين المسلمين فى هذه الشايظة الكلبمه أى أن القراده محفيه بالله سبحانه» و لا يصيح إصدار 
هويّه إسلاميه لشخص إِلَا بعد الاعتراف بهذه الكبرىء و إِنّما الخلاف بينهم فى بعض الأمور و الأحوال الخارجيه؛ فهل هى عباده 
أو لذو كار هت كودي] عاد :ذلذ بطر د الأقاق نها لخيرة سبكاته بز إن اتن ديا لشرره قعل مقر كا. 

مثا تقبيل الأضرحه هل هو عباده لصاحب القبر أو تكريم و تعظيم له؟ 

وحكنا الاق مكاعد و عمد قر الأناد وفيا اس عاذ لعناتسع القدى إن كافك الفيكلاه لل ارده كاده لمق لك 
تضقن المدكة :رصحب القد ؟ 

و مثل ذلكك مسأله الاستعانه فى نفس الآيهه فمع الاعتراف بحصر الاستعانه بالل سبحانه» فلا شكك عند العقلاء عامّه أنه تجوز 
الاستعانه بالأحياء فى الأمور الدنيويه» و لكن إذا استعان بإنسان حي فيما يرجع إلى الأمور الغيبيه كرد ضالته 


.5 سوره الفاتحه:‎ -١ 


ص:2١‏ 
و برء مرضه. فهل هو استعانه تخالف الحصر المذكور فى الآيه أو لا؟ 


و هناكصوره ثالثه أبهم من الصوره الثانيه و هى: إذا استعان بميّت بنحو من الأنحاء كما إذا طلب منه الدعاء و الاستغفار فى حفّه 
فهل هى استعانه تخالف الحصر أو لا-؟ و قس على ذلكك بعض ما يرد عليكك من الصور المردّده بين العباده و التكريمء أو بين 
الاستعانه الجائزه و المحدمه. 


والأجل أن يكرة البحث أكتز علميه: و موضوعيه علينا أوْلا البح فى مسألتين: 
-١‏ تحديد مفهوم العباده حتى تتميّز عن التكريم و التبجيل و التبركث. 
امود زد الاسكيانة اللنصتميه الله واقصليا عه الاتعاند النائزه: 


كل ذلك فى ضوء القرآن الكريم. 


ص ١7:‏ 
المسأله الأولى: مفهوم العباده و حدّها 
اشاره 


بالرغم من عنايه اللغويين و المفترين بتفسير لفظ العباده و تبيينهاء لكن لا تجد فى كلماتهم ما يشفى الغليل؛ و ذلك لأنّهم 
فسّروه بأعمٌ المعانى و أوسعها و ليس مرادفاً للعباده طرداً و عكساً. 


-١‏ قال الراغب فى المفردات: «العبوديه: إظهار التذلّلء و العباده أبلغ منها؛ لأنّها غايه التذلّل» و لا يستحقّ إِلّا من له غايه الإفضال 
وهو الله تعالى و لهذا قال: 


هو قَضى رَبك ألا تَعْيَدُوا إلا إِنّاة...)). 
-١‏ قال ابن منظور فى لسان العرب: «أصل العبوديه: الخضوع و التذلّل». 
"- قال الفيرو زا بادى فى القاموس المحيط: «العباده: الطاعه). 


#دقال ابن قارس فى المقاييس: «العبد: الذى هو أصل العباده؛ له أضلان متضاذات» :و الأول من ذينكك الأصلينة يذل على لين و 
ذلّء و الآخر على شدّه و غلظ). 


هذه أقوال أصحاب المعاجم و لا تشذّ عنها أقوال أصحاب التفاسير و هم يفسّرونه بنفس ما فشر به أهل اللغه. غير مكترثين بأنَّ 


تفسيرهمء تفسير لها 


ص:8١1‏ 
بالمعنى الأعم. 


-١‏ قال الطبرى فى تفسير قوله: ياك تَعْيِدُا الله لكك نخشع و نذلٌ و نستكين إقراراً لكك يا ربنا بالرووييه' لذ لخر كفي إن العرووية 
عند جميع العرب أصلها الذْلّه و إِنّها تسمى الطريق المذلّل الذى قد وطثته الأقدام و ذلّلته السابله معبّداًء و من ذلكك قيل للبعير 
المذلّل بالركوب للحوائج: معبّد. و منه سممى العبد عبداًء لذلّته لمولاه «(0)). 


1- قال الزجاج: معنى العباده: الطاعه مع الخضوع, يقال: هذا طريق معد إذا كان مِذَلّلًا لكثره الوطء, و بعير معد إذا كان مطليا 
بالقطران: فمعى «إكاكك تعذ: 


إياكك نطيع » الطاعه التى نخضع منها «5). 


*- و قال الزمخشرى: العباده: أقصى غايه الخضوع و التذلّل» و منه ثوب دو عبده؛ أى فى غايه الصفاقه» و قوه النسج, و لذلكك لم 
تستعمل إلا فى الخضوع لله تعالى لأنّه مولى أعظم النعم فكان حقيقاً بأقصى غايه الخضوع «()). 


*- قال البغوى: العباده: الطاعه مع التذلّل و الخضوع و سمى العبد عبداً لذلّته و انقياده يقال: طريق معتدء أى مذلّل «(ع)). 
ه- قال ابن الجوزى: المراد بهذه العباده ثلاثه أقوال: 

افص التريخد «إيّاك دوعق على و ادن عبان .. 

ب- بمعنى الطاعه كقوله تعالى رلا تَعْبْد السَّمَطانَ) «(ة). 

ج - بمعلى الدعاء «(ع). 

١‏ - تفسير الطبرى :“ما ط دار المعرفه» بيروت. 

الدمغاض القران اقمع 

.٠١ :١ الكشاف‎ -* 

©- تفسير البغوى :١‏ 517. 


0- سوره مريم: ع 
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١5:ص‎ 


*- قال البيضاوى: العباده أقصى غايه الخضوع و التذلّلء و منه الطريق المعتّرد؛ أى مذلّلء و ثوب ذو عبده. إذا كان فى غايه 
الصفاقه؛ و لذلك لا تستعمل إِلَا فى الخضوع للّه تعالى «(1)). 


و سيأتى أن تفسير العباده بغايه الخضوع وما كن تش ا بالاعط اق لاقوة ل عاقيا غانة الخضوع, و لذلكك يعد الخضوع 
المتعارف الذى يقوم به أبناء الدنيا أمام اللّه سبحائه عباده» و إن لم يكن بصوره غايه التعظيمء و ريما يكون تفسيراً بالأعم؛ فإ 
خضوع العاشق لمعشوقه ربّما يبلغ نهايته و لا يكون عباده. 


1- و قال القرطبى: ١تَعْبْدّه‏ معناه نطيعء و العباده: الطاعه و التذلّلء و طريق معد إذا كان مذلَنًا للسالكين «0)). 
8- و قال الرازى: العباده عباره عن الفعل الذى يؤتى به لغرض تعظيم الغير» و هو مأخوذ من قولهم: طريق مُعبّد «0)). 


و إذا قضرنا النظر فى تفسير العباده» على هذه التعاريف و قلنا بأنّها تعاريف تامّه جامعه للأفراد و مانعه للأغيار» لزم رَمى الأنبياء و 
المرسلين» و الشهداء و الصدّيقين بالشرككء و أنهم- نستعيذ بالله- لم يتخلّصوا من مصائد الشرككء و لزم ألا يص تسجيل أحد 
من الناس فى قائمه الموتحدين. و ذلكك لأنّ هذه التعاريف تفسّر العباده بأنّها: 


-١‏ إظهار التذلّل. 

-١‏ إظهار الخضوع. 

*- الطاعه و الخشوع و الخضوع. 
-١‏ أنوار التنزيل :١‏ 4. 


.١58 :١ جامع أحكام القرآن‎ -١ 
فى تفسير قوله تعالى:٠ إيَاكك نعبدٌ).‎ 0787 :١ مفاتيح الغيب‎ -* 


”7١:ص‎ 

؟- أقصى غايه الخضوع. 

واليس على أديو الأرضن .من لذ يتدلل أولا يخشع ولا يخضع لغير الله سبحانه و إليكك بيان ذلكك: 
ليست العباده نفس الخضوع أو نهايته 


إِنَّ الخضوع و التذلّل حتّى إظهار نهايه التذلّل لا يساوى العباده و لا يعد حداً منطقياً لهاء بشهاده أن خضوع الولد أمام والده. و 
التلميذ أمام أستاذهء و الجتدئٌ أمام قائده» ليس عباده لهم و إن بالغوا فى الخضوع والتذلل حتّى و لو قبل الولدٌ قدمّ الوالدين» 
فلا يعد عمله عباده. أن الله سبحانه يقول: «وَ الخفض هما جَناح الذل مِنَ الدَحْمّه) «112)). 


و أوضح دليل على أنّ الخضوع المطلق و إن بلغ النهايه لا يعد عباده هو أنّه سبحانه أمر الملائكه بالسجود لآدم و قال: «وَ إِذ قلنا 
للْمَلائِكهِ اسْيِجَدُوا لِآدَمَ) (1؟)) و آدم كان مسجوداً له ككونه سبحانه مسجوداً له مع أن الأول لم يكن عباده و إِلَا لم يأمر بها 
سبحانه» إذ كيف يأمر بعباده غيره و فى الوقت نفسه ينهى عنها بتاتاً فى جميع الشرائع من لدن آدم عليه السلام إلى الخاتمصلى 
الله عليه و آلهء و لكن الثانى- أى الخضوع لله عباده. 


والله سبحانه يصرّح فى أكثر من آيه بأنْ الدعوه إلى عباده الله سبحانه» و النهى عن عباده غيره» كانت أصلا مشتركا بين جميع 
الأنبياء» قال سبحانه: «وَ لََدَ بَعثْنا فى كل أمّهِ رَسُونًا أن اعْبَدُوا اللَهَ وَ اجْتَبُوا الطاعوتٌ» «()) و قال سبحانه: «وَ ما 


أ الأسراية 6 
ات البقرد عر 
دوليم +ع 


7١:ص‎ 


أَرْسلنا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ إلا ُوحجى إِليه أَنّهُ لا إل له إِنَا أنَا قا اذو اللذلن و فى موهم اخرس الكتاب يمل سيحاك الوحيد فن 


| 
العباده: الأصل المشتركك بين جميع الشرائع السماويه؛ إذ يقول: «قُلُ يا أَهلَ المكتاب تَعالَا إلى كَلِمَوِ سَواءٍ بَنا وَ يدك م أن بد إن 
الله وَ لا تُشْرك به شيا «(7))» و معه كيف يأمر بسجود الملائكه لآدم الذى هو من مصاديق الخضوع النهائى؟ و هذا الإشكال لا 
يندفع إِلَا بنفى كون الخضوع عباده. ببيان أن للعباده مقوّماً لم يكن موجوداً فى سجود الملائكه لآدم. 


ولم يكن آدم فحسب هو المسجود له بأمره سبحانه» بل يوسف الصدّيق كان نظيره؛ فقد سجد له أبواددو إخوقة و تحقق تأويل 
أن أع د عد كذكاً والشفت و لقم 
رَ كؤكبا و الشمْسٌ و القَمَرَ 


- 
ع دكأ 


واد فس ولك الس كال سيحانة ها ك] عن باذ يوسف عليه السلام: ١إنّى‏ رَا: 
أيه لض ساجدينٌ» و)». 
أبَتِ هذا تَأوِيلٌ رُْياىَ مِنْ قبل قَدْ جعَلّها 


- 


كما يحكى تحقّقه بقوله سبحانه: او رَكََ أبَوئهِ عَلَى العوش و حَترُوا لَهُ سيد حك 
رَبّى ححقا) «(5)) و معه كيف يصحُ تفسير العباده بالخضوع أو نهايته؟ 


ع 


3 


إِنّه سبحانه أمر جميع المسلمين بالطواف بالبيت الذى ليس هو إِنَا حجراً و طيناء كما أمر بالسعى بين الصفا و المروه قال سبحانه: 
وَ لْيطوَهُوا الت الْعتِيق» «(8)) و قال سبحانه: «إنَّ الصّفا وَ الْمَرْوَة مِنْ شَّعائِر الله فَمَْ حص الْبِيتَ أو 


الأساءة 5 
؟- آل عمران: 86. 
5 يوسف: 5. 

.1٠١ يوسف:‎ -5 


- الحج: 0 


ص:77 

اعَثَمَرَ فلا جناح عَلَِه 3 عراف بهما) «2ل». 

فهل ترى أنّ الطواف حول التراب و الجبال و الحجر عباده لهذه الأشياء بحيجه أنّه خضوع لها؟! 
ِنْ شعار المسلم الواقعى هو التذلّل للمؤمن و التعزّز على الكافرء قال سبحانه: 

«هَسَوؤْفَ يَأتَى الله بعَؤْم يُحِبّهُمْ وَ يُحِبُونَة أله عَلَى القر مو أَعِرَّه عَلَى الكافرينَ «50ا. 


فمجموع هذه الآات و جميع مناسكك الحج يدلّان بوضوح على أن مطلق الخضوع و التذلّل ليس عباده. و لو فشرها أثمه اللغه 
بالخضوع و التذلّل؛ فقد فت روها بالمعنى الأوسع. فلا محيص حينئذٍ عن القول بأنّ العباده ليست إِلَا نوعاً خاصاً من الخضوع. و لو 
سَمَى فى بعض الموارد مطلق الخضوع عباده. فَإنّما عنمن بان العالفه.و البجازه كول سيصات ا رانك هن الكد اله هواة أ 
قَأَنْتَ تَكونٌ عَلَيِهِ وَكيلّاه ««)) فكما أن إطلاق اسم الإله على الهوى مجاز فكذا تسميه متابعه الهوى عباده له» ضرب من المجاز. 

ومن ذلكك يعلم مفاد قوله سبحانه: «ألَمْ أَعْيََدْ إِليِكم يا بَنى آدَمَ أن لا تقد دوا السّيْطانٌ إِنَّهُ لك عَدُوٌ مين وَ أن اعْبُدُونِى 


- 7 


هذاصراط مُسْتَقِيعٌا «((ع). 


فإنَّ مَنْ بتع قولٌ الشّيطان فيتساهل فى الصلاه و الصيام؛ و يتركك الفرائض أو يشرب الخمر و يرتكب الزناء فإنّهِ بعمله هذا يقترف 
المعاصى؛ لا أنه يعيذو كاده اللن أو كاده الم كر للأصنامء و لأجل لكف لذ كرون مشر كا محكوماً عليه بأحكام الشركك, 
و خارجاً عن عداد المسلمين, مع أنه من عبده الشيطان لكن بالمعنى الوسيع الأعم من الحقيقى و المجازىٌ. 


. ١68 البقره:‎ -١ 
.28 ؟- المائده:‎ 
00 بوك الفرقان:‎ 


ع بيس : اي 


ص :77 


وربما يتوسّع فى إطلاق العباده فتطلق على مطلق الإصغاء لكلام الغير؛ و فى الحديث: «من أصغى إلى ناطق فقد عبده» فإن كان 
الناطق قف عن اللدغر وه تقد عد اللدوى إن كان الناطق يؤدّى عن الشيطان فقد عبد الشيطان» .))١10«‏ 


توجيه غير سديد 


إن بعض من يفسّدر العباده بالخضوع و التذلّل عند ما يقف أمام هذه الدلائل الوافره. يحاول أن يجيب و يقول: إِنّ سجود 
الملالئكه لآ-دم أو سجود يعقوب و أبنائه ليوسفء لم يكن عباده له و لا- ليوسف؛ لأنّ ذلكك كان بأمر الله سبحانه و لو لا أمره 
لانقلب عملهم عباده لهما. 


و هذا التوجيه بمعزل عن التحقيق؛ لأنّ معنى ذلكك أن أمر الله يُيّر الموضوعء و يبدل واقعه إلى غير ما كان عليه؛ مع أن الحكم 


فلو نفترض أنه سبحانه أمر بسب المشركك و المنافق فأمره سبحانه لا يخرج السب عن كونه سباء فلو كان مطلقٌّ الخضوع المتجلى 
فيصوره السجود لآدم أو ليوسف عباده؛ لكان معنى ذلكك أنّه سبحانه أمر بعباده غيره؛ مع أنّها فحشاء بتصريح الذكر الحكيم لا 
بأدريها ستحافه قال تعالك :"إن الله لأراقة بالتختهاء ١‏ تثر لوق على الها لآ عرفو الاق 


و هناك تعاريف للعباده لجمله من المحفّقين نأتى بها واحداً بعد الآخر: 
-١‏ نظريهصاحب المنار فى تفسير العباده 


اشاره 


إنُصاحب المنار لما وقف على بعض ما ذكرناه حاول أن يُفْسر العباده بشكل يبعده عن بعض ما ذكرناء لذلكك أخذ فى التعريف 


قيوداً ثلاثه: 


-١‏ الكافى 2: ع”ع. 


؟- الأعراف: 78. 


ص:؟7 
أ- العباده ضرب من الخضوع بِالِغْ حدّ النهايه. 
ب- ناشئ عن استشعار القلب عظمه المعبودء لا يعرف منشأها. 


اجو اعتقاده سلطه لا يدرك كنهها و ماهئتها «(كك». 
بلاحظ على هذا التعريف: 


وله أن التعريف غير جامع, وذلك لأنّه إذا كان مقوّم العباده» الخضوع البالع حدّ النهايه فلا يشمل العباده الفاقده للخشوع و 
الخضوع التى يؤدّيها أكثر المتساهلين فى أمر الصلاه؛ و ربما يكون خضوع الجندى لقائده أشدّ من هؤلاء المتساهلين الذين 
يتصوؤرون الصلاه عباده و تذهاد ا . 


وقانيا: هذا يرماك من قرلنه عن ابعهان القلب عظيه المعوه لا يعرف نأ مار؟ فهل يقد أن الأتبار كارا ميسكتسرون عقاف 


المعبود و لكن لا يعرفون منشأها. مع أن غيرهم يستشعر عظمه المعبود و يعرف منشأهاء و هو أنّه سبحانه: 
الخالق البارئ» المصرّرء أو أنه سبحانه هو الملكك القدّوسء السلامء المؤمن» المهيمنء العزيز» الجبار» المتكبر. 
و كالعا+ما 3 تربك مد قر لد وو اعتقاده سلطه له يدر كق كحدهها و:ماهيتها»؟ 


فإن أراد شرطيه هذا الاعتقاد فى تحمّق العباده» فلازم ذلكك عدمصدقها على عباده الأصنام و الأوثان. فإنّ عاد الأوثان يعبدونها 
و كانوا يعتقدون بكونهم شفعاء عند الله سبحانه فقط لا أن لهم سلطه لا يدرك كنهّها و ماهيتُها. 


1- نظريه الشيخ شلتوت» زعيم الأزهر 


وقد عوّف شيخ الأ-زهر الأسبق العباده بنفس ما عرّفهاصاحب المنار» و لكنّه يختلف عنه لفظاً و يتّحد معه معنىّ» فقال: العباده 
خضوع لا يحذٌّء لعظمه لا تحد (5)). 


-١‏ تفسير المنار :١‏ /اه. 
"- تفسير القرآن الكريم: 7". 


ص:70 


و هذا التعريف يشترك مع سابقه نقداً و إشكانًاء و ذلكك أن العباده ليست منحصره فى خضوع لا يحدّ بل الخضوع المحدّد أيضاً 
رما يعدّ عبادهء كما إذا كان الخضوع بأقِلّ مراتبه. و كذلك لا يشترط كون الخضوع لعظمه لا تحدّ؛ إذ ربّما تكون عظمه 
المعبود محدوده فى زعم العابد كما هو الحال فى عباده الأصنام» الذى كان الدافع إلى عبادتها كونها قاد علد للد 


- قعريف ابن قيميه 
اشاره 


و أكثر التعاريف عرضه للإشكال هو تعريف ابن تيميه إذ قال: 


«العباده اسم جامع لك هنا يض الله و يرضاه من الأ-قوال و الأعمال الباطنيه و الظاهريه كالصلاه و الزكاه و الصيام؛ و الحجّ. 
وصدق الحديث و أداء الأمانه» و بر الوالدين وصله الأرحام» «(1)). 


و هذا الكاتب لم يفرّق- فى الحقيقه- بين العباده و التقرّب» و تصوّر أن كل عمل يوجب القربى إلى الله فهو عباده له تعالى 
أبشاء فى حين أن الأمر لبس كد لكك قينا كف امورو ون ونا ا مهو الويف ثوابَه لكنها قد تكون عباده كالصوم و الصلاه و 
الحجّ؛ و قد تكون موجبه للقرب إليه دون أن تعدّ عباده. كالإحسان إلى الوالدين و إعطاء الزكاه؛ و الخمسء فكل هذه الأمور 
(الأ-خيره) توجب القربى إلى اللّه فى حين لا تكون عباده. و إن سمّيت فى مصطلح أهل الحديث عباده فيراد منها كونها نظير 
العباده فى ترتّبٍ الثواب عليها 


ناوه ععرف 01لا قاقد يوذه] لأعبال ول خلافة ادر لك لم مطاف سياه 


و إن شئت قلت: إِنّ هناكك أمورا غادثةه و أمورا قرقه» .و كل عباده 


."/ مجله البحوث الإسلاميه» العدد ؟: /181» نقلا عن كتاب العبوديه:‎ -١ 


ص :72 


مقرّبه» و ليس كل مقرّب عباده» فدعوه الفقير إلى الطعام» و العطف على اليتيم- مثلًا- توجب القربء و لكلّها ليست عباده بمعنى 
أذ كرة الا بباعايدا عمله الدمان. 


و إذا وقفت على قصور هذه التعاريف هنا نذكر فى المقام تعريفين» كل يلازم الآخر. 
التعريف الأوّل: العباده هى الخضوع للشى ء بما أنه إله 


اشاره 


إِنَ لفظ العباده من المفاهيم الواضحه. و ربّما يكون ظهور معناها الواضح والعا عه التحدبة"الذقق أوادغي اليك لجديدها 
من خلال الإمعان فى الموارد التى تستعمل فيها تلكك اللفظه. فقد استعملها القرآن فى مورد الموخ .دين و المشركينء و قال 


سبحانه فى الدعوه إلى عباده نفسه: «وَ لكن أَعْبَدٌ الله الى يواكم «(1)؛ و قال سبحانه: «قلّ إِنّى أمؤثٌ أنْ أَعْبَدَ الله مُخلِصاً لَهُ 
الدّينَ) 02 5). 


0 


وقال فى النهى عن عباده غيره: ١إنّما‏ وين ذزة اللمافثانا و تحنو إفكا «(0» و قال: «أ تَعْبِدُونَ ما تَنْحَتُونَ) «(ع)ا؛ فعلى 
الباحث أن يقتنصٌ معنى العباده بالدقّه فى أفعال العباد» و عقائدهم من غير فرق بين عباده الموتحدين و عباده المش ركين فيجعله 
حذا مطق) للقادة 


إن الإمعان فى ذلك المجال يدفعنا إلى القول بأنَّ العباده عندهم عباره عن الفعل 


-١‏ يونس: لق 
؟- الزمر: .١١‏ 
9 العتكبوت:7١.‏ 


ع- الصافات: 040. 


ص :71 

الدالٌ على الخضوع المقترن مع عقيده خاضه فى حقّ المخضوع له. فالعنصر المقوّم للعباده حينئذٍ أمران: 
-١‏ الفعل المنبئ عن الخضوع و التذلّل. 

1- العقيده الخاصّه التى تدفعه إلى عباده المخضوع له. 


ما الفعل» فلا يتجاوز عن قول أو عمل دالٌ على الخضوع و التذلّل بأىٌ مرتبه من مراتبهاء كالتكلم بكلام يؤدّى إلى الخضوع له 
أو بعمل خارجى كالركوع و السجود بل الانحناء بالرأس» أو غير ذلك مما يدل على ذلّته و خضوعه أمام موجود. 


و أمَا العقيده التى تدفعه إلى الخضوع و التذلّل فهى عباره عن: 
-١‏ الاعتقاد بألوهيته. 


7- الاعتقاد بر بو بيته. 


أنيا الأول فالألوهيه نتسويه إلى اللدهة وهو لسن بسق العيرد- بو ]إن اشير فى الألنين-بل كرته نعود من لزازم كونه الهاالة 
أنه نفس معناه» بل الاله- كما يشهد عليه الذكر الحكيم- مرادفء للفظ الجلاله و يختلف معه فى الكليه و الجزئيه» فالإله كلى و 
لفظ الجلاله علم جزئى. 


و توضيح ذلكك أن الموخحدين عامه و الوثتيين كلهمء و عبده الشمس و الكواكب يعتقدون بألوهيه معبوداتهم؛ إِمَا لكون المعبود 
إلها كبيراً أو إلهأصغيراء إمَا إلهأصادقاً أو إلهاً كاذباًء فالاعتقاد بألوهيه المعبود بهذا المعنى هو المقوّم لصدق العباده. 


و لأجل أنه لا يستحق العباده إِلّا من كان إلهاً لذلكك يؤكد القرآنَ بأنّه لا إله إلا الله و مع ذلكك فكيف تعبدون غيره؟ 


يقول سبحانه: «الْذِينَ ارد مَعَ الله إلها آخَرَ فُسَوْفَ فقوم «للك». 


2 الحجر:‎ -١ 


ص:7/8 

وَ الَّذِينَ لايَدْعُونَ مع اللَّهِ إلهاً آخَر «(1)). 
الكدواعة ذوق الله اله ليكرارا لَهُمْ عِرّاا «ك. 
نك لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعَ الله آله رف (00)). 


وتخاضل الآباك أن غيرة سبحاتة لا سق العامة لألها من شتوة الألرسة و عن من خصائض الله سبحاته للاغير فتحضل مخ 
ذلك أن العباده عباره عن الخضوع أمام موجود للاعتقاد بأنه إله حقيقيئّ أو مجازىّء و لو لا ذلك الاعتقاد لا يوصف الخضوع 
بالعباده» و الشاهد عليه أنّ العاشق الولهان إذا خضع لمعشوقته. خضوعاً بالغاً لا يعدّ عباده لها؛ لأنه لم يصدر عن الاعتقاد بألوهيتها 
و أنّها إله» و إنّماصدر عن اعتقاد بأنْها جميله تجذب الإنسان بنفسيتها و جمالها. 


و يدل على ما ذكرنا من أن دعوه المشركين و خضوعهم و نداءهم و سؤالهم كانت مصحوبه بالاعتقاد بألوهيه أصنامهم. أنه 
سبحانه يفسّر الشرك فى بعض الآيات باتّخاذ إله مع اللّه. 


و يقول: «وَ أغرض عَن الْمَشْرِكِينَ نا كقيناك الْمَسْتَهرِئِينَ الَذِينَ يَجِعلُونَ مع الله إلهاً آخَرَ فَسَوْفَ يَعْلَمُونَ «(ع)». 


و فى بعض الآيات يندّد بالمشركين بأنّه ليس لهم إله غير الله فكيف يعبدون غيره» و يقول: دأَم لَهُمْ إِلهَ غيْدُ اللِّ سْمِحانٌ اللِّ عَم 
و1 «(ة). 


و الإمعان فى هذه الآبات و نظائرها يؤكد أن اندفاع المشركين إلى عباده الأصنام أو اندفاع الموفونفين إلى عجاده الهو 
اعتقادهم بكونهم آلهه أو كونه إلها» 


.9/ الفرقان:‎ -١ 

3 مريم: / 

*- الأنعام: 19. 

ع- الحجر: 98 ع48. 
ه- الطور: 87. 


ص:19 


فهذا الاعتقاد كان يدفعهم إلى العباده و لأجل ذلك كانوا يقدّمون لمعبوداتهم النذور و القرابين و غيرهما من التقاليد و السنن. 
ولمًا كانت كلمه التوحيد تهدّم عقيدتهم بألوهيه غيره سبحانه لذلكك كانوا يستكبرون عند سماعهاء كما قال سبحانه: «إِنّهُمْ كانُوا 


إذا قِيلَ لَهُعْ لا إِله إِنَا الله يسْتَكيرُونَ (1)). 


ثم إن الاعتقاد بألوهيه الأصنام لا يلازم الاعتقاد بكون المعبود خالقاً للعالم حتّى يقال بأنْ المشركين فى الجاهليه كانوا موحدين 
فى الخالقيهء كما يدل على ذلكك أكثر من آيه. قال سبحانه: 


«وَ ليِنْ سَأَلْتَهُعْ مَنْ حَلَقّ السّماواتٍ وَ الْأَرْض لَيَقُولنٌ حَلَمَهُنَّ العزيرٌ الَْلِيمٌ؛ «(1)). 


إذ للألوهيه شئون عندهم يقوم ببعضها الإله الأعلى كخلق السماوات و الأرضء و بعضها الآخر الآلهه المزعومه المتختله عندهم 
كففران الذثوسى :و الشفاعةالمطلقه النقوله يلو قيدبوشرط: وينا أن هديو الأعريى الأخرين من كه الآله الأغلى أيضا و لبس 
للآدلهه المزعومه فيها حظّ و لا نصيبء يركز القرآن على إثباتهما لل سبحانه فقط و يقول: «وَ مَنْ يَغفِرٌ الذَّنُوبَ إِنَّ الله «(ك». و 
يقول: 015 له الْصّفَاعَهُ جمِيعاً ««(ع)). 


و فى ضوء ذلكك فالمشركون كانوا معتقدين بالإله الأعلى الأكبرء و فى الوقت نفسه يعتقدون بآلهه شتّى ليس لهم من الشئون ما 
للإله الأعلى منهاء و فى الوقت نفسه كانت الآلهه عندهم مخلوقه للّه سبحانه؛ مفوّضه إليهم بعض الشئون كما عرفت. 


."0 الصافات:‎ -١ 
.4 ؟- الزخرف:‎ 
ال عبان ا‎ 


د الوم 


"١ ص:‎ 

ترادف الإله و لفظ الجلاله 

إن الدليل الواضح على أنّ الإله يرادف لفظ الجلاله و لكن يفترق عنها بالجزثيه و الكيه الأمور التاليه: 

أ- وحده المادّه؛ إذ الأصل للفظ الجلاله هو الإله فحذفت الهمزه و عوّض اللام؛ و لذلكك قيل فى النداء: «يا الله بالقطع كما 


يقال: يا إله) «02)). 


+ الآيات القى اسعدل فنها على وهدة الالهصريحه فى أن المراد من الالههو النتضوق المدثي أو هو يذه أذقه الأمور أو ما 
يقرب من ذلك,. و لا يصيّم تفسير الإله بالمغيوة :و إلا لفسن الاستدلال: .و إليكف الآياث الواردة فن ذلكف السجال: 


-١‏ «لَوْ كان فيهما آلِهَهُ إلا الله لقَسَ داه «(1) فإِنّ البرهان على نفى تعدّد الآدلهه لا يتم إلا إذا جعلنا «الإسله فى الآيه بمعنى 
المتضدف المدثر أو من بده أزقه الأمور أو ما يقرب من هذيق: ولو جعلنا الآله بمعتى المعبود لانتقض البرهان لبداهة تعدّة 
المعبودين فى هذا العالم» مع عدم فساد النظام الكونى و قد كانت الحجاز يوم نزول هذه الآيه مزدحمه بالآلهه بل و مركزها مع 
انتظام العالم و عدم فساده. 


وعندئذ يجب على من يجعل «الإله) بمعنى المعبود أن يقدّده بلفظ «بالحق» أى لو كان فيهما معبودات- بالحقٌّ- لفسدتاء و لما 
كان المعبود بالحقّ مدبراً أو متصرّفاً لزم من تعدّده فساد النظام؛ و هذا كله تكلف لا مبرّر له. 


.))0(« ما انَحَدَ الله مِنْ وَلَّدِ وَ ما كانّ مَعَهُ مِنْ إل إذاً لَدَهَبَ كل إِلهِ بما حَلَقَ وَ لَعلا بَعْضُهُمْ عَلى بَغض»‎ -١ 
و يتم هذا البرهان أيضاً لو فسّرنا الإله بما ذكرنا من أنّه كلي ما يطلق عليه لفظ‎ 


"٠0:١ الكشاف‎ -١ 
ات الأثبياء ؟؟.‎ 


.4١ المؤمنون:‎ 9 


7”١:ص‎ 

الجلاله. 

و إن شئت قلت: إِنْه كنايه عن الخالق أو المدبّر المتصرّف أو من يقوم بأفعاله و شئونه؛ و المناسب فى هذا المقام هو الخالق» و 
يازم من تعدّده ما رتّب عليه فى الآيه من ذهاب كل إله بما خلق و اعتلاء بعضهم على بعض. 


ولو جعلناه بمعنى المعبود لانتقض البرهان, و لا يلزم من تعدّده أىٌ اختلال فى الكون. و أدلٌ دليل على ذلكك هو المشاهده؛ فإنّ 
فى العالم آلهه متعدّده و قد كان فى أطراف الكعبه المشرّفه ثلاثمائه و سبّون إلهاً و مع ذلكك لم يقع أىّ فساد أو اختلال فى 
الكون. 


فيلزم من يفسّر (الإله) بالمعبود ارتكاب التكلف بما ذكرناه فى الآيه المتقدمه. 


ترفل لو كان عقة آلهة كنا بنولوة إذا َبتََوَا إلى ذى الْعَْش سَبِيلًاه «(1)) فإِنّ ابتغاء السبيل إلى ذى العرش من لوازم تعدّد 
الخالق المدثر المعصةف» أو من بيده أزقه أمور الكون أو غير ذلكق مقا برسمه فى هنا معن الألوهيهةو أنا تعذد المعيرد فل 
يلازم ذلك إِنَا بالتكلف الذى أشرنا إليه فيما سبق. 


؟- نكم وَ ما تَعٌدُونَ مِنْ دُونِ الله حصَبٌ جَهَنَمَ أنْتمْ لها واردُونَ لَوْ كان ها كد اليه هآ وك قوه83710او الآنه معدل رود 
الأصنام و الأوثان فى النار» على بطلان كونها آلهه؛ إذ لو كانت آلهه ما وردوا النار. 

و الاستدلال إِنّما يتم لو فسّرنا الآلهه بما أشرنا إليه؛ فإنّ خالق العالم أو مائرة و المعضةف قبه أو مخ فون إليه أفعال الله أجل 
من أن يُحكم عليه بالنار و أن يكون حصب جهنم. 


و هذا بخلاف ما إذا جعلناه بمعنى المعبود فلا يتم البرهان؛ لأنّ المفروض أنّها كانت معبودات و قد جعلت حصب جهنّم. ولو 
أمعنت فى الآيات التى ورد فيها لفظ 


اك الاشراء: 8 


7 الأنبياء: ه- 44. 


ص:77 
الإله و الآلهه لقدرت على استظهار ما اخترناه. 


حصيله البحث: أن العباده عباره عن الخضوع الصادر لمن يتّخذه الخاضع إلهاًء و ما ذكرناه على وجه التفصيل هو الذى أفرغه 
الشيخ جواد البلاغى فى قالب التعريف و قال: العباده ما يرونه مشعراً بالخضوع لمن يتّخذه الخاضع إلهاء ليوفيه بذلكك ما يراه له 
من 20 الامتياز بالألوهيه (0ك0). 


التعريف الثانى: العباده عباره عن الخضوع للشى ء على أنه رب 


و اللغويون و إن ذكروا للربٌ معانى مختلفه كالخالق و المالكك و الصاحب و المصلح. و لكنّ الظاهر أن أكثر هذه المعانى من 
لواز ع العني الراحده ف ومكن لصوي اين ترص إليه آمو الى عمق حي الإصنادج و اديور وافرية فار اطق اليك عل 
الخالق فلانه يقوم ياصلاح مخلوقه و تدبيره» و تربيته. و لو أطلق عليصاحب المزرعه رب الضيعه أوعلى ساس القوم آله زتهم» 
فلأنَ الأولَ يقوم إصلاح أمور المزرعه و الثانى بتدبير أمور القوم و شئونهم؛ و قس على ذلكك سائر الأمور فاللّه سبحانه رب 
العالنيه بر ونث التساوات و ال وضن 1 وال رشو وت الفدري» «(» فلأجل أنه سبحانه مدبر و مدير و متصرّف فى شئونها و 
القائم عليها. 1 


فلو أطلق الربٌ على مالكك الدابه فلأجل أَنّه فوّض إليه إصلاح المملوك. 
هذا من جانب» و من جانب آخر نرى الله سبحانه يعلل فى بعض الآآيات 


-١‏ آالاء الرحمن: لاله ط صيدا. 
؟- الصافات: 2. 


*- النجم: 89. 


ص :”77 

حصر العباده فى اللّه سبحانه حيث حصر الربوبيه به دون غيره؛ فتدلٌ بصراحه على أن العباده من شئون الربوبيه» و إليكك بعض 
الآيات: 

وقال المسيح: 

ويا يَنى إشراثيل اعْبَدُوا الل رَبّى وَ ربكم «مل). إن هذه متك أَىئ واحَدَهٌ وَ أن رَيُكُمْ فَاعْبدُون) «50)). إن الله رَبَى وَ ربك 
فَاعْبَدُوهُ هذاصراط مُسْتَقِيعَ) 0 ). 

و إذا غرفت هذين الأمرين: 

-١‏ الربٌ من فوّض إليه تدبير الشى ء و إصلاحه و تربيته. 

]الآ ات مان صر الغيافه قن اللشيكرقه ريا 


فستعرف أن انُسام الخضوع. و السؤال و الدعاء بالعباده من شئون الاعتقاد بكون المخضوع له ربَاً بيده مسير الخاضع و مصيره؛ و 
تحت كلك ته نان ا ككرن عن حماه الدتيرية أو الأخرويه بيده فالخضوع المقرون بهذا الاعتقاد يُضفى عليه عنوان العباده. 


و ليعلم أن المراد من كون الرب مالكاً لشأن من شئون حياته ليس المراد هو المالكيه القانونيه و الوضعيه التى تُعطى للإنسان حينا 
وتسلب عته حينا آخرء بل المراد المالكية التكويية السمده من الخالقية كمافى الآله الأغلى أو مق تفويض الله الأعلى لهاء 
كما هو الحال عند آلهه المشركين- على زعمهم- الذين يعتقدون بأنه سبحانه فوّض إليهم بعض شئون حياتهم» كغفران الذنوب 
و الشفاعه؛ بل يظهر متا نقله ابن هشام فى سيرته أن الشركك دخل مكه فيصوره الشركك فى الربوبيه فيما يرجع إلى الاستمطار 


١-المائده:‏ ؟ل/. 
ات الأسيات ا 


#د العدزان: ام 


ص :”7 


دكان عمرو بن لحى' أوّل من أدخل الوثنيه إلى مكه و نواحيهاء فقد رأى فى سفره إلى البلقاء من أراضى الشام اناساً يعبدون 
الأوثانَ و عند ما سألهم عمّا يفعلون قائًا: 


ما هذه الأصنام التى أراكم تعبدونها؟ 
قالوا: هذه أصنام نعبدها فنستمطرها فتمطرناء و نستنصرها فتنصرنا! 
فقال لهم: أ فلا تعطونى منها فأسير به إلى أرض العرب فيعبدونه؟ 


و هكذا استحسن طريقتهم و استصحب معه إلى مكهصنماً كبيراً باسم «هبل» و وضعه على سطح الكعبه المشرّفه. و دعا الناس 
إلى عبادتها .))١2«‏ 


33 فامممطظاز التظى مع ده الأرقاة :و الكسهاته بها كس هن أن عضن امار كيم كارا يتقدوة :أن ليذه الأرثان دصلا فى 


تدبير شئون الكون و حياه الإنسان. 
نتيجه البحث 


إذا عرفنا أن مقوّم العباده عباره عن اعتقاد السائل و الخاضع و الداعى أو المنادى بأنْ المسئول و المخضوع له «إله) و «ربّ) 
يملكك شيئاً مما يرجع إليه فى عاجله أو آجله؛ فى مسيره و مصيره. و إِنّه يقوم بذلكك لكونه خالقاً أو مفوّضاً إليه من قبل الخالق» 
فيقوم على وجه الاستقلال و الأصاله» تستطيع أن تقضى فى الأعمال التى يقوم بها اشياع الأنبياء و محبوهم, بِأنّها ليست عباده أبداً 
و إِنّْما هى من مصاديق التكريم و الاحترام و إن بلغت نهايه التذلّل, لأنها لا تنطلق من اعتقاد الخاضع بألوهيه النبى» و لا ربوبيته 
بل تنطلق عن الاعتقاد بكونهم عباد الله الصالحين» و عباده المكرمين الذين لا يعصون الله و هم بأمره يعملون» نظير: 


./4 :١ سيره ابن هشام‎ -١ 


ص :760 


-١‏ تقبيل الأضرحه و أبواب المشاهد التى تضم أجساد الأنبياء و الأولياء؛ إن ذلكك ليس عباده لصاحب القبر و المشهد؛ لفقدان 
عنصر العناده فيما يقعله الأتسان من القبيل و اللمس وما شابه ذلكق: 


"- إقامه الصلاه فى مشاهد الأولياء تبركاً بالأرض التى تضمنت جسد النبي أو الإمام» كما تبرّك بالصلاه عند مقام إبراهيم اتباعاً 
لقوله تعالى: «وَ انََخِذّوا مِنْ مَقام إثُراهيم مُصَلَى) «(1)). 


#ك فورش الك سود كاه قرت ا نذاو ستفضن أو تقاف و تخميهه أو بوعافه قن سال ضاف واانهة فنا لكف كلد لا 
يكون عباده؛ لعدم الاعتقاد بألوهيه النبئ و لا ربوبيته» و يعد من التوسّل بالأسباب» سواء كان المدعوّ قادراً على إنجاز العمل أو 
عاد أداخاية الأمن يكون التوشل فبضوره العير غير عفيده لآ كسما بالشركقه فلو اقترضها أن الأتبيادرى الأثمة فى بعال النفاك غير 
قادرين على شى ء فالدعاء و التوسّل بهم مع كونهم عاجزين لا يجعل العمل شركاًء بل يجعله لغوأء مع أنّ أصل المبنى باطل؛ أى 
أنْهم غير قادرين فى حال الممات. 


؟- طلب الشفاعه من الأنبياء أو النبى الأكرم ليس شركاً؛ لأنّه يطلبها منه بقيد أنّه عبد مأذون لا أنّه مفوّض إليه أمرهاء و فى الواقع 
إِمَا أن يكون مأذوناً فيشفع و إا أن يكون الطلب لغواً. 

ه- الاستغاثه بالأرواح المقدّسه ليس إِلَّا كالاستغاثه بهم فى حال حياتهم» فهى على وجه تنّسم بالشركك من غير فرق بين حالى 
الحياه و الممات و لا تسم به على وجه آخرء كذلكك فلو استغاث به بما أنه عبد أقدره الله تعالى على الإجابه حتاً و ميتأء يكون 


من قبيل الترشل بالأسياتف» و إن اسيفاث هيما أنه إله أو ربٌ يقوم بالاستعاقه اصالهيو اللكقاذكادن أله قوفن الشعهاه المضفية 
عاجدًا و آجلاء فهو 


ا-البقرةة 8 


ص :72 
شركك من غير فرق بين الحالتين. 


هذا خلاصه البحث حول حصر العباده باللّه سبحائه» و إذا أمعنث فيما ذكرنا يمكتكك الإجابه على بعض ما أثارته بعض المناهج 
الفكريه فى الأوساط الإسلاميه حول هذه الأمورء التى نسبت جل المسلمين إلى الشرك فى العباده مع أنّهم بمنأى عن الشركك. 


الفوضى فى التطبيق بين الإمام و المأموم 


لقد ترك الإهمال فى تفسير العباده تفسيراً منطقياًء فوضى كبيره فى مقام التطبيق بين الإمام و المأموم فنرى أنّ إمام الحنابله 
أحمد بن حنبل (ع8١1- 78١‏ ه)صدر عن فطره سليمه فى تفسير العباده» و أفتى بجواز مس منبر النبتصلى الله عليه و آله و التبدّكك 
به و بقبرة و تقبيلهها عند ما سأله ولده عبد الله بن أحمد» و قال: سألته عن الرجل يهش منبر النتٍصلى الله عليه و آله و يتبدكك 
بمسّهه و يُقِلهء و يفعل بالقبر مثل ذلكك» يريد بذلكك التقَرّب إلى الله عرّ و جلٌ» فقال: «لا بأس بذلكك» «(1)). 


هذه هى فتوى الإمام- الذى يفتخر بمنهجه أحمد بن تيميه» و بعده محمد بن عبد الوهاب- و لم ير بأساً بذلك, لما عرفت من 
أن العباده ليست مجرّد الخضوع؛ فلا يكون مجرّد التوجه إلى الأجسام و الجمادات عباده» بل هى عباره عن الخضوع نحو الشى 
ع» باعتبار أنه إله أو ربٌء أو بيده مصير الخاضع فى عاجله و آجلهء و أمَا مس المنبر أو القبر و تقبيلهماء كل ذلك لغايه التكريم 
و التعظيم لنبىّ التوحيدء و إن كان لغايه التبرركء فلا يتجاوز التبركك فى المقام عن تبرّكك يعقوب بقميص ابنه يوسفء و لم 
يخطر بخلد أحد من المسلمين إلى اليوم الذى جاء فيه ابن تيميه بالبدع الجديده. أنّها عباده لصاحب القميص و المنبر و القبر أو 
لنفس تلكك الأشياء. 


,181: العلل ومعرفه الرجال # #وعم مع0" يحقيق الدكتور وصك الله غباس» ط بيزوت‎ ١ 


ص :/"7 


ولا كانت فتوى الإمام ثقيله على محقق الكتاب, أو من علق عليه لأنّها تتناقض مع ما عليه الوهابيه و تبطل أحلام ابن تيميه» و 
من لف لقّهه حاول ذلكك الكاتب أن يوق بين جواب الإمام و ما عليه الوهابيه فى العصر الحاضرء فقال: 


«أمّرا مسّ منبر النبيئ فقد أثبت الإمام ابن تيميه فى الجواب الباهر (ص )68١‏ فعله عن ابن عمر دون غيره من الصحابه» و روى أبو 
بكر بن أبى شيبه فى المصنف (6/ )١171‏ عن زيد بن الحباب قال: حدّثنى أبو مودود قال: حدّثنى يزيد بن عبد الملكك بن قسيط 
قال: رأيت نفراً من أصحاب النبيّ إذا خلا لهم المسجد قاموا إلى زمانه المنبر القرعاء فمسحوهاء ودعوا قال: و رأيت يزيد يفعل 
ذلك. 


وهنا تنا كا همون الذى لاسن جسطة الشرش: آنا الأو ضعد ما كر لأ قال بمشروعته شيعه د كا يفا 


و يلاحظ على هذا الكلام: بعد وجود التناقض بين ما نقل عن ابن تيميه من تخصيص المسّ بمنبر النبي بابن عمرء و ما نقله عن 
المصنّف لابن أبى شيبه من مسح نفر من أصحاب النبي رمانه المنبر: 


وَلَا: لو كان جواز المسّ مختصّاً بالمنبر الذى لامسه جسم النبى الشريف دون مالا يمس كان على الإمام المفتى أن يذكر القيدٌ 
و لا يُطلق كلامّه. حتّى و لو افترضنا أن المنبر الموجود فى المسجد النبوى فى عصره كان نفس المنبر الذى لامسّه جسمٌ لنب 
الأكرم؛ و هذا لا يغيب عن ذهن المفتى» إذ لو كان تقبيل أحد المنبرين نفس التوحيدء و تقبيل المنبر الآخر عينَ الشرككء لما 
جاز للمفتى أن يغفل التقسيم و التصنيف. 

واثانا: أذ ها بفسكة هذا النخل :)ا كرا هنا مسة و ذلك لامعا 3 الحشهمة القدينة تبراق المتر وماق كفديم ا وتعذا 
بناقض التوحيد الربوبى من أنه لا مؤثّر فى الكون إِلَا الل سبحانه» فكيف يعترف الوهّابى بأنّ لجسمه الشريف فى الجسم الجامد 


ص:/7 
ثم إن المعلق استثنى مس قبر النبيصلى الله عليه و آله و التبرّكك به» و منعهما و قال فى وجهه: 


«و أمّرا جواز مس قبر النبيئ و التبرك به فهذا القول غريب جداً لم أرَ أحداً نقله عن الإمام» و قال ابن تيميه فى الجواب الباهر 
لزوان التقار (عن :021 الفق الأننه على أثه لا سق قبن النى لآ شيلة وهذا كله محافظه غلك التوحد؛ اث من أضول الشركف 
بالله اقخاة القتوى تند 111 


لكن يلاحظ عليه: كيف يقول: لم أجد أحداً نقله عن الإمام؛ أ وَ ليس ولده أبو عبد الله راويه أبيه و كتبه يروى هذه الفتوى؟ و 


هو ثقه عند الحنابله! 


و أعنا التفريق نيق مش المتبر والقبر حمل الأول نفس التوسيد و الثائى أساس الشركف فين غراتت الأمون أن الألمرية 
يشتركان فى التوجه إلى غير الل سبحائه: فلو كان هذا محور الشركك»ء فالموضوعات سيان» و إن فرق بينهما بأنّ الما ينتفع 
بالأوّل دون الثانى لعدم مس جسده بالثانى فلازمه كون الأول نافعاً و الثانى أمراً باطلًا دون أن يكون شركاً. 


ولو رجع المحمّق إلى الصحاح و المسانيد و كتب السيره و التاريخ؛ لوقف على أنّ التبرك بالقبر و مسّه. كان أمراً رائجاً بين 
المسلمين فى عصر الصحابه و التابعين» و لأجل إيقاف القارئ عليصحه ما نقول نذكر نموذجين من ذلكك: 

]0 قانامه النهراء ميد تساف العالمرى ضع وسرل الله تفرك فل فى أمياضاى ال علو الدو أخذتك تكسن قراب القر 
تشمّه و تبكى و تقول: 

ما ذا على من شم تربه أحمد ألا يشم مدّى الزمان غُواليا 


صُبّت عليٌ مصائب لو أُنْهاصّبّت على الأيَامِصِرنَ لياليا «(1)) 


1 قطليقه المحفى» نفس الضفيحة: 
-"١‏ لقد ذكر هذه القضيه جمع كثير من المؤرخين» منهم: السمهودى فى وفاء الوفا 3: **5؛ و الخالدى فى صلح الاخوان: /اهه و 
را 
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إن هذا التصرّف من السيده الزهراء المعصومه عليها السلام يدل على جواز التبركك بقبر رسول الله و تربته الطاهره. 

-١‏ إِنّ بلانًا- مؤدّن رسول اللّه- أقام فى الشام فى عهد عمر بن الخطاب, فرأى فى منامه النبتصلى الله عليه و آله و هو يقول: 

«ما هذه الجفوه يا بلال؟ أما آنّ لكك أن تزورنى يا بلال؟) 

فانتبه حزيناً وَجِلّا خائفا فركب راحلته و قصد المدينه فأتى قبر النيتصلى الله عليه و آله فجعل يبكى عنده و يمرّغ وجهه عليه 


فأقبل الحسن و الحسين عليهما السلام فجعل يضمّهما و يقتلهما... إلى آخر الخبر «(0)). 


-١‏ أسد الغابه :١‏ 278 و غيره من المصادر. 


ص::*؟ 

المسأله الثانيه: حصر الاستعانه فى اللّه 
المسأله الثانيه: حصر الاستعانه فى اللّه 
اشاره 


هذه هى المسأله الثانيه التى طرحت فيصدر المقال و قلنا: إنّ المسلمين فى أقطار العالم تحصرون الاستعانه فى اللّه سبحانه و مع 
ذلك يستعينون بالأسباب العاديّه جرياً على القاعده السائده بين العقلاء» و لا يرونه مخالفاً للحصرء كما أن المتوسّلمين بأرواح 
الأنبياء يستعينون بهم فى مشاهدهم و مزاراتهم, و لا يرون ذلكك تعارضاً مع حصر الاستعانه الله سوحانف و ذلك لأن الالسعانه 
بغير الله يمكن أن تتحق بصورتين: 

-١‏ أن نستعين بعامل- سواء أ كان طبيعياً أم غير طبيعي- مع الاعتقاد بأكاعوكه سفة إلى اللسسيعتى اند قاور على أ بعية الغيات 
و يزيل مشاكلهم بقدرته المكتسبه من الله و إذنه. 

و هذا النوع من الاستعانه- فى الحقيقه- لا ينفكك عن الاستعائه باللّه ذاته لأنّه ينطوى على الاعتراف بأنّه هو الذى منح تلكك 
العوامل ذلكك الأثرء و أذن بهاء و إن شاء سلبها و جدّدها منه. 


فإذا استعان الزارع بعوامل طبيعيه كالشمس و الماء و حرث الأرضء فقد 


؟١:ص‎ 


الستها يا انسدق ابعر يت رالة تعالى هو الذى منح هذه العوامل القدره على إنماء ما أودع فى بطن الأرض من بذر و من ثم 
إنباته و الوصول به إلى حدّ الكمال. 


؟- و إذا استعان بإنسان أو عامل طبيعى مع الاعتقاد بأنّه مستقل فى وجوده. أو فى فعله عن الله فلا شكك أنَّ ذلكك الاعتقاد يصير 
شرك والاستعانه به عباده. 


فإذا استعان زارع بالعوامل المذكوره و هو يعتقد بأنّها مستقله فى تأثيرها أو أنّها مستقله فى وجودها و مادّتها كما فى فعلها و 
قدرتهاء فالاعتقاد شرككء و الطلب عباده. 


و ذلك بظير :أن الأسسانه المعحعميية قن الله السر سن علنها فى قله تفال :زو كاك تشكمر وهل الانساته بالبعوفه الله 
النابعه من ذات المستعان بهء غير المتوقفه على شى ء» فهذا هو المنحصر فى الله تعالى» و أما الاستعانه بالانسان الذى لا يقوم 
شه الما سول الله قفو إكتدى مدع انين شي متسصيرو الله سانل ]اداه قاقيه غلن هنذا الأساس »فاك الحاة 
البشريه مليئه بالاستعانه بالأسباب التى تؤثّر و تعمل بإذن اللّه تعالى. 


و على ذلكك لا مانع من حصر الاستعانه فى الله سبحانه بمعنى» و تجويزها بغيره بمعنى آخر و هو ما له نظر فى الكتاب العزيز. 


ولإيقاف القارئ على هذه الحقيقه نلفت نظره إلى آيات تحصر جمله من الأفعال الكونيه فى الله تاره» مع أَنّها تنسب نفس 
الأفعال فى آيات أخرى إلى غير الله أيضاًء و ما هذا إلا لعدم التنافى بين النسبتين لاختلاف نوعلتهما فهى محصوره فى الله 
سبحانه مع قيد الاستقلال» و مع ذلكك تنسب إلى غير الله مع قيد التبعيه و العرضيه. 


الآيات التى تنسب الظواهر الكونيه إلى اللّه و إلى غيره: 


-١‏ يقول سبحانه: و إذا مَرضتٌ فَهُوَ يَشْفِين) .))١(«‏ بينما يقول سبحانه فى 


0/0 الشعراء:‎ -١ 


ص: 57 
العسل: «شفاءٌ للنّاس"» (2ل)». 


"- يقول سبحانه: إن الله هرََ الَرّاق» «750)) بينما يقول: «وَ ارْزُقَوهُمْ فيها» «(0). 


عير سند 
ع عضر ده يه 
| انتم تر 


"- بقو ل سسحانه: (أ أَنْتَمْ ن رَعُونَهُ أَنْ نَك” الدَّ ارعُو نَّ) «(6)). سئما د لوسحانة وت ار 7 لظ الكقائ (ة)». 
يفول سر نسم تررعونة ام مسح الرارعو جما لوال سم يعحب الرراح لتحيط. بهم 32 


©- يقول تعالى: اهو الله 3 ما متو نَ) «(2)). بينما يقول سبحانه: «يلى وَ وُسُلنا لَدَيهِمْ يكبيو ن) (/ا)). 

ه- يقول تعالى: ١نم‏ اشتوى عَلَى الْعَؤْش بدي الََهرَه «(8). بينما يقول سبحانه: 

«فَالْمَدَيّراتِ أَْرا «رةق). 

*#- يقول سبحانه: الله يَتَوَفَى انفش حينٌ مَوْتها) .))٠١2«‏ بينما يقول: «الْذِينَ نامع الْمَلائْكهُ طببين] ومللى. 


إلى غتر لكف ميق الآراك الى سنب الظلو اعر' الكوقية قار إلى اللده و عار إلى غيره تمان : 


١-النحل:‏ 84. 
ا الذاريات: م 
"ا النساء: ه. 

؟- الواقعه: 66. 
0- الفتح: 9 

#- النساء: ,/١‏ 
/ا- الزخرف: .٠١‏ 
8- يونس: ”. 

ه- النازعات: ه. 
٠-الزمر:‏ 7©. 


1ك القم + 
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والخل أن قالة إن المعصون الله تعالى هو اتساب هده الأموى على تسن الاستظاول »و ما النسوب إلى غرف فيو على نخر 
التبعيه» و بإذنه تعالى» و لا تعارض بين النسبتين» و لا بين الاعتقاد بكليهما. 


فمن اعتقد بِأنّ هذه الظواهر الكونيه مستنده إلى غير اللّه على وجه التبعيه لا الاستقلال لم يكن مخطتاً و لا مش ركأء و كذا من 
استعان بالنبيّ أو الإمام على هذا الوجه. 


مذاعفافا إلى الد عاتن التلى عليه أن قشعي به فول رإكاكه تقر و إذاكك تدك » بسنا فى د اأخرى على الانتضائة 
بالضير و الفبلاه فقول دو اشوا بالشعر و العلاه 139 و لبس الصين.و الضلاه إلا قعل الأتسان تقس 


حصيله البحث: 

إِنْ الآيات الوارده حول الاستعانه عليصنفين: 

العولطت الآذلة محص الانسعانه فى هقط و منكتريه الفاضير :اق ديق ركرك فوا سوا 

و لصحت لقان :> تينيضونا | ل شالك من انون السشرفة لاقيو للد و مقر سروه و مياه الى قا اد 


نجدهم 00 بالصنف 0 أىّ فوع من الاستات بغي الله مع 908 إلى إخراج (الاستعانه بالقدره 
الآتساتيةدو الأسيات الماديه) من عموم تلكك الآيات الحاصره للاستعانه بآلله بنحو التخصيص» بمعنى أنْهم يقولون: 


إن الأبهانه للا فكرق الايالله لاف المراره الى أذة اللدصياءةى أجاز أن سهان 


-١‏ البقره: ه؟. 


ص :58 


فيها بغيره» فتكون الاستعانه بالقدره الإنسانيه و العوامل الطبيعيه- مع أنّها ماله يكن | ممم انه ود وتعه على وس اللاتصررطن: 


وهذا ممالا يرتضيه الموخد. 


فى حين أن هدف الآيات هو غير هذا تماماً؛ فإنٌ مجموع الآيات يدعو إلى أمر واحد و هو: عدم الاستعانه بغير الله و أن 
الاستعانه بالعوامل الأخرى يجب أن تكون بنحو لا يتنافى مع حصر الاستعانه فى الله بل تكون بحيث تعدّ استعانه بالله لا استعانه 


بغيره. 


و بتعبير آخر: إن الآيات تريد أن تقول: بأنّ المعين و الناصر الوحيد و الذى يستمدٌ منه كل معين و ناصر قدرته و تأثيره» ليس إِلَا 
الله سبحانه, و لكنّه- مع ذلكك- أقام هذا الكون على سلسله من الأسباب و العلل التى تعمل بقدرته و أمر باستمداد الفرع من 
الأصلء و لذلكك تكون الاستعانه به كالاستعانه باللّه؛ ذلك لأنْ الاستعانه بالفرع استعانه بالأصل. 


و إليكك فيما يلى إشاره إلى بعض الآيات من الصنفين: 
وَ مَا النَصرٌ إلا مِنْ عِنْدِ الل العزيز اكيم «ك. 
«إاك تَعْبَد وََ ياك نَسْتَعِينٌ) 50). 

١وَ‏ ما النْرٌ إلا مِنْ عِنْدِ الله إن الله عَزِيرٌ حكيمٌ) «(0ا. 


هذه الآيات نماذج من الصنف الأوّل» و إليك فيما يأتى نماذج من الصنف الآخر الذى يدعونا إلى الاسياته يقير الله من العوامل 
والأسات: 


«وَ اسْتَعِينُوا بالصّثر وَ الصَّلاه) «(5)). 


.١728 آل عمران:‎ -١ 
.© ؟"-الحمد:‎ 

مك الأيفال: ,1١‏ 

5- البقره: 68. 


ص :50 

اهوََ عاو نو] عَلَى اليد وََ التَفُوى) «0ل). 

«ما 086 فيه رَبَى 0 َأ هولق وا (50"). 

هوََ إِنِ اضر كد فى الدّينِ فَعَليِكمُ الَنَضِدا 0”). 

و مفتاح حل التعارض بين هذين الصنفين من الآيات هو ما ذكرناه» و ملخصه: 


اذقن الكروه ترا ناماو و فنا وإعداء شر مسن عل عو لأ فى وحوود و لاق تعدو كر الله منبيدا كدق ما العواه الأخر 
فجميعها مفتقره- فى وجودها و فعلها- إليه و هى تؤدّى ما تؤدّى بإذنه و مشيئته وقدرته» و لولم يعط سبحانه تلك العوامل ما 
أعطاها من القدره و لم تجر مشيئته على الاستمداد منها لما كانت لها أيه قدره على شىء. 


اليج اقش فى كل المراتهز هل هنذ] البدو قناناد هن اللنمقلة يتكي الاشياته بهد باضاره معنا متكا ليذه البحيه 
حصر هنا الاستعانه فى الله وحده, و لكن هذا لا يمنع بتاتاً من الاستعانه بغير الله باعتباره غير مستقلٌ (أى باعتباره معيناً بالاعتماد 
على القدره الإلهيه) و معلوم أن استعانه- كهذه- لا تنافى حصر الاستعانه فى الله سبحانه لسببين: 


ول الخ الاسعاته المخصو عت االدتفى خين الأسهعافه بالغرامل الأخرى» «الاسهاته المتخصوضه اللدسق نما تكو باعتقاد. أنه 
قار هل إغانها باقذاك» وبدوة الأعساه خلن خيرهناة فى معن أن الالتتسغانه يقير الله سبحانه إِمّا هى على نحو آخر أى مع 
الاعتقاد بأنْ المستعان قادر على الإعانه مستنداً على القدره الإلهيه» 


١-المائده:‏ ؟. 


؟- الكهف: 40. 


.7١ الأنفال:‎ + 


ص :52 


لا بالذاكوو مس الالسشلول فإ ذا كادف الارنتهائه- على القخول الأد ل شاقه الله عالن فاق ذلكه لا يذل عق أن الأسمانة 


بصورتها الثانيه مخصوصه به أيضاً. 


ققا رك سانيم لنت يري كاغن الالسموائه باللمونل عن عدى الاستوائة يقالن وو البين فى تقار المرزكقن (الذس عرض 3 
الوق كلهي قدا الله .تقد البهاساض يدخ هذا 


و أخيراً نذكر القارئ الكريم بأنَّ مؤلّف المنار حيث إِنّه لم يتصوّر للاستعانه بالأرواح إِناصوره واحده لذلك اعتبرها ملازمه 
للشركك فقال: 


«و من هنا تعلمون: إن الذين يستعينون بأصحاب الأضرحه و القبور على قضاء حوائجهم و تيسير أمورهم و شفاء أمراضهم و نماء 
حرثهم و زرعهم؛ و هلااكك أعدائهم وغير ذلك من المصالح هم عنصراط التوحيد ناكبون» و عن ذكر الله معرضون» «(1)). 


وواسظل علية: أن الاستعاته غير الله (#الاستعاته بالعوافل الطبيعيه) على توحيد: 
جد اهنا عن اليصينء و الأفرج برص اذى كمع اهما عل كه باللشدوالا خرى سعد عه الل 


إن حدّ التوحيد و الشرك ليس هو كون الأسباب ظاهريه أو غير ظاهريه؛ و إِنّما هو استقلال المعين و عدم استقلاله. و بعباره 
أخرى المقياس: هو الغنى و الفقر هو الأصاله و عدم الأصاله. 


إن الاتفعائه بالعزامل غير الميشفله المسعده إلى اللموالق لذ تعمل بو انث إلا باقعا غين مويعه للققله عن اللميديل نهل عير 
موده امل كر باللض إذ معتاها: 


انقطاع كل الأسباب و انتهاء كل العلل إليه. 


ا تفسير المتان 84.1 


ص :/517 


ومع هذا كيف يقولصاحب المنار: «أولئكك عن ذكر الله معرضون؛؟ و لو كان هذا النوع من الاستعانه موجباً لنسيان اللّه و الغفله 
عنه للزم أن تكون الاستعانه بالأسباب الماديه الطبيعيه هى أيضاً موجبه للغفله عنه. 


على أن الأعجب من ذلكك هو شيخ الأزهر الشيخ محمود شلتوت الذى نقل- فى هذا المجال- نصّ كلمات عبده دون زياده و 
نقصان» و ختم المسأله بذلككء و أخذ بالحصر فى (إيّاك نش تَعِين) غافنًا عن حقيقه الآبه و عن الآيات الأخرى المتعدضه لمسأله 
الاستعانه .))١(«‏ 


إجابه على سؤال 

إذا كانت الاستعانه بالغير على النحو الذى بينّاه جائزه فهى تستلزم نداء أولياء الله.و الاسفهائه بهم فى الشدائد و المكاره» و هى 
غير جائزه؛ و ذلكك لأنّ نداء غير الله فى المصائب و الحوائج تشريكك الغير مع الله» يقول سبحانه: «وَ أنَّ الْمَساجِدٌ لِلْهِ قلا تَدْعُوا 
مَعَ الله أحدا 750)) و يقول قال 1و الوق َدْعُونَ مِنْ دُونِه لا يش مَطِيعُونَ نَض ركع و لا أنْفت هُمْ يَنْضوُونَ) 0)) و يقول عرٌّ من 
قائل: «وَ الّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ ما يَمْلِكونَ مِنْ قطمير؛ .))8(١‏ إلى غير ذلكك من الآيات التى تخصٌ الدعاء لله و لا تسيغ دعوه 


غيره. 


و قد طرح هذا السؤال الشيخ الصنعانى حيث قال: و قد سمّى الله الدعاء عباده بقوله: «ادْمُونى أسْتَجث لَكم إِنَّ الذي سحيو 


عَنْ عِبادّتى) «(ه») فمن هتف 


-١‏ راجع تفسير شلتوت: ع- 8م 
"- الجن: 18. 

*- الأعراف: /1917. 

ا 1 


6- سوره غافر: 86 


ص :5/8 

باسم نب أوصالح بشى ء فقد دعا النبئ و الصالح: و الدعاء عباده بل ميخهاء فقد عبد غير الله وصار مشركاً (1)). 

الجواب: 

إن النقطه الحاسمه فى الموضوع تكمن فى تفسير الدعاء و هل كل دعاء؛ عباده و بينهما من النسب الأربع هى التساوى حتّى 


يصمح لنا أن نقول كل دعاء عباده» و كل عباده دعاء؛ أو أنّ الدعاء أعتّ من العباده و أن قسماً من الدعاء عباده و قسماً منه ليس 
كذلكك؟ و الكتاب العزيز يوافق الثانى لا الأول و إليكك التوضيح: 


لقد استعمل القرآن لفظ الدعاء فى مواضع عديده؛ ولا يصب وضع لفظ العباده مكانه. يقول سبحانه حاكياً عن نوح: ارَبٌّ 5 
دَعَوَثٌ قَوْمِى لَيلَا وَتهارا» «0؟7)) و قال سبحانه حاكياً عن لسان إبليس فى خطابه للمذنبين يوم القيامه: «وَ ما كان لِى عَلَيْكُمْ مِنْ 
سُلَطانٍ إَِا أَنْ َعَوْتُكمْ فَارِعَجَُمْ ىا 480 إلى غيرهما من الآيات التى ورد فيها لفظ الدعاءء؛ أ فيصحُ القول أن توا دعا تومه 
أى عبدهم, أو أن الشيطان دعا المذنبين أى عبدهم؟ كل ذلك يحفزنا إلى أن نقف فى تفسير الدعاء وقفه تمن حتى نمز 
الدعاء الذى هو عباده عمًا ليس كذلك. 


والإمعان فيما تقدّم فى تفسير العباده يميّر بين القسمين؛ فلو كان الداعى و المستعين بالغير معتقداً بألوهيه المستعان و لو 
ألوهيهصغيره كان دعاؤه عباده» و لأجل ذلكك كان دعاء عبده الأصنام عباده؛ لاعتقادهم بألوهيتهاء قال سبحانه: 


«قما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتّهُمُ الى يَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله مِنْ شي ع «(ع)). 


.188 تنزيه الاعتقاد كما فى كشف الارتياب:‎ -١ 
6 نوح:‎ -7 


*- إبراهيم: 737. 
ع هود: .1٠١١‏ 


ص:4؟ 


وماوود هن الآناث فى السوال كلينا من ذا القي »فانها وودث قن ححن المقدر كين القائلية بألوهيه أصنامهم و أوثانهم باعتقاد 
استقلالهم فى التصرّف و الشفاعه و تفويض الأمور إليهم و لو فى بعض الشئون. ففى هذا المجال يعود كل دعاء عباده» و يفسر 
الدعاء فى الآيات الماضيه و التاليه بالعباده» قال تعالى: 


د لين تَدْعُونَ و3 دوق اللوعناة 2 41 اهل ادمُوا الَِّينَ زَعَمْتُ يك لون قاذ شركرة كدت اَم عنم وَلا 

تخوينًاء 20 5). أولتكك الفنوك يَدُعْونَ > . يَتتَغْونَ إلى رَبْهُمُ ل ور *). بولا نين دون اللدها ل نفك ولاددك ك) (ل(ع). 
إن تَدْعُوهُمْ لا يَسِمَعُوا دُعاءك) «(8)». و ما ورد فى الأثر من أنّ الدعاء مي العبادهء أريد منه دعاء الله أو دعاء الآلهه لا مطلق 
النشاء و ]ف كان التلعة غير اله لاقيف أى امياد . 


وفى روايات أثمّه أهل البيت إلماع إلى ذلك» يقول الإمام زين العابدين فى ضمن دعائه: «... فسمْيتَ دعاءكك عباده و تركه 
لاا مسرا ليه او ان اوَ قال رَبُكُمُ ادْعُونَى 
كيت لكؤ إن الْذين تشكيون عز عاد سَيَدْخُلُونَ جَهَنّمَ داخرينَ) ١‏ «رلك». 


- الأعراف: 19. 

'- الإسراء: 8ه 

اج الااسر ابو باكر 

.1١ يونس:‎ -5 

ه- فاطر: .١5‏ 

ع- الصحيفه السجاديه دعاؤه برقم ه. 
لا- غافر: .5٠‏ 


6٠ ص:‎ 


هذا هو الدعاء المساوى للعباده» و هناكك قسم آخر منه لاصله بينه و بين العباده» و هو فيما إذا دعا شخصاً بما أنّه إنسان و عبد 
ع شاه للذقي تادر ها اسان ظليه بقار مفو قيال 0[ فهو اتليس كل مله الدضوة عادى يل سه مخ الوق اللالهيه قن 
الكون» هذا هو ذو القرنين يواجه قوماً مضطهدين يطلبون منه أن يجعل بينهم و يين يأجوج و مأجوج سد فعند ذلكك يخاطبهم 
ذو القرنين بقوله: اما مَحتّى فيه وَبَى خَي فََِينونى قو أجل بتكم و بينهُْ رَذماً )١(‏ وها هو الذى من شيعه موسى يستغيث 
هو كول سكداتة: فاسان الى مِنْ شيعته عَلَى اذى من عَدُوَهِ فَوَكرَه مُوسى فَقَضِى عَلَيِه) «(7)) و هذا هو النبيَ الأكرمصلى الله 

عليه و آله دعو قومه للذبٌ عن الإسلام فى غزوه أحد و قد تو لوا عنهة قال سبيداته: اإِذ قير 3 لكر نعلي عو اشر 1 
باقر ارك 00 فهذا النوع من الدعاء قامت عليه الحياه البشريه» فليس هو عباده؛ و إِنّما هو توسّل بالأسباب» فإن كان 
السب قاذواً على إتجاز النطلوت كأن الدع أمرا عقلانا و إلا يكوة لغرا و.عننا. 


كْ إن القائلين بأنٌ دعاء الصالحين عباده» عند مواجهتهم لهذا القسم من الآبات وما تقنضيه الحياه الاجتماعيه: يتشتفون بكل 
طحلب حنتّى ينجيهم من الغرق و يقولون إِنّ هذه الآيات رورمل الأساء و لانيطد ليا بعاد الراك كر اليه الاز اسار 
و أنه غير عباده؛ لا يلازم جواز القسم الثانى و كونه غير عباده. 


والكن هوب عن هر لك أن الحاة و المرك لساصدين التوصيد الشركة و لمكن ليناء بل هما جذاة لكون التضاء عفيدا أو 


.40 الكهف:‎ -١ 
.١10 ؟- القصص:‎ 


“كت ال خبران: 15 


6١ ص:‎ 


فلو كان الصالح المدعوٌ غير قادر لأجل موته مثلّا تكون الدعوه أمراً غير مفيد لا عباده له» و من الغريب أن يكون طلب شىء من 
الحىٌّ نفس التوحيد و من الميت نفس الشركك. 


كل ذلكك يوقفنا على أنّ القوم لم يدرسوا ملاكات التوحيد و الشرككء بل لم يدرسوا الآيات الوارده فى النهى عن دعاء غيره» 
فأخذوا بحرفبه الآبيات من دون تدبّر مع أنّه سبحانه يقول: «كتاتٌ أَنْرَلّناهُ إليك مُبارك ل دَّبَدُوا آياته وَ لْيََدَ كر أولُوا الْألْباب» 


«2ل)». 


2 


ثم إن الكلام فى أن دعاء الصالحين بعد انتقالهم إلى رحمه الله مفيد أو لا؟ يتطلب مجانلا آخراء و سوف نستوفى الكلام عنه فى 
دحك عاض حول وود الغيله يشا وبين أوثناة اللهافى غنوه الكناية و البننه. 


.59 :صد-١‎ 


ص : 67 


ص : 7م 
الفصل الثانى: البدعه و آثارها الموبقه 


اشاره 


ص :65 


تعد البدعه فى الدين من المعاصى الكبيره و المحرّمات العظيمه؛ التى دل على حرمتها الكتاب و السنّه كما و أوعدصاحبها النار 
على لسان النبي الأكرم؛ و ذلكك لأنّ المبتدع ينازع سلطان الله تبارك و تعالى فى التشريع و التقنين» و يتدخل فى دينه و يُشرّع 
ما لم يشرّعه فيزيد عليه شيئاً و ينقص منه شيئاً فى مجالى العقيده و الشريعه كلّ ذلكك افتراء على الله 


و قد بع النبئ الأكرم بحبل الله المتين» و أمر المسلمين بالاعتصام به» و نهى عن التفّق» و قال: او اعنص مُوا يهل اللَِّ جميعاً و 
لا فقوا وَ اذْكرُوا نغمت الله عليِكم إِذ كُنتّم أغدء قأَلّفَ بَينَ قُلُوبكع فَأَصْبِحكُم ينغميه وان <1)». 


ولكن المبتدع يستهدف حبلَ الله المتين؛ ليوهنه و يخرجه من متانته بما يزيد عليه أو ينقص منهء و بالتالى يجعل من الأمّه 
الواحده أمماً شتّى» يبغض بعضهم بعضاً و يلعن بعضهم بعضاًء فيتحؤلون إلى شيع و طوائف متفرّقين» فرائس للشيطان و أذنابه و 
غلى شفا حفره من الناره على خلاق ما كانوا عليه قن عضر الرساله. ْ 


ص :68 


إن المسلمين بعد رحيل الرسول تفرّقوا إلى أمم و مذاهتٍ مختلفه و لم يكن ذلكك إِلَا انْر تلاعب المبتدعين فى الدين و الشريعه 
بإدخال ما ليس من الدين» فى الدين. و كان عملهم تحويراً لصميم العقيده الإسلاميه و شريعتهاء فلولا البدعه و المبتدعون و 
انتحالٌ المبطلين» لكانت الأقه الإسلاميه أمّه واحده؛ لها سيادتها على جميع الأسمم و الشعوب فى أنحاء المعموره و ما أثنى 
ظهورهم إِلَا ديب المبتدع بينهم, فشنّتهم و فرّقهم بعد ما كانواصامدين كالجبل الأشم. 


والحروب الدموية- الى خاضها المسلمون فى عضر الخاخفة و بعذها:وخضيت الأرض بالتحاء الطاشرى وها السيتلدرة 
سيوفهم فى وجه بعضهم, فسقط منهم آلا-ف القتلى و الجرحى على الأرض- هى من جرّاء البدع النابعه عن الأسهواء و الميول 
النفسانيه؛ حيث كانوا يتحاربون باسم الدين» و الحال أن الدين كان فى جانب واحدء لا فى جوانب متكثره. 


إنُصراط النجاه فى الإسلام هوصراط واحد مستقيم دعا إليه المؤمنين عامّه و قال: «وَّ أنَّ هذاصراطِى مُشْتَقِيماً فَاتِعُوهُ وَ لا تتعُوا 


الشُبُل فتَفْرّق بكم عَنْ سَبِيلِهِ ذلك وَصَاكم به لعلكم تَتَّقَونَ «(1)). 


و أمر المسلمين أن يذعوا الله سبخانه» أن ينهم على .هذا الصراط كن لآ يتحرفوا يمينا و شمانًا كما بقول سباتة تعليماً لعياده: 
«اهْدنًا الصّراطٌ المشكتيعا «10)) و لكن المبتدع يسوق الناس إلى سبل منحرفه لا تنتهى إلى السعاده التى أراد اللّه سبحانه لعباده. 


فحقّ التشريع و التقنين لله تبارك و تعالى» و قد استأثر به و قال: «إنِ الْحَكمُ 


.١ 0 الأنعام:‎ -١ 
الفاتحه: م.‎ -" 


ص : /اة 
مر أنَا تَغبدُوا إلا إِيَاهُ) «1)). و المراد من الحكم هو التشريع بقرينه قوله 


ا لله أَمَرَ أن تَغْيدُوا 

أمَرَ أن تَعبدُوا إلا َِاه. فالبدعه هو تشريكك الناس فى ذلكك الحقٌّ المستأثر» و دفع زمام الدين إلى أصحاب الأهواءء كى يتلاعبوا 
ف الشريعه كيفه شاو و كيم قنضت مصلحتهم و مصلحه أسيادهم و أربايهم» ذلك الحق المسعئر يقتضى أن دمحل أحد 
ا 4 أئراً اذ يكوة لهم الهزه مِنْ أَمْرِهِمْ وَ 


كن سلظاق اللدسو طرف قال مميحانة ١و‏ ما كان لِمُؤْينِ وَ لا مُؤْمِنَهِ إذا قَضَى الله وَ وَسُو 


مَنْ يتْص الله وَ رَسُولَه فَقَدْ ضَلَّ ضَلانًا ميا «(5). 

و المبتدع يتصرّف فى التشريع الإسلامى فيجعل منه حلانًا و حراماً بدون إذن منه سبحانه فى ذلكك. يقول تعالى 
اَل أرَأَيْجُمْ ما أَيْرّلَ اللّهُ لك مِنْ رِرْقٍ فَجَعَلتُمْ مِنْهُ حراماً وَ حلانًا َلْ آللَهُ أذِنَ لَكم أم عَلَى الله تَفَْرَونَ «(80)» فالآيه وارده فى 
عمل المشركين؛ حيث جعلوا ما أنزل الل لهم من الرزق بعضه حراماً و بعضه حلااء فحرّموا السائبه و البحيره و الوصيله و نحوهاء 
لذا يرد عليهم سبحانه: «آللهُ أَذْنَ لكم أَمْ عَلَى الل فترُونَ» أ أنْه لم يأذن لكم فى شىء من ذلك؛ بل أنتم تكذبون على الله 
ثم يهدّدهم بالعذاب فيقول: «وَ ما طَنٌ الَّذِينَ يَفترُونَ عَلَى اللِّ الْكذِب يَومَ الْقِيامَهِ إنَّ الله لدو مضل عَلّى النّاس وَ لكنّ أكترَهُمْ لا 

يشكدون) 6807 و يؤكد غليه فى آيه أخرى و يقول 

يلظ درا نا كفت الككع الكوت هذا خلال وسدا عر لتَفتَدوا عَلَى الله الك ب إِنَّ الْذِينَ 


5 


ان 


بفتَرَونَ عَلَى الل الك ذِبَ لا 


بَفْلحُونَ) «(ة). 


.5١ يوسف:‎ -١ 
82 اك اكد ان‎ 

يوقي قر 
5'- يونس: 20 


ه- النحل: .1١8‏ 


ص :/6 


إِنْ أصحاب الأهواء فى كلّ زمان حتّى فى عصر الرساله؛ كانوا يقترحون على النبئّ الأكرم أن يغير دينه و بأتى بقرآن غير هذاء 
لكى يكون مطابقاً لما تستهويه أنفسهم فأمر اللّه سبحانه أن يرد اقتراحهم بقوله: كل فا بكرة ل أذ اركلة وق تلقاء كفن إن 
3 إن ماتركن إلى إن ان إِنْ عَصَيِتٌ رَبّى عَذَابَ يَوْم عَظيم) «(1)). 


و كان فى خصير الرساله من يتقدّم على الله ورسوله» لا مشيا و نما يقدّم رأيه على الوحى فنزل الوحى مندّداً بهم و قال: «يا يها 


الذي أغثرا لا فذقو بئِنَ يدي الله وَ وَسْولِهِ وَ انوا اله إن الله سَمِيعٌ عَلِيعٌ) «(1)). 


والكذب هن الخدمات النويقه الى اوعد اللةعليا القارهو البدعه من أفحقن الكذت؟» لآثها اقراء على اللة و رسولهة قال 
سبحانه: «وَ مَنْ أَظْلَمٌ من افْتَرى عَلَى الله كبا أؤ كدب بآياته إِنَّهُ لا بَفْبحُ الظَالِمُونَ» «(8)». فالمبتدع يَظهر بزىٌ المحق عند 
المسلمين؛ فيفترى على الله تعالى دون أن يكشفه الناس فيضلّهم عن الصراط المستقيم. 


و من المسلّم به أنّ لله فى كلّ واقعه حكماً إلهةِا لا يتبدّل ولا يتغير الى يوم القيامه» فاذا حكم الحاكم وفق ذلك الحكم فهو 
حاكم عادل معتمد على منصّه الحقء إلَا أن المبتدع يحكم على خلاف ذلكك الحق» لذلكك يصفه سبحانه بكونه كافرا وظالما و 
فاسقاًء قال تعالى: او من َم بتكم بماأَئْرلَ لوك هُمْ الكافرون» و قال عر من قائل: و مَنْ لَمْ يكم بما أَْرلَ الله وليك 
هُمُ الطَالِْمُونَ» و قال الى اوقل لم بعكو ينا انل الله ولك هُمُ الْفَاسِقُونَ «ع. 


ايرس 1ك 
؟- الحجرات: .١‏ 

9 الأنعام: ١؟.‏ 

ع- المائده: ع©, هع عع. 


صص :6094 
فما حال إنسان يحكم عليه القرآن بالكفر تاره. و الظلم ثانياً و الفسق ثالثاً؟ 


فهل ترجى له النجاه بعد أن أضلّ كثيراً من الناس» و شقّصفوف المسلمين» و جعل السبيل الواحد سُبِلًا كثيره تضلّهم إلى مهاوى 
الهالكين. 


و لعل هذا القدر من التقديم يكفى فى بيان موضع البدعه و موقف الله تعالى من المبتدع» و لأجل ذلكك نرى أنّ النبئّ الأكرم قد 
شدّد على البدعه أو ندّد بالمبتدع بأفصح العبارات و أبلغها كما سبتّضح ذلكك فى الروايات الآنيه. 


وأقنا المت التكماء قربا ووتعدها كنا وساف حول الدع فك كن يحفنيا: 

-١‏ البدع و النهى عنهاء لابن وضاح القرطبى. 

؟- الحوادث و البدع؛ للطرطوشى. 

#د الباعك لأ امه 

؟- الاعتصام, لأبى إسحاق الشاطبى الغرناطى فى جزءين و قد أسهب الكلام فيها. 

ه- البدعه أنواعها و أحكامهاء لصالح بن فوزان بن عبد الله فوزان طبع الرياض. 

*- البدعه تحديدها و موقف الإسلام منهاء تأليف الدكتور عبد الملكك السعدى طبع بغداد. 

/- البدعه فى مفهومها الإسلامى الدقيق» تأليف الدكتور عبد الملكك السعدى طبع بغداد. 

8- البدع؛ تأليف أبى الحسين محمد بن بحر الرُهنى الشيبانى» ذكرها النجاشى فى رجاله برقم .٠١6‏ 


4- البدع المحدثه. للشريف أبو القاسم الكوفى المتوفى بفسا سنه 87"ه و طبع باسم الاستغاثه فى النجف الأشرف. 


8١: ص‎ 

-٠‏ البدع» تأليف الدكتور الشيخ جعفر الباقرى» و هى دراسه موضوعيه لمفهوم البدعه و تطبيقاتها على ضوء منهج أهل البيت. 
و مع احترامنا و تكريمنا لجهودهم, إِنَا أن أغلب هؤلاء الكتّاب نظروا إلى المسأله على أساس إمام مذهبهم. فالأوّل و الثانى من 
هذه الكتب اعتمدا على رأى الإمام مالكك رضى الله عنه كما أن الكتاب الخامس انحْذْ من مذهب ابن تيميه مقياساً فى حكمه. 


فخرج بنفس النتيجه التى خرج بها إمام مذهبه. 
و أما الإمام الشاطبى فقد أطنب و أسهب كثيراً فى تأليفه و لم يركز على نفس البدعه تحديداً و مصداقاً. 


و دراسه البدعه تتوقف على دراسه منهجته غير منحازه لمذهب خاصء و هذا يتوقف على الاجتهاد الحرّء من دون أن ينَخذ رأى 
إمام حورا و رأى إمام آخر مسنداًء بل ينظر إلى الكتاب و السنّه و سيره المسلمين نظره عامه شموليه فاحصه. 


نعم لا تفوتنا الإشاره إلى الميزه الموجوده فيما كتبه الدكتور السعدىء فقد أفاض الكلام فى الجزئيات التى ربّما وصفت بالبدعه. 
ا بدليل قاطع كونها غير بدعه. كما لا تفوتنا الإشاده بمنهجيه البحث فى كتاب الدكتور عرّت على عطيه؛ و الذى نال به 
درجه الد كتوراه بمرتبه الشرف ل بعض المواضيع افتقد الشجاعه الأديّه و لم يتجرّأ على تجاوز الخطوط الحمراء 
التى فرضتها عليه البيئه» فتراه يتوقف فى التوسّل بالنبتتصلى الله عليه و آله مع تضافر الروايات على جوازه. 


ل الحهد من الفتكن لوطو كم السقيفه ريت 11 فلا عتب علينا إذا ناقشنا بعض آرائهم نتيجه الاجتهاد الحرّء رزقنا الله 
توحيد الكلمه كما رزقنا كلمه التوحيد. 


ما١:ص‎ 

نصوص البدعه فى الكتاب و السنّه 

المبحث الأوّل نصوص البدعه فى الكتاب و السنّه 

اشاره 

الفقت الأدله العرضه على رمه البدغدهاو قد كنا فى المقدمه قيما وافرا مق الآباك الكرنيه و ساق بذاكرها فقى منها: 
البدعه فى الكتاب 

.))1< قال سبحانه: «وَ رَهْبائيهُ ابَتَدَعُوها ما كتبناها عَلَيِهمْ ِل ابا رضُوانٍ الله كما رَعَؤْها حي رعايتها»‎ -١ 


فالآنيه تعتبر الرهبانيه من مبتدعات الرهبان التى لم تكن مفروضه عليهم من قبلء و إِنّما تكلفوها من عند أنفسهم و سيوافيكك 
تفسير الاستثناء فى مبحث تحديد البدعه. 


١-(إِنَّ‏ الِّينَ هوا دِينَهُمْ وَ كانُوا شِيعاً لَسْتّ مِنْهُمْ فى شَّئ ءِ إِنّما أمرْهَمْ إِلَّى الله ثم يتتهُعْ بما كانُوا يَفْعَلُونَ «52)». 


.73 7 الحديد:‎ -١ 
04 الأنعام:‎ -١ 


ص : 8 
و قل فشَرت الآبه بأهل الضلاله و أصحاب الشبهات و البدع من هذه الأئه. 


قال الطبرسى: «و رواه أبو هريره و عائشه مرفوعاًء و هو المروى عن الباقر عليه السلام» جعلوا دين الله أدياناً لإكفار بعضهم بعضاً 
وصاروا أحزاباً و فِرّقاًء و يخاطب سبحانه نبي بقوله: «لَسْتّ مِنّْهُمْ فى شي ء) و إن على المباعده التامّه من أن يجتمع معهم فى 
معنى من مذاهبهم الفاسده» و ليس كذلك بعضهم مع بعض؛ لأنْهم يجتمعون فى معنى من معانيهم الباطله» و إن افترقوا فى شى 
ء فليس منهم فى شى ء؛ لأنّه برى ءٌ من جميعهم) .))1(١‏ 


*- «هَلْ هُوَ الْقادِرٌ على أَنْ ينعت عَليِكم عذابا مِنْ مؤقكم أو مِنْ تخت أَزْجلكم أؤ يبس كم شيعا و يُذِيقَ بض كم تَأم بتغض» 
0 5). 


و الآ-يه بعموم لفظها تبيين أنواع النْذّر التى أتقوائله بها عباده؛ فتبدأ من بعث العذاب من فوق» إلى بعثه من تحت الأرجل؛ و 
تنتهى بتمزيق الجماعه إلى شيعء فتفرّق الأمّه إلى فرق و شيع يعادل إنزال العذاب عليها من كل جهاتها. قال الحسن البصرى: 
«التهديد بإنزال العذاب و الخسف يتناول الكفّارء و قوله: «أوْ يَلبسَكم شِيعاً» يتناول أهل الصلاه) «400). 


و قال مجاهد و أبو العاليه: إن الآديه لأمّقه محمدصلى الله عليه و آله» أربع؛ ظهر اثنتان بعد وفاه رسول الله فألبسوا شديعاً و أذيق 
بعضكم بأس بعض و بقيت اثنتان ورع). 


*- ١انَحَذُوا‏ أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أزباباً مِنْ دُونٍ اللَهِ و الْمَيَِحَ ابْنّ مَرْيم وَ ما أمِرُوا إلا لِيَْبدُوا إلهاً واجداً لا إِلهَ إلا هُوَ سَبِحائَهُ عَمَا 
شر ونا «(ة). 


784 مجمع البيان ؟:‎ -١ 
الأنعام: هع.‎ -" 

#ن القند يه 1 
- الاعتصام ؟: .2١‏ 

ه- التوبه: .:”١‏ 


ص :1 


يظهر مما رواه الطبرى و غيره أنهم كنانوا مشر كين فى «سأله النقثين وو عق القتساكف: «انَكَدُوا أخْبارَهُمْ وَ رُهْبائَهُمْ) أى 
قرّاءهم و علماءهم «أرْبابا مِنْ دُونٍ الله يعنى ساده لهم من دون الله يُطيعونهم فى معاصى الله. فيُحلون ما أحلوه لهم ممّا قد 
حرّمه الله عليهم, و يُحرّمون ما يحرّمونه عليهم مما قد أحله الله لهم. 

و روى أيضا عن عدى بن حاتم قال: انتهيت إلى النبتصلى الله عليه و آله و هو يقرأ فى سوره براءه: «انََحَذُوا أَخْبارَهُمْ وَ رَُهْبِانَهُمْ 
أزباباً مِنْ دُونٍ الله» قال: قلت: يا رسول الله إِنّا لسنا نعبدهمء فقال: «أ ليس يُحرّمون ما أحل الله فتحرّمونه. و يُحلون ما حرّم الله 
فتحلونه؟) قال: قلت: بلى» قال: «فتلكك عبادتهم) ولي 


البدعه فى السنْه 
روى الفريقان عن النبتصلى الله عليه و آله حول البدعه و التشديد عليها روايات كثيره نقتبس منها ما يلى: 


-١‏ روى الإمام أحمد عن جابر قال: خطبنا رسول الله فحمد الله و أثنى عليه بما هو أهل له ثم قال: «أمَا بعد فانٌ أصدقٌ الحديث 
كتاب اللهء و إِنْ أفضل الهدى هدى محمّدء و شر الأمور محدثاتهاء و كل بدعه ضلاله» «(7)) 


-١‏ روى أيضاً عن جابر قال: كان رسول الله يقوم فيخطب فيحمد الله و يُثنى عليه بما هو أهله و يقول: «من يهدٍ الله فلا مضل له. 
ومن يضلل فلا هادى له. إن خير الحديث كتاب الله و خير الهدى هَدىٌ محمدصلى الله عليه و آله و شدٌ الأمور محدثاتهاء و كل 


محدثه بدعه) «(90)) 


“'- روى أيضاً عن عرباض بن ساريه قال:صلَى بنا رسول الله الفجر ثم أقبل 


/١ ٠١ :٠١ الطبرى» التفسير‎ -١ 
بيروت؛ دار الفكر.‎ 3٠١ :# مسند أحمد‎ -1 


“- المصدر نفسه: ص الا 


ص : 5 


علينا فوعظنا موعظه بتنه» قال: «أوصيكم بتقوى الله... و ناكم و محدثات الأمور؛ فإنّ كل محدثه بدعه؛ و كلّ بدعه ضلاله) 
1691 


*- روى ابن ماجه عن جابر بن عبد الله: كان رسول الله إذا خطب احمرّت عيناه ثم يقول: «أمَا بعد فإِنّ خير الأمور كتاب الله و 


خير الهدى هَدىٌ محمّدء و شر الأمور محدثاتهاء و كلّ بدعه ضلاله» «(7)) 


ه- روى مسلم فيصحيحه: كان رسول اللّهصلى الله عليه و آله إذا خطب احمرّت عيناه و علاصوته؛ و اشتدٌ غضبه؛ حتى كأنّه 
منذر جيش» يقول: «صبحكم و مساكم, و يقول: 


تولك ألا و الساعه كياقو ةوشر بن |مسية الينابة والرسظى دو يقول؟ اكا بهن ان خر الحورث كنات الله وير اليلق 
هدىٌ محمدء و شر الأمور محدثاتهاء و كلّ بدعه ضلاله» ثم يقول: أنا أولى بكلّ مؤمن من نفسه, من ترك مانًا فلأهله» و من 
تركك ديناً أو ضياعاً فإِليَ و عليّ) للأسفل 


#- روى النسائى قال: كان رسول اللّهصلى الله عليه و آله يقول فى خطبته: «نحمد اللّهِ و نثنى عليه بما هو أهله؛ ثم يقول: من يهدٍ 
اللدقلا مضل لدو من يغتلل فل هادى 'لذه إق أصدق الحديخ كناب اللدوى الضيق الهنى هدق عند يكل الأحون تيددفانياء 
و كل محدثه بدعه, و كلّ بدعه ضلاله و كلّ ضلاله فى النار» ثم يقول: بعثت أنا و الساعه كهاتين» و كان إذا ذكر الساعه 
احمدت وجنتاه» وعلا-صوته؛ واشتدٌ غضبه. كأنّه نذير جيش» يقول:صبحكم و م اكمء ثم قال: من ترك مانا فلأهله» و من 
تركك ديناً أو ضياعاً فإليٌ» (أو عل) و أنا أولى بالمؤمنين» «(0ع)» 


ا المفندر تقينه 1926و والاحظ أبشا من 87 ابو القفط اسان © 8# :فقن حاءت فها نفس اصوصن وافن ذيليهاةو كل 
ضلاله فى النار. 

7- سئن ابن ماجه ج »١‏ الباب /؛ باب اجتناب البدعء الحديث 8 ط دار إحياء التراث العربى 198 ه. 

9 جامع الأصول ه: الفصل الخامسء الخطبه رقم 81/6 

#تالمصدر لنسة 


ص :50 


دروي ارق ناتجهةه قال رسول اللهة الأ يقل الله لضاخي يدعهصوما ولاضاذة و لأصداقه و اجا و لا عمره و لا جهادا» (0ك4 
8- قال رسول الله: «من أحدث فى أمرنا هذا ما ليس منه فهو ردٌ) «(5)) 


قال الشاطبى: و هذا الحديث عدّه العلماء ثُلث الإسلام؛ لأنّه جمع وجوه المخالفه لأمره عليه السلام و يستوى فى ذلكك ما كان 


بدعه أو معصيه «()). 


9- روى مسلم عن أبى هريره قال: قال رسول الله: «من دعا إلى هدى كان له من الأجر مثل أجور من تبعه لا ينقص ذلكك من 
أجورهم شيئاًء و من دعا إلى ضلاله كان عليه من الإثم مثل آثام من يتبعه لا ينقص ذلكك من آثامهم شيئاً» (ع)) 


-٠‏ روى مسلم عن جرير بن عبد الله: «من سنّ فى الإسلام سنّه حسنه فعٌمل بها بعده» كتب له مثل أجر من عمل بها ولا ينتقص 
من أجورهم شى ء؛ و من سنّ فى الإسلام سنّه سيئه فعمل بها بعده» كتب له مثل وزر من عمل بها ولا ينقص من أوزارهم شى 
ء) «(4)) 


-١‏ روى مسلم عن حذيفه أنه قال: يا رسول الله هل بعد هذا الخير شرٌ؟ 


قال: انعم قوم يسكون بغير سس ويهتدون بغير هداى...») «(2)») 


-١١‏ روى مالكك فى الموطأ من حديث أبى هريره: أن رسول الله خرج إلى المقبره فقال: «السّلام عليكم دار قوم مؤمنين و إِنَا إن 
شاء الله بكم لاحقون- إلى أن قال:- فليّذادنَّ رجال عن حوضى كما يذاد البعير الضالٌء أناديهم ألا هلء! ألا 


.194 :١ ابن ماجه. السنن‎ -١ 

.517١ :2 مسلم؛ الصحيح 5: 1 كتاب الأقضيه الباب /؛ مسند أحمد‎ -١ 

3 الاعتصام 6/1 

- مسلم» الصحيح 8: 27 كتاب العلم؛ و رواه البخارى فى الصحيح ج 4: كتاب الاعتصام بالكتاب و السنّه. 


9 مسلم» الصحيح :2 كتاب الإماره. 


ص :88 


هل! ألا هلم! فيقال: إِنّهم قد بدّلوا بعدك. فأقول: فسحقاً! فسحقاً! فسحقاً!» (1)) 


و عموم اللفظ يشمل أهل البدع أيضا. و إن لم يرتدّوا عن الدين. 


نكتفى بهذا القدر من الأحاديث التى رواها الحفاظ من المحدّثين من هذا الطريقء و أمًا ما رواه أصحابنا عن النبى الأكرم أو عن 
أئمه أهل البيت فكثير و ريبما تكون هناك وحده فى المعنى و اختلاف جزئى فى التعبير: 


علمه» فمن لم يفعل فعليه لد للم ”7 


149[[ و بهذا الاسناد قال: قال رسول الايضلق الله عليه وآله: «من أ ذا بدعه 00 فَإنّما يسعى فى هدم الإسلام)‎ -١5 


تيهنا الأسناة قال قال رسول الليضسك علدو الههراى الله لصائس البندعه التويه قبل: باتوسول اللبو كنت الكدة 
قال: «إنه قد اشرت قلبه حبها) «(6)) 


8- روى محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: خطب أمير المؤمنين عليه السلام الناس فقال: «أيّها الناس إِنّما يدأ 
وقوع الفتن» أهواءٌ تتبع. و أحكام تبتدع. بُخالّف فيها كتاب الله يتولّى فيها رجال رجالًاء فلو أن الباطل خلص من مزاج الحق لم 
يخن على المرتادين» و لو أن الحق خلص من لبس الباطل انقطعت عنه ألسن المعاندين» و لكن يؤخذ من هذا ضغث و من هذا 
ضغثء فيمزجان فهناكك يستولى الشيطان على أوليائه» و ينجو الذين سبقت لهم من الله الحسنى» «(ه)ا. 


-١١‏ روى الحسن بن محبوب رفعه إلى أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال: «إِنّ من 
-١‏ الموطأء كتاب الطهاره» الحديث 258 باب جامع الوضوء؛ مسلم, الصحيح ١8٠ :١‏ كتاب الطهاره. 


-١‏ - ث الكافى :١‏ 8- هه ح ؟ و ”و 5 و ١‏ باب البدع. و لفظ الأخير مطابق لما فى نهج البلاغه الخطبه 2١‏ دون الكافى لكونه 


أت 
م 
"- الكافى :١‏ *ه- هه ح ” و "او 5و١‏ باب البدع. و لفظ الأخير مطابق لما فى نهج البلاغه الخطبه »8١‏ دون الكافى لكونه أت 


ع- الكافى :١‏ *ه- هه ح ”و "او 5و١‏ باب البدع. و لفظ الأخير مطابق لما فى نهج البلاغه الخطبه »8١‏ دون الكافى لكونه أتم. 
ه- الكافى :١‏ *ه- هدح ”و "او 5و١‏ باب البدع. و لفظ الأخير مطابق لما فى نهج البلاغه الخطبه »8١‏ دون الكافى لكونه ته 


ص :اا 


أبغض الخلق إلى الله عزّ و جل لَرَجلين: رجل وكله الله إلى نفسه فهو جائر عن قصد السبيل» مشغوف بكلام بدعه» قد لهج 
بالصوم و الصلاه فهو فتنه لمن افتتن به ضال عن هدى من كان قبله» مضل لمن اقتدى به فى حياته و بعد موته. حمّال خطايا 
غيره» رهن بخطيئته» ))١2«‏ 


- روى عمر بن يزيد عن الإمام الصادق عليه السلام أنّه قال: «لا تصحبوا أهل البدع و لا تجالسوهم فتصيروا عند الناس كواحد 
منهم؛ قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: 


المرء على دين خليله و قرينه) «52)) 


4- و روى داود بن سرحان عن الإمام الصادق عليه السلام قال: «قال رسول اللوضلى الله عليه و آله: إذا رأيتم أهل الريب و 


البدع من بعدى فأظهروا البراءه منهمء و أكتروا من سبهم والقول فيهم و الوقيع...) «((*)) 


.))5(« قال أمير المؤمنين عليه السلام: «ما اختلفت دعوتان إِلَا كانت إحداهما ضلاله)»‎ ٠ 


-١‏ وقال عليه السلام: «ما أحدثت بدعه إِلّا تُرك بها سنّهه فاتّقوا البدع و ألزموا المهيع؛ إن عوازم الامور أفضلهاء و إِنّ محدثاتها 


شرارها) «(0)) 


.))2(« قال الإمام الصادق عليه السلام: «من تسم فى وجه مبتدع فقد أعان على هدم دينه)‎ "١ 
)00/( قال عليه السلام: «من مشى إليصاحب بدعه فوقره فقد مشى فى هدم الإسلام»‎ 17 


. وقد روى أيضاً باختلاف يسير «مضى) (تحت رقم 15). 


-١‏ الكافى :١‏ هه حء باب البدع. 

؟- و ”#الكافى ”: ه/0ا”. 

*- الكافى ”: 1/0؟. 

*- و ف البحار 7: 12 الحديث 15 و 18؛ و لاحظ أيضاً ع /18- 184. 


ه- البحار ؟: 78 الحديث ؟1 و 15؛ و لاحظ أيضاً ع7 /18- 184. 
غ-البحار 8: 77 الطبعه القديمه و ل/ا: .5١1/‏ 
- البحار ؟: 08" ح هع. 


8/٠: ص‎ 


1- روى مرفوعاً عن رسول اللّهصلى الله عليه و آله يقول: «عليكم بسنّه فعمل قليل فى سنّه خير من عمل كثير فى بدعه؛ «(1)) 


فاك قال وسول الليضيلى عليه و نهر [ذا رأشفاحى بدعه فاكفهرٌوا فى وجهه؛ فانّ الله ليبغض كل مبتدع؛ ولا يجوز أحد 
منهم على الصراطء و لكن يتهافتون فى النار مثل الجراد و الذباب» «(5)) 


ون و #الضل الله علدو الس خق. ات هليه لعنه الله.و الناضتكة والناس الحيعية) قالؤة نا رسول اللسو ما الف © قال: 
«أن ببتدع لهم بدعه فيعملوا بها» «()) 


و للإمام علي عليه السلام فى نهج البلاغه وراء ما نقلناه كلمات دُريّه فى ذم البدعه؛ نقتبس ما يلى: 


1 «فاعلم أن أفضل عباد الله عند الله إمام عادل مدِىَ و هَدى فأقام سنّه معلومه؛ و أمات بدعه مجهوله... و إِنّ شرّ الناس عند 


اللّه إمام افو في ول نت فأمات سنّه مأخوذه و أحيى بدعه متروكه» ورعل 


8- وقال: «أوّه على إخوانى الذين تلوا القرآن فأحكموه. و تدبروا الفرض فأقاموه؛ أحيّوا السنّه و أماتوا البدعه» «(2)) 


8- وقال أيضاً: «و إِنْما الناس رجلان: متّبع شرعه. و مُبتدع بدعةً؛ «(2)) 


دك واقال: طروي لمن ذل فى نفسه واطاف كسيفت إلى أ قال وعزل عن 


-١‏ و " جامع الأصول 4: 882؛ كنز العمال 1١18/717١ :١‏ و يشتمل الأخير على أحاديث لم نذكرها و قد بِنّها فى الأجزاء التاليه 
من كتابه: لى 0ن ل 1ك“ كك ”ا فلاحظ. 


- جامع الأصول 4: 882؛ كنز العمال 1118/717١ :١‏ و يشتمل الأخير على أحاديث لم نذكرها و قد بنّها فى الأجزاء التاليه من 


كتابه: لى هلل لاء 1١‏ 3 " فلاحظ. 
- نهج البلاغه: الخطبه 186. 

ه- المصدر نفسه: الخطبه 187. 
+- المصدر نفسه: الخطبه .١1/28‏ 


ص :84 


الناس شرّه وَ وَسِعَنّهَ السنّه و لم يُنسب إلى البدعه» «(0)) 


هذا قسم مما وقفنا عليه من الروايات» و هى كثيره يفوتنا حصرها. و قد نقل الشاطبى قسماً وافراً من كلمات الصحابه و التابعين و 
من أراد فليرجع إلى كتابه الاعتصام و نكتفى بهذا المقدار. 


.١7 المصدر نفسه: الحكمه‎ -١ 


7٠١:ص‎ 

البذعه لغه و اضظطلانها 

المبحث الثانى البدعه لغه و اصطلاحاً 
اشاره 


لقند مضت تضوصن الكتان. و الله فى حرمه البتغ هو آثارها الهذانة: و لأجل تحديد مفهومها تحديذا دقيقاً بلرمنا نقل أقوال 
أهل اللغه و كلمات الفقهاء و المحدّثين فى تفسير البدعه. حتى تلقى ضوءاً على ما نتبنّاه من الوقوف على مفهوم البدعه. 


البدعه فى لغه العرب: 


قال الخليل: البدع؛ إحداث شىء لم يكن له من قبل خلق و لا ذكر و لا معرفه... البدع: الشى ء الذى يكون أُوْنَا فى كلّ أمر كما 
قال اللّه: «ما كنت بمْعاً مِنّ الوّسّل» أى لست بأوّل مرسلء و البدعه اسم ما ابتدع من الدين و غيره؛ و البدعه ما استحدث بعد 
رسو اللذ من الأهولدو الأعمال 1ك" 


و قال ابن فارس: البدع له أصلان؛ ابتداء الشى ء وصنعه لا عن مثال, و الآخر الانقطاع و الكلال «(1)). 


./١ ترتيب كتاب العين: ص‎ -١ 


؟- المقاييس :١‏ ه ل مادهمر بدع). 


ص: الا 
و المقصود فى المقام هو المعنى الأوّل. 


و قال الراغب: الإبداع إنشاءصنعه بلا احتذاء ولا اقتداء» و البدعه فى المذهب إيراد قول لم يستنّ قائلها و فاعلها فيه بصاحب 
الشريعه و أماثلها المتقدّمه و أصولها المتقنه .))١(«‏ 


واقال القيوو وا ادق الدغد لكي اعدف فى الدرق بع الاكفال أو ما امسحلات يعد الت دم الأغرادى الاأفبال تكله 
إل غير لكك مخ الكلياف الموائلة القوييدعى لأ نظبل اللحدية يق غيو ها ذ كن 


و الإمعان فى هذه الكلمات يثبت بأنّ البدعه فى اللغه و إن كانت شامله لكل جديد لم يكن له ممائل سواء أ كان فى الدين؛ أم 
العادات» كالأطعمه و الألبسه و الأبنيه و الصناعات و ما شاكلهاء و لكن البدعه التى ورد النص على حرمتها هى ما استحدثت بعد 
رسول الله من الأهواء و الأعمال فى أمور الدين؛ و ينصّ عليه الراغب فى قوله: «البدعه فى المذهب إيراد قول لم يسن قائلها و 
فاغليا قيداندو نظيرة قول القامرسن؟ #الحدث فى الديد يعد الأكال» 


كل ذلكك يعرب عن أن إطار البدعه المحرّمه؛ هو الإحداث فى الدين؛ و يؤدّده قوله سبحانه فى نسبه الابتداع إلى النصارى 
بإحداثهم الرهبانيه و إدخالهم إِيَاها فى الديانه المسيحيه» قال سبحانه: «وَ رَهْبائيهُ بتَدَعُوها ما كتئناها عَلَتِهمْ إلا اغا رضوان الله 


فما رَعَوّها 0 رعايّتها» «(0). 


فقوله سبحانه: «ما كتّبناها عَلئِهِمْ) يعنى ما فرضناها عليهم و لكنّهم نسبوها 
ات المترفاف اص ار قز 


"'- الحديك: /7377. 


ص :"لا 


إلينا عن كذب. 


و أمّرا التطوير فى ميادين الحياه و شئونها فإن كان بدعه لغه فليس بدعه شرعاً بل يتبع التطوير فى الحياه جوازاً و منعاً الحكم 
الشرعى بعناوينه» فإن حرّمه الشرع و لو تحت عنوان عام فهو محرّم, و إِلّا فهو حلال؛ لحاكميه أصل البراءه ما لم يرد دليل على 
الحرمه. و سيوافيكك تفصيلها فى المستقبل. 


البدعه فى اصطلاح العلماء 


لا-ريب أن البدعه حرام؛ و لا يشكك فى حرمتها مسلم واع؛ لكن المهم فى الموضوع تحديدها و تعيين مفهومها بشكل دقيق» 
حتى تكون قاعده كله يرجع إليها عند الشكك فى المصاديقء فإِنْ واجب الفقيه تحديد القاعده؛ و واجب غيره تطبيقها على 


مواردهاء و هذا الموضوع من أهمٌ المواضيع فيها. 
وقد عرفت البدعه بتعاريف مختلفه بين متشدد لا يتسامح فيهاء و بين متسامح فى تعريفهاء و إليكك بعضها: 


-١‏ البدعه: ما أحدث مما لا أصل له فى الشريعه يدل عليه؛ أمَا ما كان له أصل من الشرع يدل عليه فليس ببدعه شرعاًء و إن كان 
بدعه لغه .))١(«‏ 


؟- البدعه: أصلها ما أحدث على غير مثال سابق» و تطلق فى الشرع فى مقابل السنّه فتكون مذمومه 50)). 


و يقول ابن حجر فى موضع آخر: المحدثات جمع محدثه؛ و المراد بها أى فى 


-١‏ جامع العلوم و الحكم: ص ١12٠‏ ط الهند. 
-١‏ فتح البارى 0: 1802. 


ص :"ا 


حديث «من أحدث فى أمرنا هذا ما ليس منه فهو ردا؛ ما أحدث و ليس له أصل فى الشرع يسمّى فى عرف الشرع بدعه؛ و ما 
كان له أصل يدل عليه الشرع فليس ببدعه (2ك). 


فك البريسة اونا انه مقر عن ويه عامجا اح على خلاف أمر الشرع و دليله الخاص أو العام «(5)). 
6- البدعه فى الشرع موضوعه: الحادث المذموم «(0)). 

ه- إِنّْ البدعه الشرعيه هى: التى تكون ضلاله» و مذمومه «(05). 

*- البدعه: طريقه فى الدين مخترعه. تضاهى الشرعيه» يقصد بالسلوكك عليها ما يقصد بالطريقه الشرعيه. 


و عرّفه الشاطبى أيضاً فى مكان آخر بنفس ذلكك و أضاف فى آخره: «يقصد بالسلوكك عليها: المبالغه فى التعتئد لله تعالى» (2). 
وها أضافه لببى آهرا كلا #ماسيرواليكف عند الحث هق اببات تقوم البلضدى دواعيها: 


و هذه التعاريف» تحدّد البدعه تحديداً» و تصوّر لها قسماً واحداً. و المحدود فى هذه التعاريف هو البدعه فى الشرع و الدين 
الإسلامىء و التدخل فى أمر التقنين و التشريع. 


و هناكك من حدّدها ثم قسشمها إلى: محموده و مذمومه؛ منهم: 


-١‏ عن حرمله بن يحيىء. قال: سمعت الشافعى رحمه الله يقول: «البدعه بدعتان: 


.4 :117 فتح البارى‎ -١ 

'- التبيين بشرح الأربعه: ص ١؟؟.‏ 
الإبداع: 337. 

ع- أحسن الكلام: ص 8. 

ه- الاعتصام :١‏ /ا8. 


ص : ؟/ا 
بدعه محموده و بدعه مذمومه. فما وافق السنّه فهو محمود و ما خالف السنّه فهو مذموم). 


7- و قال الربيع: قال القناقى وحة الله «السحدقاك هي الأنور قترياة: احدهيا تالف كان أوسئه أو إجاعا أو أكراء قييدذه 
البدعه الضلاله. 


والثانى: ما أحدث من الخبر لا خلاف فيه لواحد من هذاء فهى محدثه غير مذمومه» «(1). 


“- قال ابن حزم: «البدعه فى الدين؛ كل ما لم يأت فى القرآنء و لا عن رسول الله إِلَا أنَّ منها ما يؤجر عليهصاحبه و يُعذَّر بما 
قبل الله من الك متها ماه جر عد يضاحةى كر حمنا وعهوما كان أضله الأناتحةه كما دوق عن حمر ركين اللا حلة: 


سك الدسة عقه إلى أذه الهاو تقيااما مكوة مذهومادو الاثم رإصاتفه وهو فاك السحه على قباد فمادس القاقل ين 
02 5). 


#دوقال الغزالى وما يقال؛ اثه أبدع بعد رسول الله فليس كل ما أبدع منهياً بل المنهى عنه بدعه تضاد سنّه ثابته» و ترفع أمراً 
من الشرع مع بقاء علّته» بل الإبداع قد يجب فى بعض الأحوال إذا تغتيرت الأسباب» «(50)). 


ه- و قال الشيخ عبد الحق الدهلوى فى شرح المشكاه: «اعلم أن كل ما ظهر بعد رسول الله بدعه؛ و كلّ ما وافق أصول سّته و 
قواعدها أو قيس عليها فهو بدعه حسنه و كلّ ما خالفها فهو بدعه سيّئه و ضلاله) «(5)). 


#- و قال ابن الأثير: «البدعه بدعتان: بدعه هدىء و بدعه ضلال» فما كان فى 


.٠١ :/ فتح البارى‎ -١ 

؟-الفصل فى الملل و التحل كما فى البدعه للدكتور عزت: 21ل, 
#دالتسا عل الحلن.. 

عت الكشاق لاصطلاحات الفنون كما فى البدعه للد كتور عزت: 129, 


١/0: ص‎ 


خلاق ما أمر الله به و رسوله صلى الله عليه و آله فهو فى حيز الذم و الإنكارء وما كان واقعاً تحت عموم ما تدب اللّه إليه» و 
حك عليه الله أو وسولة فهى فى تصق الملدس..واما لم يكن لقال مرعرةة كنوع من الود و السغات و فعل المعروت» فهو من 
الأفعال المحموده؛ و لا يجوز أن يكون ذلكك فى خلاف ما ورد الشرع به؛ لأنّ النبتتصلى الله عليه و آله قد جعل له فى ذلكك ثواباً 
فقال: «من سنّ سنّه حسنه كان له أجرها و أجر من عمل بها و قال فى ضدّه: «و من سنّ سنّه سييئه كان عليه وزرها و وزر من 
عن مياءزو.ذلكه رذ كان قن طدالافيما ابي الى زسرليضان الاسلة الله 


ومن هذا النوع قول عمر رضى الله عنه: «نعمت البدعه هذه (التراويح) لما كانت من أفعال الخير و داخله فى حيز المدح» سمّاها 
بدعه و مدحهاء إِلَا أن النيتصلى الله عليه و آله لم يسنّها لهم و إِنْماصلاها ليالى ثم تركها و لم يحافظ عليهاء و لا جمع الناس لهاء 
ولا كانت فى زمن أبى بكرء و إِنْما عمر رضى الله عنه جمع الناس عليها و ندبهم إليهاء فبهذا سمّاها بدعه. و هى على الحقيقه 
سنّهء لقولهصلى الله عليه و آله: «عليكم بسّتى و سنّه الخلفاء الراشدين من بعدى؛ و قوله: «اقتدوا باللّذين من بعدى: أبى بكر و 
عبوادو على هذا الأول مجمل الحديك الألعون كل لمجاام راط نا يريت ماكالف امول القريفدي له يرافق الله و ا كيو بن 
يستعمل المبتدع عرفاً فى الذم) «(01)). 


هذه كلمات أعلام السنّه و إليك ما ذكره أصحابنا فى الموضوع مقتصراً على نماذج منها: 
/- قال السيد المرتضى: «البدعه: الزياده فى الدين أو نقصان منه من إسناد إلى الدين» «70)). 
-١‏ النهايه :١‏ 79 و كلاءمه صريح فى أن النبق لم يصلها جماعه إِلّا ليال و تركهاء و إن أقامتها جماعه كانت من سنّه عمر إذ 


للخليفتين - حسب الروايه- حقٌ التسنين الذى يعبر عنه بسنّه الصحابى. 
؟- الشريف المرتضىء الرسائل ”: ©58. 


ص ٠/2:‏ 
8- قال العلّامه فى المختلف: (إِنّ الأذان عباده متلقّاه من الشرع؛ فالزياده عليها بدعه كالنقصانء و كل بدعه حرام» «(01)). 


49 قال الشهيد السعيد محمد بن مكى العاملى رت 8 ه): «محدثات الأموو بعل عهد النبيصلى اللّه عليه وآله تنقسم أقساماء لد 
يطلق اسم البدعه عندنا إِلَا على ما هو محرّم منها» «(5)). 


و مع ذلكك كله فقد خالف الشهيد كلامه فى كتاب الذكرىء و قال: 


٠‏ إن لفظ البدعه غيرصريح فى التحريم؛ فانّ المراد بالبدعه ما لم يكن فى عهد النبى صلى الله عليه و آله ثم تجدّد بعده. و 


هو ينقسم إلى: محرّم و مكروها. 


-١‏ قال الطريحى (تث ٠١88‏ ه): «البدعه: الحدث فى الدين و ما ليس له أصل فى كتاب و لا سنّه. و إِنّما سيت بدعه؛ لأنّ قائلها 
ابتدع هو نفسه. و البدّع- بالكسر و الفتح-: جمع بدعه و منه الحديث «من توضأ ثلاثاً فقد أبدع) أى فعل خلاف السنّه؛ لأنْ ما لم 
يكن فى زمنهصلى الله عليه و آله فهو بدعه)» «0)). 


- و قال المجلسى (ت :)012٠١‏ «البدعه فى الشرع: ما حدث بعد الرسول و لم يرد فيه نصّ على الخصوص. و لا يكون داخنًا 
قو يقن الموساكه اوورامقيى عه خصوفا هموما قاذ تمل الدعدنا دع[ فى السوفاك "تل بناءالسدارس و آمثالية 
الداخله فى عمومات إيواء المؤمنين و إسكانهم و إعانتهم؛ و كإنشاء بعض الكتب العلميه» و التصانيف التى لها مدخل فى العلوم 
الشرعيه و كالألبسه التى لم تكن فى عهد الرسولصلى الله عليه و آله و الأطعمه المحدثه؛ فإنّها داخله فى 


.١11 :5 المختلف‎ -١ 

:© القاعده 500. و قد ذكر الأقسام الخمسه غير واحد من الفقهاء منهم القرافى فى الفروق‎ 168 -١ القواعد و الفوائد ؟:‎ -١ 
و سيوافيكك الكلام فى عدم صحه هذا التقسيم.‎ .75١8 -7 

0 مجمع البحرين ج :١‏ ماده( بدح لاحظم تر تيب المجمع). 


ص :الا 
عمومات الحليّه» و لم يرد فيها نهى. 


و ما يفعل منها على وجه العموم إذا قصد كونها مطلوبه على الخصوص كان بدعه. كما أن الصلاه خير موضوع و يستحبٌ فعلها 
فى كل وقت. و لو عيّن ركعات مخصوصه على وجه مخصوص فى وقت معيّنصارت بدعه. و كما إذا عيين أحد سبعين تهليله فى 
وقت مخصوص على أنْها مطلوبه للشارع فى خصوص هذا الوقت بلا نصٌ ورد فيها كانت بدعه؛ و بالجمله إحداث أمر فى 
الشريعه لم يرد فيه نص بدعه؛ سواء كانت أصلها مبتدعه أو خصوصيتها مبتدعه) ثم ذكر كلام الشهيد عن قواعده .))1(١‏ 


-١‏ و قال المحدّث البحرانى (ت 1182 0): «الظاهر المتبادر من البدعه لا سيما بالنسبه إلى العبادات إِنّما هو المحرّم و لما رواه 
الشيخ الطوسى عن زراره و محمد بن مسلم و الفضيل عن الصادقين عليهما السلام: «ألا و إِنّ كل بدعه ضلاله؛ و كل ضلاله 
سبيلها إلى النار» «52)) 


1- و قال المحقق الآشتيانى (ت 1777 ه): البدعه؛ «إدخال ما علم أنّهِ ليس من الدين فى الدين و لكن يفعله بأنّهِ أمر به الشارع» 
و( *). 


.))8(« و قال أيضاً: «البدعه: إدخال ما لم يعلم أنه من الدين فى الدين»‎ -١0 


-١8‏ و قال السيد محسن الأمين (ت 1717١‏ 0): «البدعه: إدخال ما ليس من الدين فى الدين كإباحه محرّم أو تحريم مباح؛ أو 
إيجاب ما ليس بواجب أو ندبه» أو نحو ذلكك سواء كانت فى القرون الثلاثه أو بعدهاء و تخصيصها بما بعد القرون الثلاثه 


307 7٠17 البحار ع/:‎ -١ 

؟- الحدائق 418١ :٠١‏ وسائل الشيعه 8: 197 ذ ح .١‏ 

*- وع بحر الفوائد: 8٠١‏ و ترى قريباً من هذه الكلمات فى فرائد الشيخ الأنصارى: ١٠و‏ فوائد الأصول للمحقق النائينى ا 1, 
ع- وع بحر الفوائد: 8٠١‏ و ترى قريباً من هذه الكلمات فى فرائد الشيخ الأنصارى: ١و‏ فوائد الأصول للمحقق النائينى ل" 


ص ://ا 


لا وجه له ولو سلمنا حديث «خير القرون قرنى' فإنٌ أهل القرون الثلاثه غير معصومين بالاثفاق. و تقسيم بعضهم لها إلى حسنه 
و قبيحه» أو إلى خمسه أقسام ليس بصحيح. بل لا تكون إِلَّا قبيحه. و لا بدعه فيما فهم من إطلاق أدلّه الشرع أو عمومها أو 
فحواها أو نحو ذلكك. و إن لم يكن موجوداً فى عصر النبئ» «(1). 

تلك سته عشر نضا من كلمات مشاهير علماء الإسلام؛ فمنهم من خصّ بالتعريف بالبدعه فى الدين فجعله قسماً واحدا و منهم 
عمّمها فقس مها إلى ممدوحه و مذمومه. و الحافز الوحيد إلى ذاكك, هو اقتفاء قول عمر فيصلاه التراويح» و لو لاصدور ذاكك لما 
خطر ببال هؤلاء هذا التقسيم. 


و يبدو أن أوضح التعاريف ما نقلناه عن العلمين: الآشتيانى و السيد الأمين؛ فإنّهما ٠‏ أتيا باللت» و حذفا القشرء فمقوّم البدعه هو 
التصرّف فى الدين عقيده و تشريعاً؛ بإدخال ما لم يعلم أنّه من الدين فيه» فضلًا عتما علم أنه ليس منه قطعاً. 


والذى يؤخذ على تعريفهما أنه لا يشمل البدعه بصوره النقص كحذف شىء من أجزاء الفرائض. 


اك كفت الأروا 1 


ص :هلا 

تحديد مفهوم البدعه و مقوّماتها 

المبحث الثالث تحديد مفهوم البدعه و مقوماتها 
اشاره 


إن الأ.مر المهم بعد الوقوف على النصوصء هو تحديد مفهوم البدعه التى وقعت موضوعاً للحكم الشرعى كسائر الموضوعات 
الوارده فى المصدرين الرئيسيين» فما لم تحدّد و لم نقف على مفهومها الدقيق و على ما هو معتبر فيصميمها عند الشرع, لا يمكن 
لنا تطبيق الحكم الكلى على مصاديقها و مواضيعها. 


وقد انّضح بعد دراسه الأدلّه أن قيود البدعه التى هى الموضوع لدى الشرع ثلاثه» نذكرها بالتدريج: 
الأوّل: التدخحل فى الدين عقيده و حكماء بزياده أو نقيصه. 

الثانى: أن تكون هناكك إشاعه و دعوه. 

الثالث: أن لا يكون هناكك دليل فى الشرع يدعم جوازها لا بالخصوص و لا بالعموم. 


و إليك دراسه هذه القيود المكوّنه لمفهوم البدعه التى انّخذها الكتاب و السنّه موضوعاً للحكم. 


ص:١٠/‏ 
١‏ - التدخل فى الدين بزياده أو نقيصه 
هل إِنّ الموضوع فى المصدرين هو نفس البدعه أو خصوص البدعه فى الدين؟ 


فلو قلنا بن الموضوع نفسٌ البدعه بسيطاء سواء كان الإحداث و الإبداع راجعاً إليصميم الدين أو غيره» فيكون الحكم بحرمه 
ذلكك الموضوع الواسع أمراً غير ممكن, و لأجل ذلكك لجأ أصحاب ذلك القول إلى تقسيمها إلى أقسام خمسه حسب انقسام 
الأحكام. 


و أمَا إذا كان الموضوع هو الأمر المركبء أى البدعه فى الدين» فذلك له حكم واحد لا يقبل التخصيص. إِلَا أنصحه إحدى 
النظرتين متوقفه على دراسه الآيات و الروايات. و قد اتّضح مما سبق» عند استعراض النصوص. أن الموضوع فى الكتاب و السنّه 
هو البدعه فى الدين لا مطلقهاء فلو كان الكتاب و السنّه يتكلمان فيها فإنّما يتكلمان فيها باسم الدين و الشريعه و عن البدعه 
فيهماء لأنّ كل متكلم إِنْما يتكلم فى إطار اختصاصه و مقامه و حسب شأنه» فالكتاب العزيز كتاب إلهى جاء لهدايه الناس و إلى 
ما فيه مرضاه الله بتشريعه القوانين و السننء و النبئ الأكرم مبعوث لتبيان ذلك الكتاب بأقواله و أفعاله و تقريراته» قال تعالى: هو 
أَبْرَننا إلى الذاع لق رتاس فال ليه وَ لهم يتَفَكرُونَا «0ل. 


وعلى ضوء ذلكك فإِنٌّ الكتاب و السنّه يتكلمان بتلكك الخصوصيه التى يمتلكانهاء فإذا تكلما عن البدعه فَإنّما يتكلمان عن البدعه 
الوارده فى حوزتهماء و قيد الدين و الشريعه و إن لم يذكرا فى متون النصوص غالباً؛ لكنّهما مفهومان من القرائن الموجوده فيها. 
فلا عبره بالإطلاق بعد القرائن الحافه على الكلام» هذا ما نستنبطه 


الف + 


ص:ام/ 
من مجموع الخظارات الرارده فى الأدلسو البكف يراق و درانته فلكت الأدله تنضيا: 


مارم اعد سو رادم مضا لاوا يمره رز لله إن ماخر لحرا فجاء الوح منددا بقوله: 
مل لله أذنَ َم أ علَى الله تَفستَرُونَ) :0 و فى يه أخرى يعدّ عملهم افترا على الله كما يقول: 3 لك نتروا لما تيت 
لمكم الْكَذْت هذا حلالٌ وَ هذا حرام لِتفْيَوُوا عَلَى اللَِّاَكَذِبَ» «(5) و من المعلوم أن المشركين كانوا ينسبون الحكمين إلى 
الله سبحائه» و أنه سبحانه قد جعل مئه حلانًا و حراماً» فكان عملهم بدعه فى الدين. 


؟- وقفت فى التمهيد: أنّه سبحائه يضف من لم يحكم بما أنزل اللّهه بكونه كافراً و ظالماً و فاسقاً و من المعلوم أن أحبار اليهود 
كانوا بحرّفون الكتاب فيصفون ما لم يحكم به الله بكونه حكم الله قال سبحانه: «قَوَدٍ لني نَ يَكتبون الكتاب بأرديهع ثم 


ع 


يَقُونُونَ هذا مِنْ عِنْدٍ الله لِمْتَُوا يه تكمناً قَلبًا مَوَبْلٌ لَهُعْ مما كَتبث أَزديهئ و وَيْلُ لَهُمْ ِمًا يَكُيسبُونَ) «0)) فقوله «هذا من عند 
اللّهدصريح فى أنْهم كانوا يتدخلون فى الشريعه الإ-لهيه فيعرّفون ما ليس من عند الله على أنّه من عند اللّهه و هذا يؤكد بأنْ 
الموضوع فى هذه الآيه و أمثالها هو البدعه فى الدين لا مطلقها. 


*- ذم الله سبحانه الرهبان لابتداعهم ما لم يكتب عليهمء قال سبحانه: 

«وَ رَهْبائيٌَابتََدَعُوها ما كتبناها عَلَتِهمْ إِلَا اغا رضُوانٍ اللَِّ هما رَعَؤْها حَنَّ رعايتها؛ «(2) و معنى الآيه أَنّهم كانوا ينسبون الرهبانيه 
إلى شريعه المسيح مدّعين بأنّه هو الذى شرع لهم ذلكك العملء و القرآن يردّهم بقوله: «ما كتئناها عَلَتِهِمَ). 

*- أنه سبحانه وصف أهل الكتاب بأنّهم اتخذوا رهبانهم و أحبارهم أربابا 

.089 يونس:‎ -١ 
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*- البقره: 9/. 
ع الحديك: /737. 


ص: "م 


من دون الله. و قد فتّدره النبى الأ-كرم بأنّهم كانوا يحرّمون ما أحل الله فيتبعونهم أتباعهمء أو يحللون ما حرّم الله عليهم فيقبلونه 
بلا تردّد» و من المعلوم أنّ الأحبار و الرهبان كانوا يعرّفون ما تختلوه من الحرام و الحلال على أنّه حكم الله سبحانه» و ليس هذا 
إلا بدعه فى الشرعء و تدخلًا فى أمر الشريعه. 


و إذا تدبّرت فى هذه الآيات و أمثالها يتتضح لكك أن الآيات تدور حول محور واحد هو البدعه فى الدين لا مطلقهاء ولا يضرٌ 
عدم ذكر القيد فى اللفظ؛ إذ هو مفهوم من القرائن القطعيه. 


ثم إِنّ فى قوله: (إلَا ائتغاءَ رضّوانٍ الله وجهين: فمنهم من يجعله استثناءً منقطعاًء أى ما كتبنا عليهم الرهبانيه و إِنّما كتبنا عليهم 
ابتغاء رضوان اللّ و منهم من يجعله استثناءً متَصلًء بمعنى أنّه سبحانه كتب عليهم أصل الرهبانيهه لأجل كسب رضوان الله و 
لكنهم لم يراعوا حمّها؛ فتكون البدعه على الأول نفس الرهبانيه و على الثانى الخروج عن حدودها. 


هذا كله حول الآيات. و أمّا السنّهء ففيها قرائن كثيره تعطى نفس المفهوم الذى أعطته الآيات» و إليكك تلكك القرائن. 


-١‏ ففى الروايه الأولى يبتدئ النبى كلامه بقوله: «وأصدق الحديث كتاب الله و أنفناز القذى خقدى مكبك و هذا يدل على أن 
ما اتخذه النبى موضوعاً للبحث هو ما يرجع إلى كتاب الله و هدى نبِه» فإذا قال كد ار دور سوناف رن الا 
دخل فى الشريعه فخ أعووةى ]ةا كان «دكل بدعه ضلاله)» أى البدعه فيما يتكلم عنه» و من المعلوم أنه يتكلم عن دعوته و 
شريعته» فتحوير كلامه إلى مطلق البدعه. و إن لم يمسّ الكتاب و السنّهء تأويل للظاهر بلا دليل. 


-١‏ ثم إنهصلى الله عليه و آله يحكم على كل بدعه بالضلال» و من المعلوم أنه لا يصدق إِلَّا على البدعه فى الشريعه و أمَا غيرها 
فهى على أقسام كما قالوا. 


ص :7/ 


*- روى مسلم فيصحيحه أن رسول الله إذا خطب احمرّت عيناه و علاصوته؛ و اشتدٌ غضبه كأنّه منذرٌ جيش ثم يقول: «أمَا بعد 
فانٌ خير الحديث كتاب الله و خير الهدى هدى محمد. ..» و من المعلوم أن الأرضيه الصالحه لثوران غضبه ليس إِلَا تدخَل 
المبتدع فى شريعته» لا مطلق التدخل فى شئون الحياه و إن لم تمس دينهه خصوصاً إذا كان فى مصلحه الإنسان. 


6ت إتُهضكى الله عليه و آله وضف البدعه بالصّلاله وقال: وإتصاحها فى النار و لآ تمدق تلكك القاغذه إلا عليضاحب البدعه فى 
الشريعه. 


ه- إنهصلى الله عليه و آله عند ما رأى أنَّ رجانًا يُذادون عن حوضه فأخذ يناديهم بقوله: 


ألا هلم ألا هلم ألا هلم) فإذا ينادى المنادى بقوله: «إنْهم قد بدّلوا بعدكك) فيقول النبى: الشحا! معنا قينا ومن المعلوم 


العقه رذلر اديع الرسول:و«شريكه و إلانلذا كائو ا يشي » وعانه نقولة افسعفا د 

#- دلت الروايات السابقه على أنه إذا ظهرت البدع فى الأمه فعلى العالم أفتقلير نهدو !لا قله لعنه الله 
لاد كما دلت على أتُصاحب البدعه لآ تقبل توبته. 

4 و إن من زار ذا بدعه فقد سعى فى هدم الإسلام. 


9- و أوضح من الكل خطاب الإمام على عليه السلام حيث قال: «إِنّما بدء وقوع الفتن أهواء تتبع و أحكام تبتدع يخالف فيها 
كتاب اللهن: 


تكو فى روانه أخوس: نما احد قف ندغة نا تركت فيها سنّهء فاتركوا البدع و الزموا المهيع إِنْ عوازم الأمور أفضلهاء و إِنّ 
محدثاتها شرارها)» ))١2«‏ 


١‏ هذا ما تعطيه نصوص الكتاب و السنّهء و تليهما نصوص لفيف من أهل اللغه التى سبق ذكرهاء مثل: 


-١‏ قد سبقت مصادرها فى نصوص البدعه فى الكتاب و السنّه فلاحظ. 


ص : 5/ 

فول الغلي ةو النيغة ما موتك بعك الرسول: 

وقول الراغب: البدعه فى المذهب إيراد قول لم يستنٌ قائلها و فاعلها فيه بصاحب الشريعه. 

وقول الفيروؤآ بادئ: البدعة: الحدث فى الدين بعد الأكمال أو ما استحدتث بعد النبى من الأهواء و الأعفال: 

و قلية افيزو فين اتوت من لنقياك لقازى توك اببس زعدي :الكل النعدنا اعدكظ امل لقن الشريع يدل عليه 
وافول انم سجر قاذ #التدعةسما أحليت ولي له اسل قن الشرع: 

وقول انم سور الي »لضان ا ويك دان جلك أمر الشارع و دليله الخاص. 

و قول الزركشى: البدعه الشرعيه هى التى تكون ضلاله «00)). 


و من يدرس هذه النصوص جليلها و دقيقها يقف على أنَّ موضوع البحث فى جميع الأدلّه هو الأسمر الذى يمت إلى الشريعه 
بصله و أنّ اللّه سبحانه و نبِه الصادع بالحق يهيبان بالمجتمع الإسلامى عن البدعه و الكذب على اللّهه و التدتل فى الكتاب و 
السنّهء و التلاعب بما أنزل الله فى مجالى العقيده و الشريعه؛ و هذا أمر واضح لا غبار عليه» و بذلكك يختلف اتّجاهنا فى تفسير 
النصوص عن غيرنا. 

فإذا ثبت ذلكك اتنّضح أن البدعه ليس لها إِلّا قسم واحد, و لها حكم واحد لا بُخصص و لا يُقتِد بل هو بمثابه لا يقبل التخصيص» 


و هذا نظير قوله سبحانه: «إنَّ الشَّوَكٌ لَظْلْمْ عَظِيمٌ» «(00)) فإنّ تلك القاعده لا تقبل التخصيص أى يمتنع تجويز الظلم و الشركك 
فق فكان قوق مكان كر كر لدييشاف أ تعمل الفعليية 


-١‏ قد مضت النصوص فى مواضعها. 
"- لقمان: .١17‏ 


ص :6/ 
كاري ما لك كَيِفَ تَحْكمُّونَ) .)0١«‏ 
ثم إِنْ النتيجه التى توصّلنا إليها قد توصّل إليها الشاطبى بطريقه أخرى هذا موجزها: 


«قال: الباب الثالث: فى أنْ ذم البدع و المحدثات عام لا بيخْصٌ محدثه دون غيرها- إلى أن قال:- فاعلموا- رحمكم الله - أن ما 


أحدها: أنّها جاءت مطلقه عامه على كثرتها لم يقع فيها استثناء البته» و لم يأت فيها ما يقتضىء أن منها ما هو هدىء و لا جاء فيها: 
كل بدعه ضلاله إِلّا كذا و كذا. 


ولاشىء من هذه المعانى فلو كان هنالكك محدثه يقتضى النظر الشرعى فيها الاستحسان. أو أنّها لاحقه بالمشروعات»ء لذكر 
ذلكك فى آيه أو حديت» لكنله لا وجدة فدل على أن تلكك الأدله بأسرها غلى حقيقة ظاهرها من الكليه التى لآ يعخلق عن 
مقتضاها فرد من الأفراد. 


القاقق: الاتقد نيت فى الأميوق 21 كل قاضده كقيه أ زديل برع كن ]ذا تكورط فى مواقي تكثيرة وأتى بها نوفا عن معان 
أصوليِه أو فروعيه؛ و لم يقترن بها تقيبد و لا تخصيص. مع تكرّرها و إعاده تقررهاء فذلكك دليل على بقائها على مقتضى لفظها 
من العموم كقوله تعالى: آلا تركو لقره اخرض وَأن لمى للإنسان نا ما سَعى | اك قا تحن بصدده من هذا القبيل إذجاء 
فى الأحاديث المتعدّده أنّ كلّ بدعه ضلاله» و أنْ كلّ محدثه بدعه و ما كان نحو ذلكك من العبارات الدالّه على أنّ البدع 
مذمومه» و لم يأت فى آيه ولا حديثء تقييد و لا تخصيصء و لا ما يفهم منه خلاف ظاهر الكليه فيها. 


-١‏ القلم: إن 
؟- النجم: 11 


ص :2/ 


الثالث: إجماع السلف الصالح من الصحابه و التابعين و من يليهم على ذمّها كذلكك. و تقبيحها و الهروب عنها- إلى أن قال:- 
فهو بحسب الاستقراء» إجماع ثابت» فدلٌ على أنْ كل بدعه ليست بحقٌّ» بل هى من الباطل. 


الرابع: أن متعقل البدعه يقتضى ذلك بنفسه لأنّه من باب مضاده الشارع و اطراح الشرعء و كل ما كان بهذه المثابه فمحال أن 
(2؟5). 


إلى هنا تم الكلاءم فى تحديد البدعه من حيث كون الموضوع بسيطاً و مركباً و يترتّب عليه أنّه لا تعم البدعه غير الشريعه 
كالعادات و الصناعات و الأعلام و غيرهاء بل يستخرج حكمها من الكتاب و السنّه بنفس عناوينهاء لا بما هى بدعه؛ فربّما تكون 
حلانًا و أخرى حراماًء لكن ليس كل حرام بدعه. كما سيأتى. 


"'- البدعه إشاعه و دعوه 


إذا كانت البدعه هى إدخال ما ليس فى الدين فيه أو نقصه منه فى مجال العقيده و الشريعه؛ فهل يتحمّق مفهومها بقيام الشخص 
بذلكك العمل؛ وحده فى بيته و منزله» كأن يزيد فيصلاته ما ليس فيها أو ينقص منها شيئاء أو أنه ليس ببدعه و إن كان عمله باطلًا 
و بفعله عاصياً؟ بل البدعه تتوقف على إشاعه فكره خاطئه فى العقيده» أو عمل غير مشروع فى المجتمع و دعوتهم إليه بعنوان أنه 
من الشرع؛ و لكك أن تستظهر ذلكك القيد من الآآيات و الروايات» فإنَ عمل المشركين فى التحليل 


-١‏ لا يخفى أنْ الإمام الشاطبى يقول فى كلمته هذه بالحسن و القبح العقليين مع أنه خلاف مذهبه. لاحظ الصفحه ١١5‏ من 
1 الاعتصام -1١1 :١‏ 157. 


ص :// 


و التحريم لم يكن عملًا شخصياً فى الخفاء بل إِنّ المُبتدع الأول قد أحدث فكره و أشاعها و دعا الناس إليهاء كما كان الحال 
كذلكك فى الرهبان و الأحبار» و يشهد على ذلك بوضوح ما رواه مسلمء »عن أبى هريره قال: قال رول الل «من دعا إلى هدى 
كان لمع الجر جل جورف عه الأ راض الكت من أجورعه يتا رمن وها إلى :مبنالالة 018 يدبن الت صقل لمهت 


يشعه» له ينقص ذلكك من آثامهم شيا 1١0‏ 


و يدل عليه قول القائل يوم القيامه: دنهم قد بدّلوا بعدك» فإِنّ تبديل الدين» ليس عملًا شخصياً بل هو عمل جماعى؛ إلى غير 
ذلك من القرائن الموجوده فى الروايات. 


الى هنا خرجنا بنتيجتين: 

الأولى: إن مصبٌ البدعه فى الأدلّه هو الدين و الشرع. 
الثانيه: إِنّ البدعه لا تنفكك عن الدعوه إلى الباطل. 

و إليكك بيان القيد الثالث. 

"1- عدم وجود أصل لها فى الدين 


العنصر الثالث المقوّم لمفهوم البدعه هو فقدان الدليل على جواز العمل بهاء لا فى الكتاب و لا فى السنّهء و ذلك ظاهر؛ إذ لو 
كان هناك دعم من الشارع العم لما كان ام ا جد يدا قفن التديق أى عدا قن الشرعء و لأجل ذلكك قلنا: إن أفضل التعاريف 
هو قولهم: «إدخال ما ليس من الدين فى الدين» أو «إدخال ما لم يُعلم من الدين فى الدين). 


-١‏ لاحظ المبحث الأوّل: نصوص البدعه فى الكتاب و السنّهء الحديث التاسع. 


ص :// 


و بعباره واضحه: البدعه فى الشرع: ما حدث بعد الرسولء و لم يرد فيه نضّ على الخصوصء و لم يكن داخلما فى بعض 
العمومات. 


و إن شئت قلت: إحداث شى ء فى الشريعه لم يرد فيه نصّء سواء كان أصله مبتدعاً كصوم عيد الفطر» أو خصوصيتته مبتدعه 
كالإمساكك إلى غسق الليل ناوياً به الصوم المفروضء معتقداً بأنّه الواجب فى الشرع. و فى النصوص السابقه للعلماء تصريح 
بذلكك. 


قال ابن حجر العسقلانى: «و المراد بالبدعه» ما أحدث و ليس له أصل فى الشرعء و ما كان له أصل يدل عليه الشرع فليس 


ببدعه). 


قال ابن رجب الحنبلى: «البدعه: ما أحدث مما لا أصل له فى الشريعه يدل عليه أمَا ما كان له أصل فى الشرع يدل عليه فليس 
بدعه شرعا و إن كان بدعه لغه) «12)). 


و قال العلامه المجلسى: «البدعه فى الشرع: ما حدث بعد الرسولصلى الله عليه و آله و لم يرد فيه نض على الخصوص و لا يكون 
ولعلا فى حقى السموماكه اوورة تو عد خغصوها أو عموماً» «(5). 


و على ضوء ذلك تنحل هنا عويصه المصاديق التى ربّما تعدّ من البدعه؛ لعدم ورود نص خاصٌ فيها و لكن تشملها العمومات 
بصوره كله فهذه لا تكون بدعه, و ذلكك لأنّهِ لو كان هناكك نصٌّ خاص؛ لأخرجه عن البدعه و هذا واضح جدَاًء أمَا إذا لم يكن 
هناكك نصّ خاصٌء و لكن العمومات تشمله بعمومها فهذا ما نوضحه بالمثال التالى: 


إن الدفاع عن بيضه الإسلام و حفظ استقلاله وصيانه حدوده عن الأعداء 


7١7 :9/8 البحار‎ 7 
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م 


أصل ثابت فى القرآن الكريم قال سييحائه وو عدوا لَّهُمْ مَا اس مَطَعْتُمْ مِنْ قَوّهِ وَ مِنْ رباطٍ الْخَيلٍ ُوْهِبُونَ به عَدُوٌ الله وَعَدُوَك) 
))١(«‏ فإنّ قوله: «مِنْ قوّهِا مفهوم كلّى يشمل كيفيه الدفاع» و نوعيّه السلاح؛ و شكل الخدمه العسكريه المتبعه فى كل عصر و 
مصرء فالجميع برمّته هو تطبيق لهذا المبدأء و تجسيد لهذا الأصلء فالتسلّح بالغواصات و الأساطيل البحريّه و الطائرات المقاتله 
إلى غير ذلكك من أدوات الدفاع» ليس بدعه بل تجسيد لهذا الأصل و من حلاله. 


و إِنْ من يعد التجنيد العسكرى بدعه فهو غافل عن حقيقه الحال فإنّ الإسلام يأمر بالأصل و يترك الصور و الأشكال لمقتضيات 
اعضو 


إلى هنا خرجنا بلزوم وجود قيود ثلائه فى تحمّق البدعه وصدقها: 
-١‏ أن يكون تدخُلًا فى الشريعه و تصرّفاً فيها عقيد و حكماً. 
أن تكون عناكف إشاعة ببق الناس: 

#ك أن لايكون هباكه أصل على المشروعيه لأ خاضا و لاعاما. 


و يجمع الكل «القول فى الدين بغير علم على الأغلبء بل مع العلم بالخلاف و لكن يقدّم رأيه عليه بظنّ الإصلاح أو غيره من 
الحوافز). 


هذا هو تحديد البدعه بمفهومها الدقيق الذى تخذه قاعده كلبه» و نستكشف به حال الموضوعات التى تضاربت فيها الأقوال و 


الأفكار بين موسّع و مضيّق. 
و سيوافيكك شرحها. 


.ع٠‎ :لافنألا-١‎ 


9١ ص:‎ 

الابتداع فى تفسير البدعه 

المبحث الرابع الابتداع فى تفسير البدعه 
اشاره 


نقد ارتل الم الكرم :إلى الرفيق الأطلى بعد أن كمال الالرجسه يو عل للها وبدقيقها وما عتطاع رليم الأن إلى بوم القائه قال 
سبحانه: الوم أَكْمَلتٌ لكع ديتكع و أَنْمنتُ عَليِكعْ نغ جى وَ رَمْدِيِتٌ لَكُمْ الِْش لام دِبنأ» «(() و حفاظاً على دينه وصيائته من 
التحريف و التبديل» أمر التمسّد كك بالثقلين. و لم برضن للق غيرهماالنا يكون الدين العرية بأيدى المغرضين و الطامعين. و 
المقياس فى تميّز البدعه عن السنّه هو الرجوع إلى الثقلين سواء أفسر بالكتاب و العتره» كما هو المتضافرء أم بالكتاب و السنّه 
كما رواه الإمام مالك فى الموطأ بسند مرسل «(1))» و الحديثان متقاربا المضمون؛ لأنّ العتره لا تنشد إِلَا السنّه النبويّه» التى 
أخذوها كابر عن كابر إلى أن تصل إلى النبئ الأكرم» فما وافقهما فهو سنّه و ما خالفهما فهو بين معصيه و بدعه مع الفرق 
الزاهم يكيم على فرعت الذكرها أويقاء اسل وين التانن يها قصين ياضه و :إن الكتقى ها مق :دون وغوه و إلاذاعه وى متصية: 


١-المائده:‏ ”:. 
؟- الموطأً: 8ع2/ 1819. 


1١:ص‎ 

بدعه «ما لم يكن فى القرون الثلاثه» 

ومن العجب أن أناسأًصاروا إلى تحديد البدعه و تمييزها عن السنّه و لكنهم جاءوا حين تحديدها ببدعه و فريه جديده لا دليل 
عليها فى الكناب و السنّه؛ و.هى أن المقياس فى تمييز البدعه عن السنّه هو القروث التلانه الأولى بعد وهيل الرسول: 


فما حدث فيها فهو سنّهء و ما حدث بعدها فهو بدعه؛ و إن تعجب فإليكك نصّ القائل: 


«و ممما نحن عليه أنّ البدعه- و هى ما حدثت بعد القرون الثلاثه- مذمومه مطلقه خلافاً لمن قال: حسنه و قبيحه؛ و لمن قسّ مها 
590 أقسام إِنَا إث افك الجمع بأ يقال: الحسنه ما عليها السلف الصالح شامله للواجبه و المندوبه و المباحه» و تكون تسميتها 
بدعه مجازا و القبيحه ما عدا ذلكك شامله للمحرّمه و المكروهه فلا بأس بهذا الجمع» .))1(١‏ 


واهذه النظريه الشاذه عن الكقاب و السكه تظر يه خخاضه افيا القافل مقا رواه العيكاق فى باب “فشائل أصبحات: التيك ى اليك 
00 

روى البخارى قال: سمعت عمران بن الحصين يقول: قال رسول الله: «خير أُمتى قرنى ثمٌ الذين يلونهم ثم الذين يلونهم» قال 
عمران: فلا أدرى أذكر بعد قرنه قرنين أو ثلا-ثه» «ثمَ إِنّ بعدكم قوماء يشهدون ولا يستشهدونء و يخونون ولا يُؤتمنون» و 
نذرون ولا يفونء و يظهر فيهم السمن». 

و روى أيضاً عن عبد الله رضى الله عنه أن النب قال: «خير الناس قَرنى ثم الذين يلونهم ثم يجىء قوم تسبق شهاده أحدهم 


يميئه» و يميئله شهاد تها» قال: قال 


.0١ الهديه السنيه» الرساله الثانيه: ص‎ -١ 


ص :957 
إيراهيم: وكانوا يضربوننا على الشهاده و العهد و نحنصغار «(2ل)». 


ِنْ الاحتجاج بهذه الروايه على أن الميزان فى تمييز البدعه عن السنّه هو أن كلّ ما حدث فى القرون الثلاثه الأولى ليس ببدعه؛ 
و أمّا الحادث بعدها فهو بدعه؛ باطل بوجوه: 


الأوَل: إن القرن فى اللّغه هو النسل «()) و هو الأمّه بعد الأمّه و بهذا المعنى استعمل فى القرآن الكريم, قال سبحانه: تَأَهْلَكناهُمْ 
بوبه و أَنْمَأنا مِنْ بَعْدِهِع قَزناً آخَرِينَ؛ «(8)» و بما أنّ المتعارف فى عمر كل نسل هو الستّون أو السبعون» يكون المراد. 
مجموع تلكك السنين التى تتراوح بين 18٠‏ و 7١١‏ و أين هذا من تفسير الحديث بثلاثمائه سنه؟! 


الثانى: على الرغم من اختلاف شرّاح الحديث فى تفسير الروايه» إلا أنّ جميعها لا يستفاد منها ما يتبنّاه الكاتب» فبعض قال: إِنَّ 
المراد هن القرث فى قوله: 

«قرنى) هو أصحابه؛ و من «الذين يلونهم» أبناءهم و من «الثالث» أبناء أبنائهم. 

وقال آخر: بأنْ قرنه ما بقيت عين رأته» و من الثانى ما بقيت عين رأت من رآه. ثم كذلك. 

و ثالث قال: إِنّ قرنه الصحابه و الثانى التابعون, و الثالث تابعوهم «(5)). 

و على كلّ تقدير تكون المدّه أقل من ثلاثه قرون» حتى لو أخذنا بالقول الأخير الذى هو أعمٌّ الأقوال و أوسعها. فإنّ آخر من 


مات من الصحابه هو أبو الطفيل؛ و قد اختلفوا فى تاريخ وفاته على أقوال: فقيل: أنه توفى سنه ١١١‏ أو 


؟١-‏ لسان العرب 30# ماده< قران). 


15- صحيح مسلم» شرح النووى 8:١2‏ 


ص :97 


دونها أو فوقها بقليل؛ و أمَا قرن التابعين فآخر من توفى منهم كان عام 1١‏ أو 180 و آخر من عاش من أتباع التابعين ممّن يقبل 
قوله» من توفى حدود 277١‏ فيقل عن ثلاثه قرون بثمانين سنه. و هذا كثير جدَا و لأجل عدم انطباقه على ثلاثه قرون قال ابن 
حجر العسقلانى: «و فى هذا الوقت ١77ه‏ ظهرت البدع فاشياًء و أطلقت المعتزله ألسنتهاء و رفعت الفلاسفه رءوسهاء و امجن 
أهل العلم ليقولوا بلق القرآنء و تختّرت الأحوال تغيراً شديداً و لم يزل الأمر فى نقص الى الآن» «(01)). 


ولوافترضنا أن القرن يستعمل فى مائه سنه فلا يصيح تفسير الحديث به. لأنّ المحور فى الحديث فى تمييز قرن عن قرن آخر هو 
الأشخاص حسب أعمارهم؛ فعلى ذلكك يجب أن يكون الملاكك فى تبادل القرون و تمايزها ملاحظه من كانوا يعيشون فيه حيث 
قال: «خير أَمَتى قرنى» و لم يقل القرن الأوّلء ثم قال: «ثمم الذين يلونهم» فلم يقل ثم القرن الثانى» و قال: «ثمم الذين يلونهم» و لم 
قل القرن القالكه قاذ مض عقن ساب النرى ملكتكلء الاشخاضن الترى كاترا شوق فى قرف و القرتية اللذين يلاه 


د د الثالث: ما ذا يراد من عباره خير القرون و شُرّهاء و ما هو الملاك فى الوصف بالخير و الشر؟ 
متاك قات اكاك الاتصاف بالخير. و القن كلها معنم + 


-١‏ إِنَ أهل القرن الأوّل كانوا خير القرونء و ذلكك لأنْهم لم يدبٌ فيهم دبيب الخلاف فى الأصول و العقائد؛ و كانوا متماسكين 
فى الأصولء متحدين فى العقائك. 


1- كونهم خير القرون و ذلكك لسياده الطمأنينه فيهم؛ و كان الجميع متظلل بظل الصلح و السلم إخواناً. 


-١‏ فتح البارى فى شرح صحيح البخارى /: ؟. 


ص :15 
"'- كونهم خير القرون و ذلكك لتمسّكهم بأهداف الدين فى مقام العمل و تطبيق الشريعه. 
وأىٌ واحد أريد من هذه الملاكات؛ فالقرآن و السنّه و التاريخ القطعى لا يدعمه بل يكذبه, و إليكك البيان: 


فإن كان الملاكك هو العقائد الصحيحه و الباطله؛ و أن المسلمين كانوا متمّد كين جمله واحده بمعتقد واحدصحيح فى القرون 
الثلا-ثه الأولى ثم ظهرت رءوس الشياطين» و دبّت فيهم المناهج الكلا-مئه الفاسده؛- فإن كان الملاكك هذا- فتاريخ الملل و 
النحل لا يؤيد ذلكك بل و يكذّبهء فانٌ الخوارج ظهروا بين الثلاثين و الأربعين من القرن الأوّل» و كانت لهم ادّعاءات و شبهات و 
عقائد سخيفه خضٌّ بوا فى طريقها وجه الأرض. و لم يتئم القرن الأوّل إِلَا و ظهرت المرجئهء الذين دعوا المجتمع الإسلامى إلى 
التحلل الأخلاقى» رافعين عقيرتهم بأنّه لا تضرٌ مع الإيمان معصيهء فقد ضلوا و أضلوا كثيراً حتّى دب الإرجاء بين المحدثين و 
غيرهم فى القرن الثانى» و قد ذكر أسماءهم جلال الدين السيوطى فى تدريب الراوى .)١1(«‏ حيث كان الإرجاء يقود المجتمع 
الإسلامى إلى التحلل الأخلاقى» و الفوضى فى جانب العمل. إلى أن ظهرت المعتزله فى أوائل القرن الثانى عام ه١٠‏ ه قبل وفاه 
الحسن البصرى بقليل فتوسّع الشقاق بين المسلمين؛ و انقسموا إلى فرق كثيره» حيث كان النزاع قائماً على قدم و ساق منذ أن 
ظهر الاعتزال على يد واصل بن عطاء حتى أواسط القرن الخامس الذى قضى فيه على هذه الفرقه. 


و أما القرث الناى فكان عصر ازدهار المذاهب الكلاميه» و كانت الأمضار ميداثا لتارت الأفكان. 
فمنهم متزمت يقتصر فى وصفه الله سبحانه على الألفاظ الوارده فى الكتاب 


-١‏ تدريب الراوى سا روه 


ص :10 
و السنّهه و يفسّرها بمعانيها الحرفيه» من دون إمعان و تدبّر» و يرفعصوته بأنّ لله يداً و وجهاً و رجلا و أنه مستقرٌ على عرشه. 
و منهم مرجئى يكتفى بالإيمان بالقولء و يقدّمه و يؤخر العمل و يسوق المجتمع إلى التحلل الخلقى و تركك الفرائض. 


و آخر محكم يكفّر كلّ الطوائف الإسلاميه غير أهل نحلته» الذين كانوا يبغضون الخليفتين عثمان و علدا و كانوا يكمّرون 
الصدّيق الأعظم عليٌ عليه السلام. 


و معتزلى يؤوّل الكتاب و السنّه بما يوافق معتقده و عقليته. 


و جهمي ينفيصفات الله كلهاء و ينفى الاستطاعه و القدره عن الإنسان» و يحكم بفناء الجنّه و الناره و قد هلكك جهم بنصفوان 
عام 178 ه. 


و كرّامى يقول: الإيمان قول باللسانء و إن اعتقد الكفر بقلبه فهو مؤمنء و انه سبحانه جسم لا كالأجسام و قد هلكك «كرّام) عام 
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إلى غير ذلكك من المناهج الرجعيه التى أفسدت المسلمين و المجتمع الإسلامى بعقائدها الفاسده» فكيف يمكن- من هذا 


الجافب- وصف هذه القرون يرا 


وأمّا إذا كان الملاكك هوصفاء المجتمع من حيث السلم و الصلح و سياده الطمأنينه على المسلمين» فهذا ما يكذّبه التاريخ, فانٌَ 
القرن الأول كانصحيفه سوداء فى التاريخ الإسلامى, و كان قرناً دموياً لم ير التاريخ مثله. فكيف يكون خير القرون؟! و أىٌ يوم 
فيه كان يوم الصفاء و الصلح؟! 


أم يوم قتل فبه الخليفه عثمان بن عفان فى عقر داره بمرآى و مسمع من المهاجرين و الأنصار؟ 


أم يوم فتنه الجمل الذى قتلت فيه عشرات الآلاف من الطرفين بينصحابى و تابعى» و قد عقب ذلكك ترميل النساء و أيتام الأطفال» 


و حدوث الأزمه و الشدّه؟ 


أم يومصفَين الذى خرج فيه برا الشام بوجه الإمام علي عليه السلام» الذى بايعه 


ص :18 


الألوفء إلى أن انتهى إلى التحكيم؟ 


أم يوم ظهر الخوارج على الساحه الإسلاميه يغيرون و يقتلون الأبرياء إلى أن انتهت فتنتهم بقتل مشايخهم فى النهروان؟ 


أويوم أغو هل آل وول اللدركر بلقتم بعت قل :فيه أبناء المصطي »واقهي سيطنق رياف ينية كات أهل البنه و شرت 
يناث الزهراءو مق موق مخ انساء أهتل البيت سح الع ,ريق ركه له برسول اللمضيله إلا وقد ش كدت فيه النواقم عع الامو 


الأحزان؟ 


أم يوم افك قدمك يسرسول اللذافى وققها النضرن التدييره ققد الأصينات و الناتيى 3ه نيبت الأموال ديشرت بطر التحوامل :و 
هتكت الأعراض حتى ولدت الأبكار دون أن يعرفن أولادهن؟ «(1)) أم يوم حاص حكن يتن امد مكة المكتمه و البيك العقيق و 
رموه بالعجارهه لجل الققاء عن عي السرم الدب 


أم يوم تسلّم عبد الملكك بن مروان منضّه الخلافه و قد عتين الحجاج بن يوسف عاملًا على العراق» فسفكك دماءً طاهره» و قتل 
الأبرياء» و زح بالسجون رجالا و نساءً من دون أن تظلهم مظله تقيهم حرٌ الشمس و برد الليل القارص؟ 


فكل تلك الحوادث الدمويه قد وقعت و لما ينقضى القرن الأوّلء فكيف يمكن أن يكون خير القرون و أفضلها؟! 


و إن كانصاحب القرن هو الرسول الأعظم أفضل الخلق؟ إِلَا أن سيرته» 


.57/ منهج فى الانتماء المذهبى: ص‎ -١ 


ص :/41 
تختلف عن سيره أمّته التى وقَفْتَ عليصوره مجمله من أفعالها الدمويه «(1)). 


و إن كان الملاكك هو تمس كهم بالدين فى مجال الأحكام و الفروع فهو أيضاً لم يتحقّق و إن شئت فارجع إلى ما حدث بعد 
رحيل النبى فى نفس عام الرحله؛ فإِنّ كثيراً مممن رأى النبئ الأكرم و أدركه و سمع حديثه أصبح يمتنع عن أداء الزكاه؛ بل و 
ارتدٌ بعض عن دين الإسلام؛ لو لا أن يقمعهم الخليفه الأوّل و يرد عاديتهم. 


لكن لا ندرى هل نصدق هذا الحديث أم تومن بما حدّث القرآن الكريم؛ حيث يعتبر قوماً أعرف بمواقع الإسلام و يفضلهم على 
بن كاد في تحصيرة اللبن من افوا الكرام و لواارات خرل ريخات ايا بها اين آمنوا من يد ِنَم عَنْ ديه َسَؤْفَ أت 
لله بقّؤم يبه و محئوتة ْله عَلَى الْمُوْمنِينَ عِزَِّ عَلَى الْكافِرِينَ يُجاهِدُونَ فى سَبِيلٍ الله ولا يَحافونَ لَوْمَة لايم ذلكك فَضْلُ الله 
لزقدمن بهد واللثوات عله 00 قل لى من هؤلاء الذين يعت الل بهم سبحانه و يفش لهم على أصحاب النبئ؟ فلاحظ 
التفاسير «(0). 


لا ندرى هل نؤمن بهذا الحديث الذى رواه الشيخان أم تؤمن بما روياه أنفسهما فى باب آخرء قالا: قال رسول اللّه: ديرد عليٌ يوم 
الشيامه وهطلا من أميداني تتداتوة ضع حزن اقول نا رك أصحابى» فيقول: إِنّه لا علم لكك بما أحدثوا بعدك. إِنْهِم ارتدّوا 
على أدبارهم القهقرى) «(6)) 


هل نؤمن بهذا الحديث أم نؤمن بما رواه المؤرّخون فى حياه الوليد بن عقبه و هو الذى وصفه سبحانه بكونه فاسقاً و قال: «إِنْ 


جاءكم فاسِقٌ تا 


-١‏ للوقوف على هذه الحوادث المرّهء لاحظ تاريخ الطبرى» تاريخ اليعقوبى» مروج الذهب للمسعودىء و تاريخ الكامل للجزرى؛ 
و الإمامه و السياسه لابن قتيبه إلى غير ذلك من المعاجم التاريخيه المعتبره. 

لاد المائدةة 86 

*- مفاتيح الغيب *: 717؛ تفسير النيسابورى بهامش تفسير الطبرى *: 188. 

؟- جامع الأصول :17١ :1١‏ 0/918 


ص :/1 
فَتَبيِنُواه ))١(«‏ و قد أطبق المفشرون فى نزولها فى الوليد بن عقبه. 


هذا و قد ولى الكوفه أَيَام خلافه الخليفه الثالث فشرب الخمر, و قام يصِلَّى بالناسصلاه الفجر فصلّى أربع ركعاتء و كان يقول 


فى ركوعه و سجوده: 
اشربى و اسقنىء ثم قاء فى المحراب ثم سلّم و قال: هل أزيدكم إلى آخر ما ذكره «(5)). 


و ليس الوليد شخصاً وحيداً بين من عاصر النبيٌ الأكرم؛ بل كان فيهم أصناف مختلفه لا يمكن الحكم باستقامتهم فضنًا عن 


الحكم بعدالتهم. 


فقد كان فيهم المنافقون المعروفون بالنفاق «20))» و المختفون به «(08))» ومرضى القلوب «(شا» و السمّاعون كالريشه فى مهب 
الرياح «20))» و خالطوا العمل الصالح بالسيئ «(/2)» و المشرفون على الارتداد «452))»» و المسلمون غير المؤمنين «32ة)!)» و المؤلفه 
قلوبهم لعلف والسرلون أمام الكثار (1لك» والفاسق .)1١72«‏ 


نحن نتركك تفسير الحديث إلى آونه أخرىء و لعل المحقّقين يجدون له تفسيراً ينطبق على التاريخ القطعى المشهود و الملموس. 


.8 الحجرات:‎ -١ 
إلى غيرهما من المصادر الكثيره.‎ 4١ :8 الكامل ؟: 87؛ اسد الغابه‎ -١ 
.,8 -١ المنافقون:‎ -" 
.٠١١ ع التوبه:‎ 

قد الأحرات؟ 3 
#- التوبه: هع لاع. 
/ا- التوبه: .٠١7‏ 

8- آل عمران: *18. 
4- الحجرات: ؟1١.‏ 
٠-التوبه: 6٠‏ 

.١18 الأنفال:‎ ١ 

.8 الحجرات:‎ -١١ 


ص :14 
بدعه «جعل السلف معياراً للحت و الباطل» 


إن من البدعه فى تفسيرهاء هو جعل السلف معياراً للحقٌّ و الباطل و الإصرار عليه» فترى أن كثيراً مممن ينتمون إلى السلفيه 
يمقر كر أبن الأخور ,اندع مط للها لل نكن فى سرع الصحايه بو التازجرنة وذ بن تينع يلق « اتفال فى مول انين 
بدعه بحبجه أَنّه لم يفعله السلفء مع قيام المقتضى له و عدم المانع منه. و لو كان هذا خيراً محضاً أو راجحاًء لكان السلف- 
رضى الله عنهم- أحقٌّ منا فإنّهم كانوا أشدّ محتبه لرسول الله و تعظيماً له منّا و هم على الخير أحرص» «10)). 


و يقول فى حقٌّ القيام للمصحف و تقبيله: «لا نعلم فيه شيئاً مأثوراً عن السلف» «(5)). 


وقد ورث هذه الفكره كثير من يؤمن بمتهجه. و هذا هو عبد الله بن سليمان بن ثليهد الذى قام باستفتاء علماء العدينه يتتغريب 
قباب الصحابه و أئمه أهل البيت فى بقيع الغرقد عام 18 ه و قد نشر مقانًا فى جريده أمّ القرى فى عدد جمادى الآخر سنه 
ه16 ه جاء فيه: لم نسمع فى خير القرون أن هذه البدعه (البناء على القبور) حدثت فيها بل بعد القرون الخمسه «(00). 


و بدورنا نشكر الشيخ ابن بليهد حيث وسع الأمر على المسلمين و أدخل عليها قرنين آخرين بعد ما قصر مؤلف الهديه السنيه 
العصمه على أهل القرون الثلاثه الأولى» و لكن نهيب بصاحب المقال بأنّ المسلمين و فى مقدمتهم عمر بن 


.77/8 اقتضاء الصراط المستقيم: ص‎ -١ 
.١72 :١ ؟- الفتاوى الكبرى‎ 
."0/ كشف الارتياب: ص 17 ؟-‎ -* 


٠٠١:ص‎ 


الخطاب رضى الله عنه قد فتحوا القدس. و فيها مقابر الأنبياء و مقام إبراهيم و يعقوب و أولادهم, و عليها قباب و أبنيه و لم يدر 
بخلد أحدٍ حتى الخليفه بأنها بدعه كى يهدموها بمعاولهم. 


إنَّ هناك كلاماً جميلًا للأستاذ الدكتور محمد سعيد رمضان البوطىء فقد ألّف كتاباً باسم «السلفيه مرحله زمتيه مباركه لا مذهب 


إسلامى» وقد أذْى فيه حقٌّ المقال» نقتطف منه ما يأتى: 


ِنَّ من الخطأ بمكان أن نعمد إلى كلمه (السلف) فنصوغ منها مصطلحاً جديداً طارثاً على تاريخ الشريعه الإسلاميه و الفكر 
الإسلامى, ألا و هو «السلفيه» فنجعله عنواناً مميزاً تندرج تحته فئه معتّنه من المسلمين» تنّخذ لنفسها من معنى هذا العنوان وحده 
مفهوماً محتاء و فقيل فته على فلنيقه ميزه تخي تفدو هذه الفنه يحوحن ذلكق جماعة انلام تجد ده فى قائمه جماعات 
المسلمين المتكاثره و المتعارضه بشكل مؤسف فى هذا العصرء تمتاز عن بقيه المسلمين بأفكارها و ميولاتها بل تختلف عنهم 
حتى بمزاجها النفسى و مقايبسها الأخلاقيه كما هو الواقع اليوم فعلًا. 


بل إِنَا لا نعدو الحقيقه إن قلنا: إن اختراع هذا المصطلح بمضامينه الجديده التى أشرنا إليهاء بدعه طارئه فى الدين» لم يعرفها 
السلف الصالح لهذه الأمّه ولا الخلف الملتزم بنهجه. 


فإنٌ السلف- رضوان الله عليهم . لم يِتَخذوا من معنى هذه الكلمه بحدّ ذاتها مظهراً لأىّ شخصيه متميّزه» أو أى وجود فكرى أو 
اجتماعى خاص بهم؛ يمتزهم عمّن سواهم من المسلمين» و لم يضعوا شيئا من يقينهم الاعتقادى أو التزاماتهم السلوكيه و 
التفاعل و تبادل الفهم 


٠١١:ص‎ 


و الأخذ والعطاء تحت سلطان ذلك المنهج الذى تم الاتفاق عليه. و الاحتكام إليه؛ و لم يكن يخطر فى بال السابقين منهم و لا 
اللااحقين بهم أنّ حاجزاً سيختلق ليرتفع ما بينهما بض نع طائفه من المسلمين فيما بعد, و ليقسم سلسله الأجيال الإسلاميه الى 
فريقين» يصبغ كلا منهما بلون مستقلٌ من الأفكار و التصوّرات و الاتجاهات, بل كانت كلمتا السلف و الخلف فى تصوّراتهم لا 
تعنى- من وراء الانضباط بالمنهج الذى ألمحنا إليه- أكثر من ترتيب زمانى كالذى تدلّ عليه كلمتا: (قبل و بعد) «(1)). 


إِنْ ما ذكره هذا المحقق هو الحق القراح الذى لا يرتاب فيه من له إلمام بالكتاب و السنّه و سيره المسلمين و تاريخهم, و أين هذا 
ممما ذكره الدكتور سيد الجميلى حيث جعل للسلفيه و السلف حقيقه شرعيه و قال: كلمه السلفيه و السلف مصطلحان شرعيان 
0 و ليس هذا الاشتباه منه ببعيد لضآله علمه بالتاريخ و إن كنت فى شكك فانظر كيف فسّدر الأشاعره بقوله: هم أتباع أبى 
موسى الأشعرى المتوفى سنه 5ه مع أُنّهم من أتباع أبى الحسن الأشعرى المولود عام 1*٠‏ ه و المتوفى عام 7ه وهو من 
أحفاد أبى موسى الأشعرى, فهذا مبلغ علمه و يريد أن يقضى بين الفقهاء و المجتهدين و المحدّثين!! 


.١15 -١7 السلفيه مرحله زمنيه لا مذهب إسلامى: ص‎ -١ 


1- مناظرات ابن تيميه مع فقهاء عصره: .٠١‏ 


٠١7:ص‎ 

أسباب تشوء البداعة 

المبحث الخامس أسباب نشوء البدعه 
اشاره 


البدعه عمل اختيارى للمبدع و لها- كسائر الأفعال الاختياريه- أسباب و غايات يعدّ الجميع مناشئ لها و لا توجد البدعه إِلَا فى 
ظل أسباب و غايات و من خلال عرض النصوص الدينيه و ما دخل فى التاريخ من بدع» يمكن التوصّل إلى ما نتبناه فى هذا 
الفصل. 


-١‏ المبالغه فى التعبّد للّه تعالى 


هذ التواخ ذكر السناطى. كواى اعريقه الدائصة نحيك #الكرطر ركه ضرعي تشاسى الش ضيه بتفنة بالجتل عليه العالته قل 
التعبد لله تباركك و تعالى» «لل». 


و هذا و إن لم يكن أمراً كلتأصادقاً فى جميع مواردها لكنّه أحد أسباب نشوء البدع» كما يشهد له التاريخ و لعل من هذا المنطاق 
استأذن عثمان بن مظعون النبي فى الإخصاء. فقال النبيصلى الله عليه و آله: «ليس ما من خصى أو اختصى. إِنّ اختصاء أمَتى 


,”/ الاعتصام‎ -١ 


١٠١7 ص:‎ 


الصيام» إلى أن قال: ائذن لى فى الترهب. قال: «إِنْ ترهّب أمّتى الجلوس فى المساجد لانتظار الصلاه» «(1)) 


فَأنٌ الميعدع ريما يتضون أن ها اعبرغه من 'طريقه توضلة إلى وضا الله سبيعانة أكتر مثآ رسمهصاسب الشريمه فلاجل لكك 
يترك قول الشارع و يعمل طبق فكرته» و يذيع ذلكك بين الناس باسم الشرعء و لهذا أيضاً شواهد فى التاريخ نقتطف منها ما يلى: 


-١‏ روى جابر بن عبد اللّ: أنّ رسول اللّه كان فى سفر فرأى رجا عليه زحام قد ظُلّلٍ عليه فقال: «ما هذا؟» قالوا:صائم» قالصلى الله 
عليه و آله: «ليس من البرّ الصيام فى السفر» «52)) 


1- روى الكلينى عن الإمام الصادق عليه السلام قال: إن رسول اللهصلى الله عليه و آله خرج من المدينه إلى مكه فى شهر 
رمضان و معه الناس و فيهم المشاهء فلما انتهى إلى كراع الغميم دعا بقدح من ماء فيما بين الظهر و العصر فشرب و أفطر ثم أفطر 
الناس معه و كم أناس عليصومهم فسماهم رسول الله العصاه و إنّما يؤنخذ بآخر أمر رسول الله 05لا 


فإنَّ الإنسان المتزمّت يتخيل أنه لو سافرصائماً يكون عمله أكثر قبولًا عند الله تباركك و تعالى» و لكنّه غافل عن مناطات التشريع و 
ملاكاتها العاعده الى مرجت الاقطان فى القره لكو الدرن رقنا بالأتساته بحدت الثاين إلهه قال سات 
١«وَ‏ ما جَعَلَ عَلَتِكمْ فى الدّين مِنْ خرّج) «(ع8)). 


دروي مالك :فى الموظاً: آنا رسول اللهراى وجلا قافا فى الشمس فقال ها 


."710 :١ الاعتصام‎ -١ 

-١‏ أحمد بن حنبل» المسند *: 19" و 799 و لاحظ الفقيه 7: 97/ ؟. 
*- الكافى 5: /١١7/‏ ه باب كراهيه الصوم فى السفر. 

- الحجّ: 0/0 


١٠١5:ص‎ 


بالجعد امات نذر ألا يتكلم ولا يستظل من الشمس ولا يجلس و يصومء فقال ضنول اللبطيتك اللدضله و لوراك فليتكلم و 
لعفل ١‏ و تكلس بو ل شش اما 2ل 


*- روى البخارى عن قيس بن أبى حازم: دخل أبو بكر على امرأه فرآها لا تتكلم فقال: «ما لها لا تتكلم؟) فقيل: حبجت مصمته 
قال لها تكلم إن هذا لا يحلء هذا من عمل الجاهليه» فتكلمت «(5)). 


- إن متعه الحج ممما نص عليها الكتاب العزيز فقال: اهَمَنْ َنم بِالْعَمرَ إلى الغ ما استيدر من الهذي) «0) و المقصود من 
متعه الحج هو حب التمتع» و هو أن ينشئ | جمد بها إحرامه فى أشهر الحج من الميقاتء فيأتى مكه و يطوف بالبيت ثم يسعى 
بين الصفا و المروه؛ ثم يقر و يحل من إحرامه. فيقيم بعد ذلكك محلاً حتى ينشئ فى تلكك السنه نفسها إحراماً آخر للحج من 
مكه و يخرج إلى عرفاتء ثم يفيض إلى المشعر الحرام ثم يأتى بأفعال الحج على ما هو مبتن فى محله. هذا هو التمتع بالعمره 
إلى الحج و هو فرض من بعد عن مكه بثمانيه و أربعين ميلًا من كلّ جانب, و إِنّما أضيف الحج بهذه الكيفيه إلى التمتّع (حج 
التتف) أو قبل عنه: بالتمتع بالحج, لما فيه من المتعه أى اللّذه بإباحه محظورات الإحرام فى المدّه المتخلله , بين الإحرامين. 


و لكن كان بينصحابه النبئى من يستكره ذلكء فقد روى الدارمى قال: سمعت عام حج معاويه يسأل سعد بن مالكك: كيف تقول 
بالتمتع بالعمره إلى الحج؟ قال: 


حسنه جميله. فقال: قد كان عمر ينهى عنها فأنت خير من عمر؟! قال: عمر خير مِنّى و قد فعل ذلك النبيَ هو خير من عمر (5). 


-١‏ الموطأ ؟: ه/ا©/ ء كتاب الأيمان و النذور. 
-١‏ البخارى» الصحيح 8: -5١‏ 57 باب أيام الجاهليه. 


*- البقره: 198. 
*- الدارمى» السئن 7: 8 كتاب المناسكك. 


١٠١6: ص‎ 


وكروع الرمدى قال حلفا فيه بن سعد حو سالك بن امسن عن انو يات هو تسمل بن عيف الله يق التحاوك بن توقل » أنه 
سمع سعد بن أبى وقاص و الضحاك ابن قيس عام حج معاويه بن أبى سفيان و هما يذكران التمبّع بالعمره إلى الحجٌء فقال 
الضحاك بن قيس: لا يصنع ذلكك إِلَا من جهل أمر الله تعالى. فقال سعد: بئس ما قلت يا بن أخى! فقال الضحاكك: فإنٌ عمر بن 


و روى ابن إسحاق عن الزهرى عن سالم قال: إِنَى لجالس مع ابن عمر فى المسجد إذ جاءه رجل من أهل الشام فسأله عن التمدّ 
بالعمره الى الحيّ» فقال ابن عمر: حسن جميل. قال: فإنّ أباكك كان ينهى عنها. فقال: ويلكك! فإن كان أبى نهى عنها و قد فعله 


و لأجل ذلك كان هذا الصحابى يحرم بإحرام واحد للعمره و الحج, مع أن النبئ أمر الإحرام بإحرامين: الإحرام للعمره ثم يتحلل 
و يتمبّع بمحظورات الإسحرام ثم يحرم للحج. و ما هذا إِلَا لزعم أنّ ترك التمتع بين العملين أكثر قربه إليه تعالى» و قد بِرّر فتواه 
بعد الاعتراف بِأنْ عمره التمدٌّ سنّه رسول الله بقوله: و لكّنى أخشى أن يعرسوا بهن تحت الاراكك ثم يروحوا بهنّ حتجاجاً «(100. 


هذه بعض النماذج التى تعرّض لها التاريخ فى شتّى المناسبات» و الجامع لذلكك هو المبالغه فى التعبّد [لاستسييي زعمه- و هى 
ناشئه عن قله استيعاب المبتدع لما يجب افر سقاة الله سبحانه أعرف بمصالح العباد و مفاسدهم. و بأسباب السعاده 


-١‏ الترمذىء السنئن ": 180» كتاب الحج, ط دار الفكر- بيروت. 
-١‏ الجامع لأحكام القرآن ؟: 00 
- أحمد بن حتبل» المسند :١‏ 59. 


ص ٠١2:‏ 
و الشقاءء ولا يشذْ عن علمه شى ء. و كم فى التاريخ الإسلامى من شواهد واضحه على هذا السبب «(01)). 


"'- اتباع الهوى 


إن استعراض تاريخ المتتبئين الذين ادّعوا النبوّه عن كذب و دجلء يثبت بأنْ الأهواء و حبٌ الظهور و الصداره كان له دور كبير 
فى نشوء هذه الفكره و ظهورها عليصعيد الحياه. و المبتدع و إن لم يكن متئاء إِلَا أنّ عمله شعبه من شعب التتبؤء و فى الروايات 
إشارات و تصريحات إلى ذلكك. فقد خطب الإمام أمير المؤمنين عليه السلام الناس فقال: «أيّها الناس إِنّما بدءٌ وقوع الفتن أهواء 
تشع و أحكام تبتدع» يخالف فيها كتاب الله يتولّى فيها رجال رجانًا... «(1)) 


إن لكت العليور'خورا كيرا فى الحباة الانساتة قو كاتف شل القر و حاتت ككف بالانيات ال اثعناء مقافاكة ىن اصن 


خش بالأنباف والعل عضن المذاهب الظاهره ريج المسلمين فى القروق الأول كانت تنه خن تلك القريرة. 


فقال: «الشيطان المضلء و النفس الأمّاره بالسوءء غرّهم بالأمانى و فسحت لهم فى المعاصى و وعدتهم الاظهار فاقتحمت بهم 
النار» «00) 


-١‏ لاحظ السيره النبويه لابن هشام خب سكيع فر صلح الحديبيه. 
؟- الكافى ١ 60 :١‏ باب البدع. 


9 شرح نهج البلاغه 19: 70؟. 


ص ١١17:‏ 
“1- حبّ الاستطلاع إلى ما هو دونه 


إن حبٌ الاستطلاع من نعم الله سبحانه؛ إذ فى ظلّه يقف الإنسان على مجاهيله و يكتشف معلومات تهمه فى حياته؛ و لو لا ذلك 
الح لكان الأشآن البوع فى أوليات سحافه فى الغلم و الفترفة قال ميبحانه 374 الله أخرسكه وق الظرق أتهايك لا تلفوة قهاة 
جَعَلَ لَكُمٌ الشمع و الْأَبصار وَ افده لعَلَكمْ تَشْكَرُونَ «(1)) و مع اشتراكك الكل فى تلكك النعمه المعنويه إِلَا أنْ الطاقات الكامئه 
لدى الإنسان تختلف من واحد إلى آخرء فليس لكلّ إنسان قابليه التطلع إلى كلّ شى ء و استعراض جميع المجاهيلء و لهذا ربّما 
أدّى ذلك العمل إلى الزلّه فى الفكر و المعتقد, و لذلكك ترى علتاً عليه السلام ينهى عن الغور فى القدر فيقول: «طريق مظلم فلا 
تسلكوه؛ و بحر عميق فلا تلجوه, و سرّ الله فلا تتكلفوه» «(5)) 


. ولكن الإمام نفسه تكلم فى مواضيع أخر عن القضاء و القدر حينما كان يجد إنساناً قادراً على دركك المفاهيم الغامضه. 


إن القرون الثلاثه الأول كافك قرره طهوو اللخذاني الكلاميه و النقيقدة.و كانت الأمصاو و حواضرها الكبرى: ميدانا لمطارحات 
الفرق المختلفه» و قد ظهرت فى تلكك القرون أكثر المذاهب و الفرقء مع أنْ الحقّ فى طرف واحدء فلو أنّهم توحدوا فى العقائد؛ 
لما أدّى بهم الأمر إلى شق العصى و إيجاد الفرقه» و بالتالى ذهاب الوحده الإسلاميه فى مهبّ الريح ضحيه البحوث الكلاميه و 
الفقهيه و غير ذلكك. 


كان للخوض فى الآيات المتشابهات دور كبير فى ظهور البدع فى الصفات 


./8 النحل:‎ -١ 
.1817 نهج البلاغه: الحكمه‎ -١ 


١١/8: ص‎ 


|الشوقوى قل سين الى الروذا دو الزريخه الجكانة الراركو شن الكتاروو التق قفو 315 المدمااد بعر كبو كن نيوا عن 
دون إرجاعها إلى المحكمات التى هى أمّ الكتاب و ما هذا إِلَّا لقصور أفهامهم و قله بضاعتهم العلميه» فكان واجبهم السكوت و 
سؤال الراسخين فى العلم» دون الخوض فيها. 


إِنْ للشيخ الرئيس أبى على ابن سينا نصيحه لطلاب الفلسفه و الحكمه. يحنهم على عدم إذاعه ذلك العلم بين اناس ليس لهم 
قابليه التفكير الواسع» فيقول فى آخر كتاب الإشارات: 


«أيها الأشخ إِنَى قد مخضت لكك فى هذه الإشارات عن زبده الحق, و ألقمتكك قفى (1)) الحكم فى لطائف الكلم. فض نه عن 
الجاهلين و المبتذلين و من لم يرزق الفطنه الوقاده و الدربه و العاده و كانصغاه «00)) مع الغاغه. أو كان من ملحده هؤلاء 
الفلاسفه و من همجهم,ء فإن وجدت من تثق بنقاء سريرته و استقامه سيرته و بتوقفه عتما يتسرّع إليه الوسواسء و ينظر إلى الحقّ 
ين الرقماتو الضفق :13 ما وب لكك من مدوباً مجر حترنا رس بها تسافه لما متقيلة وطاهذه باللدى بماكلا مخارج لها 
ليجرى فيما يأتيه مجراكك متأسَياً بكك فإن أذعتٌ هذا العلم أو أضعته فاللّه بينى و بينكك و كفى باللّه وكيلًا «(9)). 


©- التعضب الممقوت 
و هناك سبب آخر لا يقل تأثيره عمًا سبق من الأسباب و هو تقليد الآباء و الأجداد. وصيانه كيانهم و سننهمء فإنّ اتباع الأهواء 


القبليه و القوميه و ما شاكل فإنّها من أعظم سدود المعرفه و موانعهاء و هى التى منعت الأمم عبر التاريخ من 


١-القفى:‏ الشىء الذى يؤثر به للصنف. 
ا صغاه: ميله. 
”- كتاب الإشارات ": 819. 


٠١5 ص:‎ 


عم 


الخضوع للأنبياء و الرسل رغم البراهين الواضحه كما يقول سبحانه: ووَ ك لكك ما أَرْسَلْنا مِنْ فيلك فِى قَْيَهِ مِنْ نَذِير إنَا قال 


مُترَفُوها نا وَجَدْنا آباءنا على أَمّهِ وَ إِنّا على آ ثارَهِغ مُقْتَدُونَ «(1)). 


ومن هذا المنطلق» اقترح تميم بن جراشه على النبي- عند ما جاء على رأس وفد من الطائف يخبره بإسلام قومه- أن يكتب لهم 
كتاباًء بأن يفى لهم بأمورء يقول: 


قدمتٌ على النبتصلى الله عليه و آله فى وفد ثقيف فأسلمنا و سألناه أن يكتب لنا كتاباً فيه شروط فقال: اكثّبوا ما بدا لكم ثم 
ايفوثن بده فساألناه فن كنابه أن تخل لنا الزبا و الزتاء فآبين علك وق الله عنة: أن يكين لناء فسألنا خالد بن سعيذ بن العاض» فقال 
على درك فاكس قال: اكت ما #الواءو.وسول الليفيلى :عليه ى آله أولق بأمره قذهيا بالكتاب إلى وَسَولَ اللوصطلن 
الله عليه و آله فقال للقارئ: اقرأء فلممّا انتهى إلى الربا قال: ١ضع‏ يدى عليها فى الكتاب»» فوضع يده فقال: ديا ها اللي اموا 
الغو اللةاو ذخوالها بشت عالتبا 10 الآيه ثم محاهاء و ألقيت علينا السكينه فما راجعناهء فلمَا بلغ الزنا وضع يده عليها (و قال:) 
١وَ‏ لا تَفرَبُوا الزّنى إِنَّهَ كانَ فاحِسَّها «(5)) الآيه» ثم محاها و أمر بكتابنا أن ينسخ لنا «(ع)). 


وؤزاء ا هقاء شوو أعرى قالها وهو كاذ بيذ الوا رسو الليضيان: عيدو آله أن مد تن الطافية وه الس ل 
يهدمها ثلاث سنين» فأبى رسول اللهصلى الله عليه و آله ذلكك عليهم فما برحوا يسألونه سنه سنه و يأبى عليهم؛ حتى سألوا شهراً 
واحداً بعد مقدمهم, فأبى عليهم أن يدعها شيئاً مسمّىء و إِنّما يريدون بذلكك فيما يظهرون أن يتسلموا بتركها من سفهائهم و 
نسائهم و ذراريهم» و يكرهون أن يروّعوا قومهم بهدمها حتى 


.737 الزخرف:‎ -١ 
ات البتره ةا"‎ 
الا ا‎ 


ع- أسد الغابه 7١8 :١‏ ماده تميم و : 808. 


١٠١:ص‎ 


يدخلهم الإسلامء فأبى رسول اللّهصلى الله عليه و آله إلَا أن يبعث أبا سفيان بن حرب و المغيره بن شعبه فيهدماهاء و قد كانوا 
سألوه مع تركك الطاغيه أن يعفيهم من الصلاه؛ و أن لا يكسروا أوثانهم بأيديهم. فقال رسول اللّهصلى الله عليه و آله: أمَا كسر 
أوثانكم بأيديكم فسنعفيكم منه. و أمَا الصلاه. فانّه لا خير فى دين لاصلاه فيه. فقالوا: يا محمد فسنؤتيكهاء و إن كانت دناءه 
«للك». 


انظر إلى التعضب المميث للعقل.يسأل رسول الله الذى بعث لكسر الأصنام و تحطيم كل معبود سوى الله- أن يدع لهم الطاغيه 
وحى :اللاك لذ يميا تلدك سمو 


و كان هذا الاقتراح نابعاً عن العصبيه لطرق الآباء و سلوكهم؛ و كان المقترح فى حضره النبتيصلى الله عليه و آله. 
هذه هى الأسباب العامّه؛ و هناك أسباب خاضّه لظهور البدع فى المجتمع الإسلامى لا تخفى على القارئ الكريم منها. 
ه- التسليم لغير المعصوم 


إذاق انياب عو ليلع اللسايع القير الميوي فلاشكه أله يط و ركنا كدي« اساي الثولة بيب الثريه على الله سبيحاته.و 


التدخّل فى دينه عقيده و شريعه. 


فإذا كان النبئ الأكرم خاتم النبيين و كتابه خاتم الكتب و شريعته خاتمه الشرائع؛ فلا حكم إِلَّا ما حكم به و لا سنّه إِلَا ما سنّهه و 
الخروج عن هذا الإطار تمهيد لطريق المبتدعين. و فى ضوء ذلكك لا معنى معقول لتقسيم السنّه إلى سنّه النبى 


د الشيرة اللبوية + بحا انر 


١114 فن‎ 


و سنّه الصحابه. و تلقَى الأخيره حبّجه شرعيه و إن لم تُسند إلى المصدرين الرئيسيين. و هذه كتب الحديث و الفقه تطفح بسنّه 
الصحابه؛ فهناكك سنن تنسب إلى الخليفه الأول و الثانى و الثالث» فما معنى هذه السئن إذا لم تستند إلى الكتاب و السنّه؟! و لو 
أسندت فلا معنى لإضافتها إليهم. كما أن الإفتاء بمضمون تلك السنن بدعه فى الشريعه. 


و هناك كلام للدكتور عزِّت على عطيه» جعل فيه الاقتداء بأئمه أهل البيت تسليماً لغير المعصوم ثم قال: نتساءل عن الصله بين 
هذا الإمام و بين الله جل جلاله» هل هى وحىء أم إلهام أم حلول؟ إن كانت وحياً فقد نفوه» و إن كانت حلولًا فهو الكفر بعينه 
و إن كانت إلهاماً فما الذى يفرق بينه و بين وساوس الشيطان و خطرات النفوس «(1)). 


إن الدكتور عطيه لم يدرس عقائد الإماميه حمّها و إِنْما اكتفى بكتابصغير كتب فى بيان العقائد لا فى البرهنه عليهاء و لو أنه رجع 
إلى علمائهم و مؤلّفاتهم لوقف على أدلّه عصمه الأثمه. فإنّ أحد تلك الأدله هو حديث الثقلين الذى أطبق المحدّثون على نقله. 
وهو أن رسول اللُهصاى الله عليه و آله قال: فإنَى ناركك فيكم التقلين: كناب الله وعترتى أهل ببتى لن تضِلُوا ما إن تمش كتم 
بهما». فإن كانت العتره عدا للكتاب و قريناً له قتوصف بوصفهء فالكتاب معصوم عن الخطأ «لا يِه الْباطِلٌ مِنْ بين يِدَيْهِ ولا مِنْ 
حَلْفه (1)) فتكون العتره مثله. 


و أمّا مصدر علومهم؛ فغالب علومهم مأخوذ من الكتاب و السنّه إذ أخذ على عليه السلام عن النبيصلى الله عليه و آله» و أخذ 
الحسن عليه السلام عن أبيه. و هكذا كل إمام يأخذ عن أبيه. علم يتناقل ضمن هذه السلسله الطاهره المعروفه. و لم يأخذ أحد 


-١‏ البدعه: ه56. 


١‏ - فصلت: 7؟. 


ف 


صحابى و لا تابعى أبدأًء بل أخذ الجميع عنهم؛ و منهم انتقلت العلوم إلى الآخرين كما تلقّاها رسول اللهصلى الله عليه و آله من 


لدن حكيم خبير. 


قال الإمام الباقر عليه السلام: «لو كنا نحدّث الناس برأينا و هوانا لهلكناء و لكن نحدّثهم بأحاديث نكنزها عن رسول اللهصلى الله 
عليه و آله كما يكنز هؤلاء ذهبهم و فضتهم). 


و هناك مصدر آخر لعلومهم و هو أنّهم محدّثون كما أن مريم كانت محدّثه» و كما كان عمر بن الخطاب محدّثاً حسب ما رواه 
البخارى» روى أبو هريره قال: قال النبى: «لقد كان فيمن قبلكم من بنى إسرائيل رجال يُكلمون من غير أن يكونوا أنبياء فإن كان 


م3 مت أحد فعمر) ))١(«‏ 
. لكن الدكتور خلط بين التحديث و الوحى. 


و أمرا أنْهم بماذا عيزوت الإلهاممن وساوس الشيطات افليس يامر سير فإ الوساوسن تدخل القلب بتردّد و الإلهام يرد النمس 
ورم عل تاطورو تأجل لكك تللدك مريوو موس جا الهدقانيب كاذنا إلا لا روسرس يطاق: 


-١‏ البخارى» الصحيح ؟: ١948‏ باب مناقب عمر بن الخطاب. 


١١١:ص‎ 

تقسيمات البدعه 

المبحث السادس تقسيمات البدعه 
-١‏ تقسيم البدعه إلى حسنه و سيّئه 
اشاره 


إذا كانت البدعه بمعنى التدخل فى أمر الشرع بزياده أو نقيصه فى مجالى العقيده و الشريعه. من غير فرق بين العبادات و 
المعاملات و الإيقاعات و السياسات, فليس لها إِلَا قسم واحد لا يُتَنى و لا يتكّر و لكن ربّما تقسم البدعه إلى تقسيمات نذكر 
منها ما يلى: 

أصل نشوء هذا التقسيم: 


لقد جاء هذا التقسيم فى كلمات الإمام الشافعى» و ابن حزم و الغزالى و الدهلوى و ابن الأثير «10)) و غيرهمء و الأصل فى ذلكك 
قول الخليفه عمر بن الخطابء و قد ظهر على لسانه فى السنه الرابعه عشره من الهجره, عند ما جمع الناس للصلاه بإمامه أبىَ بن 


كعب فى شهر رمضان و وصف الجماعه بقوله: «نعم البدعه هذه» و الأصل فى ذلكك ما رواه البخارى و غيره. 


./4 :١ النهايه‎ -١ 


١١؟:ص‎ 


قال عبد الرحمن بن عبد القارى: خرجت مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه ليله رمضان إلى المسجد فإذا الناس أوزاع متفرّقون 
يصلّى الرجل لنفسه؛ و يصلى الرجال فيصلّى بصلاته الرهط فقال عمر: إِنّى أرى لو جمعت هؤلاء على قارئ واحد لكان أمثل» ثم 
عزم فجمعهم على أب بن كعبء ثم خرجت معه ليله أخرى و الناس يصلون بصلاه قارئهم» قال عمر: «نعم البدعه هذه و التى 
ينامون عنها أفضل من التى يقومون» يريد آخر الليل» و كان الناس يقومون أوّله «(0)). 


إن إقامهصلاه التراويح جماعه لا تخلو منصورتين: 

الأولى: إذا كان لها أصل فى الكتاب و السنّهء فعندئذ يكون عمل الخليفه إحياء لسنّه متروكه سواء أراد إقامتها جماعه أو جمعهم 
على قارئ واحد, فلا يصحح قوله: 

انعم البدعه هذه» إذ ليس عمله قدلا فى الشريعه. 


الثانيه: إذا لم يكن هناك أصل فى المصدرين الرئيسيِينء لا لإقامتها جماعه أو لجمعهم على قارئ واحد. و إِنّما كره الخليفه 
تفرّق الناس, و لأجل ذلكك أمرهم بإقامتها جماعه؛ أو بقارئ واحدء و عندئذٍ تكون هذه بدعه قبيحه محرّمه. 


توضيح ذلك أنْ البدعه التى تحدّث عنها الكتاب و السنّه هى التدخّل فى أمر الدين بزياده أو نقيصه. و التصرّف فى التشريع 
الإسلامى» و هى بهذا المعنى لا يمكن أن تكون إِلَا أمراً محرّماً و مذموماً ولا يصحح تقسيمه إلى حسنه و قبيحه و هذا شىء 


نعمء البدعه بالمعنى اللغوى التى تعمّ الدين و غيره تنقسم إلى قسمين» فكلّ شى ء محدث مفيد فى حياه المجتمعات من العادات 
و الرسوم, إذا أَدّى به من دون الاسناد إلى الدين و لم يكن محرّماً بالذات شرعاًء كان بدعه حسنه أى أمراً جديداً مفيداً 


للمجتمع؛ كما إذا احتفل الشعب بيوم استقلاله فى كل عام؛ أو اجتمع 


١ فننه‎ 


للبراءه من أعدائه أو أقام الأفراح لمولد بطل من أبطاله» و بالجمله ما هو حلال بالذات لا مانع من أن تتّفق عليه الأه. و تتتخذه 
عاده متبعه فى المناسبات» و يكون بدعه لغويه. 


و أمَا ما كان محرّماً بالذات فهو محرّم ليس من باب البدعه. فلو انَخذ أمراً مرسوماً و رائجاء مثل دخول النساء سافرات متبرّ جات 
فى مجالس الرجال فى الاستقبالات و الضيافات» فهذا أمر حرام بالذات أولَاء و ليس بمحرم من باب البدعه الشرعيه؛ بمعنى 
التدخل فى أمر الدين و التسنين فيه و التشريع على خلاف ما شرّعه الشارع, و إِنّما هو عمل محرّم اتخذ رائجاً لا باسم الدين و لا 
باسم الشريعه» و أقصى ما يعتذر بأنّه مقتضى الحضاره العصريه. مع الاعتراف بكونه مخالفاً للشرع» و لو قيل إِنْه بدعه قبيحه أو 
مذمومه. فإنّما هو بحسب معتاها اللغوى. 


و بذلكك يظهر أن أكثر من أطنب الكلام فى تقسيم البدعه إلى حسنه و سيئه فقط خلط البدعه فى مصطلح الشرع بالبدعه اللغويه. 
فأسهبوا فى الكلام و أتوا بأمثله كثيره زاعمين أنّها من البدع الشرعيه مع أن أمرها يدور بين أمرين: 


ما أنّها عمل دينى يؤتى بها باسم الدين و الشريعه. و لكن يوجد لها أصل فيهماء فتخرج بذلك عن عنوان البدعه» كتدوين 
الكتاب و السنّه إذا خيف عليهما التلف من الصدورء و بناء المدارس و الدّبْط ))١(«‏ و غيرهما. و قد مثلوا بالتدوين للبدعه الواجبه» 
و ببناء المدارس و الوط بالبدعه المستحبه, مع أنْهما ليسا ببدعه لوجود أصلصالح لهما فى الشريعه. 


أو أنّها عمل عادى لا يؤتى بها باسم الدين بل يؤتى بها لأجل تطوير الحياه و طلب الرفاه» فتكون خارجاً عن موضوع البدعه فى 
الشرع. كنخل الدقيق» فقد 


-١‏ جمع رَباط؛ و هو ما يبنى للفقراء؛ مولّد المصباح المثير: ص ١١8‏ ط دار الهجره 


ص:8١١‏ 
زوه أن أول شى ع احدقه النامن يعن رسول اللدة الكاذ الماح[ .واليى اليس من الساجات: 


و إِنّما يصح إطلاق البدعه عليها بالمعنى اللغوى» بمعنى الشى ء الجديدء سواء كان عملًا دينياً أو عادياً. و قد وافقّنا على نفى 
ذاكك التقسيم لفيف من المحقّقين: 


منهم: أبو إسحاق الشاطبى فى كلام مسهب نذكر منه ما يلى: 


ِنْ متعمّل البدعه يقتضى ذلك بنفسه لأنّه من باب مضاده الشارع و اطراح الشرعء و كل ما كان بهذه المثابه فمحال أن ينقسم 


و أيضاً فلو فرض أنّه جاء فى النقل استحسان بعض البدع أو استثناء بعضها عن الذمٌ لم يتصوّر؛ لأسن البدعه طريقه تضاهى 
المشروعه من غير أن تكون كذلكه: 


وكون الشارع يستحسنها دليل على مشروعيتها؛ إذ لو قال الشارع «المحدثه الفلانيه حسنه) لصارت مشروعه. 


و لاقت ذتياء قثا ذتضاخيهاء لألها لسث بمذهرهه من حيف تصووها فقظ بل من حيث الضف بها المتصش» فهو إذن 
المذموم على الحقيقه.» والذمٌ خاصه التأثيم» فالمبتدع مذموم آثم. وذلك على الإطلاق و العموم) «(لك». 


و منهم: العلاقة المجلسى قال: «إحداث أمر لم يرد فيه نص بدعه. صولد كاة أضله نضاعا أى عموضياةه نسرعه فل نبا شال: إن 
البدعه منقسمه بانقسام الأحكام الشيسة أن باطل؟ 5 لآ قطج النيعة إلا ع ما كان ميددماء كما قال.رسيول اللدةوكل بلع 
ضلاله. و كل ضلاله سبيلها إلى النار» «(752)) 


و منهم: الشهيد فى قواعده قال: محدثات الأمور بعد النبيصلى الله عليه و آله تنقسم أقساماً: 


.1897 :١ الموافقات‎ -١ 


؟'- البحار ع/: 307. 


ص ١117:‏ 
لا يطلق اسم البدعه عندنا إِلّا على ما هو محرّم منها «(1)). 
سؤال و جواب: 


و هناك سؤال يطرح نفسه؛ و هو أَنّه إذا كانت البدعه قسماً واحداً و أمراً محرّماً مقابل السنّهء لا تقبل التقسيم إلى غيره فما معنى 
قولهصلى الله عليه و آله: «من سنّ فى الإسلام سنّه حسنه فعمل بها بعده» كتب له أجر من عمل بها و لا ينقص من أجورهم من 
شى ء» و من سنّ سنه سيئه فعمل بها بعده كتب له مثل وزر من عمل بها و لا ينقص من أوزارهم شى م٠‏ «(5)) 


والجراتة أن الشق الأول راجع إلى المباحات العامّه المفيده للمجتمع» كإنشاء الندارس و المكفات وسائر الأعمال الخيريهه فلو 
أنّ رجلا قام- برفض الأميّه- بإنشاء مدرسه أو مكتبه وصار عمله أسوه للغير» فقام الآخرون بإنشاء مدارس فى سائر الأمكنه فهو 


5 
له.‎ ٠. 


و أمّا الشقّ الثانى: فهو راجع إلى الأمون المودهه بالذات, فلو قام أحد بضيافه أشرك فيها النساء السافرات المتبرّجات» تُممصار 
عمله قدوه للآخرينء فعلى هذا المسنن وزر عمله و وزر من عمل بسته. 


و على ضوء ذلك فالحديث لا يمت بصله الى البدعه المصطلحه. و لم يكن ببال أحد من الشخصين التدخل فى أمر الشرع 
بالزياده و النقيصه بل كل قام بعمل خاصٌ حسب دواعيه و حوافزه النفسيه فالإنسان العاطفى يندفع إلى القسم الأول الذى ريّما 
يكون مباحاً أو مسنوناء و من حسن الحظ» يكون عمله قدوه؛ و الإنسان الإجرامى يندفع إلى القسم الثانى» فيعصى الله سبحانه لا 
باسم البدعه بل 


-١‏ القواعد و الفوائد ؟: -١5#‏ 158 القاعده 100. و نعلق على كلامه أن القسم إِنّما يكون بدعه إذا أتى باسم الدين» و إِلَّا يكون 


ص:18١‏ 
بارتكاب عمل محرّمء و من سوء الحظ يكون عمله قدوه. 


فكلا العملين لاصله لهما بالبدعه الشرعيه أصِلَاء و لو أطلقت فَإنّما تطلق عليهما بالمعنى اللغوى» أى إبداع أمر لم يكن, سواء أ 


1- تقسيم البدعه إلى عاديه و شرعيه 
اشاره 


قد عرفت أنّ للبدعه تقسيمات باعتبارات مختلفه» و عرفت مديصحخه تقسيمها إلى حسنه و سيئه» و منها أنْها تنقسم إلى عاديه و 
شرعيه» و هذا العنوان أوضح ممما ذكره الشاطبى حيث قال: 


تقسيمها إلى العاديه و التعبديّه «(0)» و ذلكك لأنّ الأمور التعبديّه قسم من الأحكام الشرعيه التى يعتبر فيصحه امتثالها قتصد 
القربه. و الإتيان بها لأجل التقرّب و كسب الرضا و امتثال الأمرء و هى منحصةرّه بالطهارات الثلاث: الوضوء و التيمّم و الغسل 
الساسه بو العمتاككىى كاد الصرع و الحم و القلار و ماع اعافاه لكر الأمور الشرعيه هن الي للشارع فيها دورء أوسع من 
التعبديّات. و لذلكك قسّم الفقهاء الأحكام الشرعيه إلى أربعه: 


-١‏ العبادات» و يدخل فيها ما ذكرناه من الأصناف. 


المشارية و الساقافى المؤاركه إلى شيراذ لكم معنا هو مذ كور فى ميحله 


*- الإيقاعات و هى ما تقوم بجانب واحد, كالطلاق بأقسامه و الإيلاء 


-١‏ الاعتصام :4ل 


ص:9١١‏ 
والظواي و عدخ :فيا المواريك العافااحكما. 
6- السياسات» ويدخل فيها القضاء والحدود والديات وما شابهها. 


فلو كان هناكك شىء خارج عن الأبواب الأربعه موضوعاًء فهو بوجه ما ملحق بواحد منهاء فهذه كلها ا شرعيه و للشارع فيها 
قوق [قناتاعينا واقطراه] كالجاداركن السوودى الدياكهة إى إمقاف و اعترانا لما فى يد العقلاء» لكن مع تحديدها بشروط 
مذكوره فى الفقه. فالتداخل فى هذه الأبواب الأربعه بزياده أو نقيصه كالنكاح بلاصداقء أو البيع بلا ثمن» و الإجاره بلا 5 و 
الطلاق فى أيام الحيض أو تجويز الربا و بيع الكلب و الخنزيرء أو تحوير الأحكام الشرعيه فى باب السياساتء كلها بدعه فى أو 


شرعيه. 


كل هذا يُلْرَمنا أن نعر بالشرعيه مكان التعبديه إِلَّما أن يراد منها ما يرادف مطلق الأحكام و الأمور الشرعيه فإذاً لا مشاحه فى 
الاصطلاح. 


و أمّا العاديه: فهى إِمّْا تدور مدار تقاليد و أعراف الناس» سواء أ كانت لها جذور تاريخيه أم كانت أمراً محدثاً. و إِمَا تطوير 
لمظاهر الحياه العامه. الصناعيه أو الثقافيه أو الزراعيه أو غير ذلك. و كل ذلكك 1 عاديه تركها الشارع إلى الناس» و جعل 
الأصل فيها الإباحه؛ لكنّه حدّدها أطى عات عو اله يدها فى جر عي افيا :مان تالت الضوابط العامه فالناس فيها أحرار يفعلون 
ما يشاءٌونء و يعملون ما يريدون. 


فعلى ذلكك هل يقع البحث فيصدق عاق ل زر عاض مقابل الأمو القترعيه التى تعرّفت على معناها الواسع؛ أو لا يقع؟ و 
جما نكا وقات على حندوة التدعهه او آنها غبار عن :الزياده أو التقيصه فى الشريعة و التدخل فى الأثور:الدينية» فلا تعندق ف 
وار الأمور العاديه بأى تحر كائقة إذالستك هن أموراسة إلى الشرع, فأمرها يدور بين الجائز و الحرام لا بين البدعه و السنّه. 
وليس كل 


ص: ١‏ 
حرام بدعه؛ و إليكك التوضيح: 


إق لكل قرم دارا اميدق لقاناتت السترفةهو امورى الغدراتده وان كفي اسطلادن الطيته قا رونا تقس مفيلستي 
تخصيص يوم واحد لتكريم زعيمهمء أو يوم واحد للبراءه من عدوّهمء أو توجب المصالح تطوير خدماتهم العمرانيه و ما 
ضاهاهاء أو استخدام أجهزه حديثه لاستغلال الطبيعه» فقد تركك الشارع هذه الأمور إلى الناس» و لم يتدخل فيها إِلَا بوضع الأطر 
العامه لهاء و هى أن لا يكون العمل مخالفاً للقواعد و الضوابط العامه» و لو لا هذه المرونه لما كان الإسلام ديناً عالمياً سائداًء و 
لتوقفت حركته منذ أقدم العصورء و نأتى بمثال لمزيد من التوضيح: 


قد حدثت فى العصور الأخيره عدّه تقاليد فى ميدان الألعاب الرياضيه؛ ككره القدم, و السلّهء و الطائره» و المصارعه؛ و الملاكمه 
وغير ذلكك فبما أَنّها امور عاديه محدثه فلا تعدّ بدعه فى الدين. و لوصح إطلاق البدعه فَإنّما هو باعتبار المعنى اللغوى» أى 
الشى ء الجديد فى ميادين الحياه» لا فى ا الشرعيه غايه الأمر يجب أن تحدد شرعيتها بالضوابط الكليه؛ بأن لا يكون هناكك 
اختلاط بين الرجال و النساء من اللاعبين» و أن لا يكون هناكك ضرر و إضرار كما هو المحتمل فى الملاكمه. 


و الحاصل: أنْ الأصل فى الأسمور العاديه هو البراءه حتى يدل دليل على خلافه. و قدصرّح بذلكك لفيف من العلماء منهم ابن 
قيس بقول؟ إن أعمال الخلق تنقسم إلى قسمين: 


-١‏ عبادات «(1)): يتخذونها ديناً يتتفعون بها فى الآخره أو فى الدنيا و الآخره؛ و الأصل أن لا يشرّع منها إِنَا ما شرّع الله. 


-١‏ يريد من العبادات: الأمور الشرعيه من دون أن تختص بما يعتبر فى امتثالها قصد القربه. 


ص: ١7١‏ 
-١‏ عادات: ينتفعون بها فى معايشهمء و الأصل فيها أن لا يُحظر فيها إِلَا ما حظر الله (1)). 


ثم نه لو أتى فى الغادات بماحظره الله لا تعد بدعه بل يكون محزماء لأنّ المفروض أنه يأتى به.و يحدثه باسم التقاليد لآ باس 
الدين» و ربما يعترف بكونه على خلاف الدين» كإشراك النساء السافرات فى الضيافه مع الرجال. حتى و إنصار الأمر العادى 


نعم شد قول الدكتور عزت على فى المقام حيث يقول: «فيما حظره الله منها إذا كان من الأمور المحدثه كان بدعه؛ «(8)). 


لكن يلاحظ عليه؛ بما ذكرناه فى تحديد البدعه بتضافر الكتاب و السنّه على كونه التدخل فى أمر الشريعه بالزياده أو النقيصه و 
تنسيبه إلى الشارع» و هذا لا يصدق على كلّ محدث فى الأمور العاديه» و إن كان محرّماء نعم هو بدعه بالمعنى اللغوى» حتى 
لوصار عمله الإجرامى سنّه سيئه يكون عليه وزر كل من عمله بهاء لكن لا بما أنه أَندّع فى الدين» و تدخل فى الشريعه؛ و قد مرٌ 


نص فى تفسير قولهصلى الله عليه و آله: «من سن سنّه حسنه...) ما يفيدكك فى المقام. 


قال الشيخ شلتوت: «التكاليف الشرعيه تنقسم إلى عقائد و عبادات و محرّمات «لكى. ثم قال: أمَا ما لم يتعبدنا ورمعل الله بشى ء 
منه» و إِنّما فض لنا الأمر فيه باختيار ما نراه موافقاً لمصلحتناء و محققاً لخيرنا بحسب العصور و البيئات» فانٌ التصرّف فيه بالتنظيم 
أو التغيرء لا يكون من الابتداع الذى يؤثْر على تديّن 


.178 اقتضاء الصراط المستقيم:‎ -١ 


١؟-‏ البدعه: 580. 
#دلا يخي ماهق المسامحه فى هذا الحصر لأنٌ التكاليق الشرعية أوسع من الثلاثه كالأحوال الشخصيه. 
- يريد من التعبد» ما للشارع فيه دورء فيعم جميع أبواب الفقه و الأقسام الأربعه. 


ص: ١١١‏ 
الإنسان و علاقته بربّه» بل أنْ الابتداع فيه من مقتضيات التطوّر الزمنى الذى لا يسمح بالوقوف عند حدّ الموروث من وسائل 
الحياه عن الآباء و الأجداد .))١(‏ 


الإسلام بين التزمّت و التحلل من القيود الشرعيه 


إن بين المسلمين من يريد حصر الأمور السائغه بما هو موجود فى عصر الرسول الأكرم, لذا يعد نَخْل الدقيق بدعه. بحجه أنّه لم 
يكن فى عصرهصلى الله عليه و آله أىَ منخل «50)). و بين من يريد التحلّل من كل قيد دينى فى مجال العمل» فلا يلتزم فى حياته 


فالإسلام لا هذا ولا ذاك. فهو يرفض التزمّت إذا كان العمل غير خارج عن الأطر العامه الوارده فى الكتاب و السنّه. كما يرفض 
التحلل من كل قيد. قآفه الدين ليست متحصره بالثانى بل آفه الأوّل ليست بأقل منه. 
قآنّ حصب الجائر من الأمون الحادية ينا كان رايا فى عضر اليك أوعصبر الصحاءه كت للحقول» وتقيد للخر كه الحضازيه عق 


التقدّم نحو الكمال. و إظهار الإسلام بِأنّه غير قابل للتطبيق فى جميع الأعصار المتقدّمه فضلًا عن عصر الذرّه. 


عليا أن فم الأبشاتب التى أوجبت خلود الدين الإسلامى؛ و أعطته الصلاحيه للبقاء مع اختلاف الظروف و تعاقب الأجيال كونه 
ديناً جامعاً بين الدعوه إلى الماده و الدعوه إلى الروح, و ديناً وسطاً بين الماديه البحته و الروحيه المحضه. فقد آلف بتعاليمه 
القيمه بينهماء مؤالفه تفى بحقّ كل منهماء بحيث يتيح للإنسان أن يأخذ قسطه من كل منهما بقدر ما تقتضيه المصلحه. 


وَذلكك أن الصسسيحيه غالت فن التوجة إلى النلحيه الرويحيه» حتى كادت أن 


16 الفتاوى:‎ -١ 
؟- الاعتصام لا‎ 


١77: ص‎ 


تجعل كل مظهر من مظاهر الحياه الماديه خطيئه كبرى» فدعت إلى الرهبانيه» و تركك ملاذ الحياه» و الانعزال عن المجتمع» و 
العيش فى الأديره و قلل الجبال؛ و تحمّل الظلم و الرفق مع المعتدين؛ كما غالت اليهوديّه فى الانكباب على الماده حتى نسيت 
كل :فيه ورتعة وجدلت اللحصول علي الماقة بأىّ وسيله كانت» المقصد الأسنىء ودعت إلى القوميه الغاشمه و الطائفيه المقيته. 


و هذه المبادئ سواء أصبحت عن الكليم و المسيح عليهما السلام أم لم تصحح (و لن تصح إِلَا أن يكون لإنقاذ الشعب الإسرائيلى 
من ملاذ الحياه يوم ذاكك و إنجائهم عن التوغل فى الماديات؛ و سحبهم إلى المعنويات بشده و عنف. 


وإن شئت قلت: كانت تعاليمه أضنالاماً موقتاً لإسراف اليهود و غلوّهم فى عباده المال حتى أفسدوا أخلاقهم, و آثروا دنياهم 
على دينهم) هذه المبادئ لا تتماشى مع الحضارات الإنسانيه التقدميّه و لا تسعدها فى معتركك الحياه؛ و لا تتلاءم مع حكم العقل 
ولا الفطره السليمه. 


لكن الإسلام جاء لينظر إلى واقع الإنسان بما هو كائن, لا غنى له عن الماده» و لا عن الحياه الروحيه» فأولاهما عنايته» و دعا إلى 
الماده و الالتذاذ بها بشكل لا يضر بالحياه الروحيه؛ كما دعا إلى حياه روحيه لا تصطدم مع الفطره و طبيعتها. 


هذه هى حقيقه الإسلام و مرونته و سبب تماشيه مع الحضارات المختلفه حتى حضاره اليوم الصناعيه. فلو حصرنا الجائز من 
العاديات بما فى عصر النبي تكون النتيجه حياد الإسلام عن الساحه؛ و بطلانه مع أنه خاتم الشرائع» و كتابه خاتم الكتبء و نه 
و الآن هلم معى ندرس آراء المتزتين فى الأمور العاديه ثم نبكى على الإسلام و أهله: 


-١‏ يقول الشاطبى: إِنْ من السلف من يرشد كلامه إلى أنْ العاديات كالعبادات» فكما أنّنا مأمورون فى العبادات بأن لا نحدث 
فيها فكذلك العاديات» 


سن 


و هو ظاهر كلام محمد بن أسلمء حيث كره فى شن العقيقه مخالفه من قبله فى أمر العاديين» و هو استعمال المناخل» مع العلم 
بأنّه معقول المعنى نظراً- و الله أعلم- إلى أن الأمر باتباع الأوّلين على العموم غلب عليه جهه التعتّرد, و يظهر أيضاً من كلام من 
قالة انها أحدك النآين فد سول الله الس رقف 


؟- يحكى عن الربيع بن أبى راشد؛ أنه قال: لو لا أنَّى أخاف من كان قبلى لكانت الجبانه مسكنى إلى أن أموت؛ إذ السكنى أمر 
عادى بلا إشكالء ثم يقول: 


وعلى هذا الترتيب يكون قسم العاديات داخلًا فى قسم العباديات» فد خول الابتداع فيه ظاهر و الأكثرون على خلاف هذا «(5). 
#صروى الغزال أن وتطلاقاق لأنى كر بن عبان كيف أضيخت »4 فا أحاردوقال دعوناعن هذه البدعه 801 


؟- روى الشاطبى عن أ مصعب صاحب مالكك أنه قال: «قدم علينا ابن مهدى- يعنى المدينه- فصلى و وضع رداءه بين يدى 
الصفء فلما سلّم الإمام رمقه الناس بأبصارهم و رمقوا مالكاً- و كان قدصلّى خلف الإمام- فلمًا سلم قال: من هاهنا من الحرس؟ 
فجاءه نفسان. فقال: خذاصاحب هذا الثوب فاحيساه. 


فحبسء فقيل له: إنه ابن مهدى» فوبجه إليه و قال: أما خفت الله و اتقيته أن وضعت ثوبكك بين يديكك فى الصف و شغلت 
المفيلق باللق النضى لحدقت :فى مستجدةا شب ها كنااض فو قد قال السيسيلن 'الاعلية و التكريى أحدك اق سعننا بهد 
فعلية لغنه الله و الملاتكه و النانى الصسغيب #افكن أب ميندى ةو آلى على نقسه أن لأ قعل ذلكك أبدا فن سجن التبيضيان الله 
عليه و آله و لا فى غيره» «(5)). 


١-دو ١‏ الاعتصام ذخ 

؟- و ؟ الاعتصام ؟: 8/. 

إحياء العلوم ؟: 8١‏ كتاب العزله. 
ع6 الاعتصام 0 


١1١6: ص‎ 

ه- حكى ابن وضاح قال: ثوب المؤدن بالمدينه فى زمان مالك. فأرسل إليه مالكك فجاءه. فقال له مالكك: ما هذا الذى تفعل؟ 
فقال: أردت أن يعرف الناس طلوع الفجر فيقوموا. فقال له مالك: لا تفعل» لا تحدث فى بلدنا شيئاً لم يكن فيه قد كان رسول 
اللمصلى الله عليه و آله بهذا البلد عشر سئين و أبو بكر و عمر و عثمان فلم يفعلوا هذاء فلا تحدث فى بلدنا ما لم يكن فيه فكتٌ 
المؤذن عن ذلكك و أقام زمانء ثم إِنْه تنحنح فى المناره عند طلوع الفجر فأرسل إليه مالككء فقال له: ما الذى تفعل؟ قال: 

أردت أن يعرف الناس طلوع الفجر. فقال له: أ لم أنهك أن لا تحدث عندنا ما لم يكن؟ 

فقال: إِنّما نهيتنى عن التثويب. فقال له: لا تفعل. فكفٌ زماناً. ثم جعل يضرب الأبواب, فأرسل إليه مالكك. 


فقال: ما هذا الذى تفعل؟ فقال: أردت أن يعرف الناس طلوع الفجرء فقال له مالكك: لا تفعل» لا تحدث فى بلدنا ما لم يكن فيه 
«(ل». 


و مراده من التثويب هو ما يقوله المؤذن بين الأسذان و الإقامه «قد قامت الصلاه» أو «حي على الصلاه) أو «حىّ على الفلاح» أو 
قوله «الصلاه يرحمكم اللّه. 

و العجب أن الشاطبى مع إمامته فى الفقه ربّما يتأثّر أحياناً بهذه الكلمات فيقول: فتأمّل كيف منع مالك من إحداث أمر يُخف 
شأنه عتف الناظر فيه تادى الرأئ» واجعله أمراً مهدكاءو قد قال العريب أثه عسلال و أثديين ؟ لأن كل محدثة بدعه: و كل 
بدعه ضلاله؛ و لم يسامح المؤذن فى التنحنح و لافى ضرب الأبواب؛ لأنّ ذلكك جدير بن يتخذ سنّه كما منع من وضع رداء 


عبد العوو بن مدصي خرذا فق أكون جد اعد 


-١‏ الاعتصام ام 


ص ١١2:‏ 
#- يقول الشاطبى: و قد أحدث فى المغرب المسمّى بالمهدى تثويباً عند طلوع الفجر و هو قولهم «أصبح و لله الحمد» إشعاراً 


أن الفجر قد طلع» لإلزام الطاعهة .و حضون الجماعه: و للغذ و لكل ما يؤمروق به فيخصّه هؤلاء المتأخرون تنويباً بالصلاه كالأذان: 
وثقل أبضا إلى أهل النعرب فصان ذلكق كلد كه فى المساجد إلن الآن انا للهدو إن اليه راجعوة +11 


هذه نماذج مما ذكره الشاطبى و غيره فتخيلوها بدعه فى الدينء و أين هذه من البدعه فى الدين؟ افترى هل يقوم أحد بهذه 
الأعمال الماضيه باسم الدين» أو يقوم باسم الأحوو ناميه فصي الأمون ةو لكان الجاهل يتلقّاها أمراً دينياً فوباله على جهله لا 
عن على قاذ لقنا بهم لاطي فى تسحدببا اعدو قل صاتها نهو عاميه: اموي لبعد وين الكل تس بغذا ندا ارا 
مقام التحديد. 

نحن نفترض أن هذه الأعمال تتخذ سنّه حسب مرور الأيَام» و لكنها تكون سنّه عاديه. لا دينيه» ولا يمنع عنها إذا كانت مصلحه 
ولم ينطبق عليها عنوان محرّم. 


ولو تختله الجاهل سنناً ديتيهه فعلى العالم إرشاده؛ لا إعمال الضغط على المجتمع حتى يتنفّر عن الإسلام و أهله و يوادعهما. 


و السبب الوحيد لهذه الزلّات و الاشتباهات التى تشوّش سمعه الإسلام, و تعرّفه ديناً متزمّتاً لا يقبل المرونه إنما هو جعل سيره 
السلق وجوداً وعدماً معياراً للحن و الباطل مكان الكتاب و السنّه فى ذلككء فأين هذه الغلظه من المروئه الملموسه من الكتاب و 
السنّهء يقول سبحانه: 


او ما جَعَلَ عَلَيكُمْ فى الدَّين مِنْ حرج مله أبيكم إِبْراهِيمَ هُوَ سَمَاكمٌ الْمَسلِمِينَ مِنْ قبلا «(1)). 


-١‏ الاعتصام تس عه 


- الحج: 1/8 


١117: ص‎ 

«ما يريك الله لِيَجْعَلٌ ليك مِنْ عع «لل». 

يريد الله 8 الْعْسْرَ وََ لا يُرِيدَ 0 الْعْسْرًا (50"). 

«ربناوَ لا نَمِل عَلَينا إضراً كما حَمَلْته عَلَى الَّذِينَ مِنْ قِلناا «(58)». 

فونه لاض سيرع :1ن لدان مكويضل انه سنعيه الامتره و لبد الى ابي توك سر يي كبا كانه فى الاسم الجاغييه 


وقد ورد فى حديث عن النبيصلى الله عليه و آله أنه قال: «متما أعطى الله أقتى و فشّ لمهم على سائر الأممء أعطاهم ثلاث خصال 
لم يعطها إِنَا لننين» و ذلكك أَنّ الله تبارك و تعالى كان إذا بعث نبياً قال له: اجتهد فى دينكك و لا حرج عليكك: و إِنّ اللّهِ تباركك 
و تعالى أعطى ذلكك لأمّتى حيث يقول: «ما جَعَلَ عَلَيِكُمْ فِى الدّين مِنْ خرّج) (5). 


و ظاهر هذا الحديث أنّ رفع الحرج الذى منّ الله به على هذه الأمّه المرحومه كان فى الأمم الماضيه خاصاً بالأنبياء» و أنّ الله 


أعطى هذه الأمّه ما لم يعط إِلَا الأنبياء الماضين صلوات الله عليهم أجمعين. 


و سثل علي عليه السلام: أ يتوضأ من فضل وضوء جماعه المسلمين (أحبٌ إليكك) أو يُتوضأ من ركو أبيض مخمر؟ فقال: «لاء بل 
من فضل وضوء جماعه المسلمين؛ فإنّ أحبٌ دينكم إلى الله الحنيفيه السمحه السهله) (5)) 


واقعر هن :وسول اللبضك علد لكر لس وعد بالحنيفتئه السمحه السهله) «(2)) 


إِنّ الإسلام دين عالمى لا إقليميّ» ودين خاتم ليس بعده دين. وقد انتشر 


.8 المائده:‎ -١ 

"- البقره: 188. 

*- البقره: 588. 

ع- البرهان ": .٠١8‏ 

ه- الوسائل :١‏ باب 8 من أبواب الماء المضاف و المستعمل» ح ”. 
ع- الكافى :١‏ ع18. 


ص:18١‏ 
الدين فى المجتمعات البشريه بصوره سريعه و كانت لذلكك أسباب و علل؛ منها 


يسر التكاليف و سهوله الشريعه؛ فلو كان الإسلام خاضعاً لهذا النوع من التزمّت و لما يتغتّاه ابن الحاج «(1)) من سمادير الأهازيج 
فى كتابه المدخل» ل يومهء فهذا الرجل أل يدك ألواناً من شتى الأباطيل و يفتريها و يسأميها 
بدعه مع أَنّها لا تمت لها بصله عرزل اتفووييى كرتها نا أمزرا قاذيه حارضه عن موضوو البندحه ينانا بو انا أمورا ترطيه لها دليلها 
العام و إن لم يكن لها دليل خاصء و سيوافيكك توضيح القسم الأخير فى الفصل القادم. 


يقول ابن الحاح: 
-١‏ المراوح فى المساجد من البدع واكل كمي علعافنا ويه الله عليهم؛ إذ أنْ اتّخاذها فى المساجد بدعه (50)). 


؟- إِنّ فرش البسط و السجادات قبل مجى ء أصحابها من البدع المحدثه و ينبغى لإمام المسجد أن ينهى الناس عمّا أحدثوه من 
إرسال البسط و السجادات و غيرها قبل أن يأتى أصحابها «2). 


ل إلى أن جاء ابن الحاج يحدّد ثمن اللباس الذى يجوز لبسه و يقول: أثمان أثواء بهم القمص من الخمس إلى العشر و ما بينهما 
من الأثمان» و كان جمهور العلماء و خيار التابعين قيمه ثيابهم ما بن العشرين و الثلاثيةء و كان بعضن العلماء يكرة أن يكون 
على الرجل من الثياب ما يجاوز قيمته أربعين درهماً و بعضهم إلى ١‏ المائه و يعدّه إسرافاً فيما جاوزهاء و على ذلكك فهو من البدع 
الحادثه بعدهم «(5)). 


.185 :١ المدخل: أبو عبد الله العبدرىٌ المالكى المتوفى سنه 7و مع ذلكك له كلمه قيمه فى زياره القبور, لاحظ‎ -١ 
اداو #الويعل اا ع0‎ 

وا 

©- المدخل 7: 7/6. 


١١94: ص‎ 


دل بذ سن م كم خرش اليجاد على البدر لآنيا بست عرفها للفبلاةة ركه . 


هذه نماذج من أفكار الرجل حول البدعه, افترى أن الإسلام الذى يعرفه هذا الرجل المتزمّت مما يصلح نشره فى العالم» و يصلح 
لدعوه المثقفين و المفكرين إليهء و هل هذا هو الإسلام الذى يصفه النبيتتصلى الله عليه و آله بالحنيفيه السمحه السهله؟! 


الأصل فى العادات الإباحه 


كان على هؤلاء الذين يتحدّثون باسم الإسلام أن يدرسوا الكتاب و السنّه و يقفوا على أن الأصل فى العادات الإباحه ما لم يدل 
دلبل على خلافهاء فإنٌ كل ما ذكره من الأعور عنادنه حتى سكب :ماء الورة على قير الميك احتزاما له من :هذه الأمور التى 
يتصوّرها ابن الحاج من البدعه و الأصل فيها الإباحه لا الحظرء فانٌ الحكم بالحظر بدعهءصدر من القائل «00)). 


بقول اسبحائهة وو ما كنا ف يرق على كَيِغث وشو مللة و يقول: اق ها اق ريك فؤدك القرى على بغت فى أمها رسو 
قافا و عت الآدن اله لبس مح سآن الله أن يعدب النانن أو يلكو قل أبعت ومولاهو لدع لمث الرسول«خضوفسية و 
قوفي وار انيلا جواز العذاب ببعثهم فإنّما هو لأجل كونهم وسائط للبيان و الإبلاغ» و الملاكك هو عدم جواز التعذيب بلا 
بيان و إبلاغ» فتكون النتيجه أنه لا يحكم على حرمه شى ء قبل بيان حكمه و وصوله إلى يد المكلف. 


و هذه الأمور التى أضفى ابن الحاج عليها اسم البدعه» كلها أمور عاديه ما ورد 


١8:7 المدخل‎ -١ 
7 -9 انظر الاعتصام ؟:‎ -" 
د لاسر اء ةا‎ 


ع- القصص: 29. 


١١١ ص:‎ 

النهى عنهاء مثلًا: 

إذا شككنا أن لعبه كره القدم أو الاستماع إلى الإذاعه هل هما جائزان أو لا؟ 
فالأصل بعد التتبع و عدم العثور على الدليل المحرّم؛ هو الحليه. 


فبذلكك علم أن جميع العادات من قول أو فعل فهو محكوم بالإباحه ما لم نجد نضًاً على تحريمه فى الكتاب و السنّه سواء أ كان 
حادثاً أم غير حادث» سواء أصارت سنّه أم لاء ما لم ينطبق عليه عنوان خاص أو أحد العناوين الكليه المحرّمه كك «الإسراف» و 
«الإعانه على الإثم) وتنتقوية شر كه الكنارة و «الاضران بالتسلسة )دو «الافوان. بالنشين :و النفيس )تقد أهرا مانها. 


وغل أسناس ذلك فانٌ جميع المصنوعات الحديثه التى هى من نتائج التقدّم الحضارى التكنولوجى, مثل الهاتف و التلغراف و 
التلفزيون و السياره و الطائره و ما شابههاء و استخداماتها المتعارفه؛ محكومه والشلة ىن الأنيايقه لعدم وجود نص خاص على 
تحريمها فى الكتاب و السنّهء و لعدم انطباق أحد العناوين العامه المحرّمه عليها. 


وقد كان معظم المشايخ المتزمّتين يحرّمون كل ذلكك فى بدء حركتهم و دعوتهم أيام «عبد العزيز و لكنّهم عند ما أزيحوا عن 
منضّه الحكم؛ و حل الآدخرون محلهم أباحوه وصاروا يتحدّثون فى الإنذاعه و التلفزيون» و يستخدمون كل معطيات الحضاره 


العنانتد و تالو كل أشاتها و امتحداماتها: 


فإذا كان قول الرجل «كيف أصبحت» و إدخال المراوح إلى المساجد. و فرش البسط فى المساجد و على المنابر و لبس ما زادت 
قيمته على ما حدّده» و سكب ماء الورد على القبر من البدع؛ فعلى الإسلام السلام. 


ثم إِنّ بعض ما عدّه ابن الحاج من الأمور الدينيه من البدع يتصور أنه لم يكن بين السلف؛ مردود بوجود دليل عليه فى الشرع و 
هذا ما سندرسه فى المبحث القادم. 


ص:١١7١‏ 
1- تقسيم البدعه إلى حقيقيّه و إضافيّه 
اشاره 


هذا التقسيم ذكره الشاطبى فى كتابه» و عرّف البدعه الحقيقيه: بأنّها ما لم يدل عليها دليل شرعى لا من كتاب و لا سنّه ولا 
إجماع و لا استدلال معتبر عند أهل العلم» لا فى الجمله و لا فى التفصيل. و إن ادّعى مبتدعها و من تابعه أنّها داخله فيما استنبط 
من الأدلّه؛ لأنّْ ما استند إليه شه واهيه لا قيمه لها. 


أمَا البدعه الإضافيه فقد عدّفها بِأنّها ما لها شائبتان: 
إخذاهناء ليا من الأدله مضاى قلا تكرة من تلكف الههه ردعف 


والأخرى: لسن لها متعلق لامكل ما للبدعه العقيقب أى لها بالسه لأحدئ الجيعين سك لانكاذها إلى دلبل بالسسه اليه 
الأخرى يدنعه لآنها سعد إلى شبيف لا إلى ذليل» أو لأنها عر تفده إلى شع 


و سمّيت إضافيه لأنّها لم تتخلص لأحد الطرفين: (المخالفه الصريحه) أو (الموافقه الصريحه) (1)). 


أقول: قد تقدّم البحث عن البدعه الحقيقيه فلا حاجه إلى إيضاحها من جديد؛ فانٌ تحريم الحلال أو تحليل الحرام استنادا إلى 
شبه واهيه أو بلا شبهه بدعه حقيقيه» وقد مرّت الأمثله فيما سبقء و المهم إيضاح المقصود من البدعه الإضافيه التى لها شائبتان» 


التى من جهه تشبه السنّه و من جهه تشبه البدعه؛ و تتضح بالأمثله التاليه التى ذكرها الشاطبى نفسه: 
-١‏ تخصيص يوم أو أيام» غير ما نهى الشارع عنصومه أو ندب إليصومه؛ بالصوم و المداومه عليه. 


-١‏ الاعتصام :١‏ 582 /الرا. 


١7١7 ص:‎ 


؟- تخصيص الأيَام الفاضله بأنواع من العبادات لم تشرع لها خصوصاًء كتخصيص اليوم الفلانى بكذا و كذا من الركعاتء أو 
بصدقه كذا و كذاء أو الليله الفلانيه بكذا و كذا من الركعاتء أو قراءه القرآن أو الذكر؛ فإِنَ ذلك التخصيص و العمل به إذا لم 
يكن بحكم الوفاق» أو بقصد يقصد مثله أهل العقل و الفراغ و النشاط» كان تشريعاً زائداً. 

“- و من ذلكك تحرّى ختم القرآن فى بعض ليالى رمضان أو قراءه القرآن أو الدعاء بهيئه الاجتماع فى عشيه يوم عرفه فى 
المسجد تشبهاً بأهل عرفه و نحو ذلكك. 

ع- و من ذلكك الأذان و الإقامه فيصلاه العيدين. 


و السبب فى كون هذه الأمور بدعاً وجوه ذكرها الشاطبى: 


وَلَّا: أنّ فيها تخصيصاً بغير مخصص من الشرعء و قد أصبحت بهذا التخصيص غير ما كانت عليه بدونه» فكما أن الصلاه 
المفروضه لا تصحٌ قبل الوقت مع كونها هى هى؛ لوقوعها فى غير وقتها المخصص لهاء فكذلك ما تقدم من الأمثله بما انضعٌ 


إليها من الأوصاف غير الوارده تصير غير مشروعه. 


ثانياً: أن مثل هذه الأسمور عمل اشتبه أمره» أ هو بدعه فينهى عنه أم غير بدعه فيعمل به؟ و مثل هذا جاء الأمر بالتوقى فيه» و 


ثالثاً: مخالفه السنّه. حيث ترك مثل هذا العمل مع ظهور ما يقتضى فعله فى عهد الرسولصلى الله عليه و آله و أصحابه؛ و على 
فرض أنه وقع فى بعض الأحيان فالأمر الأشهر و الأكثر عدم فعله. كما فى سجود الشكر. حيث لم يداوم الرسولصلى الله عليه و 


آله و الصحابه عليه و إن ورد. 


ذأعا: أن العمل نهفل هذه الأمور قدت ذى إلى اعقاك ما لبن مستدسته 


1١17: ص‎ 


و كذلك فالمداومه على فعل لم يداوم عليه الرسولصلى الله عليه و آله قد تؤدّى إلى اعتقاد النافله سنّهء و هذا فساد عظيم؛ لأنَّ 
اعتقاد ما ليس بسنه سنّهء و العمل به على حدّ العمل بالسنّه نحو من تبديل الشريعه» و على ذلكك كان قطع عمر للشجره التى 
يتبكك بها الصحابه؛ و نهيه الصحابى عن الإحرام من بلده؛ و نحو ذلككء و نهيه عن إتيان المساجد التيصلّى فيها رسول اللهصلى 
الله عليه و آله. و لذلكك كان مالكك بن أنس و غيره من علماء المدينه يكرهون إتيان تلكك المساجد و تلكك الآثار للنيتتصلى الله 
علدق الدفا عدا فاه وصددورى أبقيا كان عالكف. ركه النكن ء إلى هية النقدس خينه أن كن ذلك تدرو كان عكر سس + 


قبور الشهداء؛ و يكره مجى ء قباء خوفاً من ذلك وللى. 
يلاحظ على هذا التقسيم: انه لا طائل فيه» و يعلم ذلكك ببيان أمرين: 
١‏ - شمول الدليل لجميع الحالات و الكيفيات 


إن مورد النقاش فى ما إذا كان لدليل العمل العبادى إطلاق يعم جميع الصور و الكيفيات» بأن كانت جميع الحالات و الصور 
التفصوره له أمرا سوغاً يله الدليل بإظلاقه أو رمه وسعه <لالنس ما إذاول الدئل على اسعحات قراءه القرآة نطلقا مق 


غير تقيبد بحاله خاصه فيع جميع الحالات سواء أ كانت بهيثه الانفراد أم بهيئه الاجتماع. 
أو دل على استحباب قراءه الدعاء مطلقاً من يقين خاصٌ فعتم جميع الكيفيات. 


و بعباره أخرى: دل الدليل بإطلاقه بتسويغ جميع الأقسام من غير تخصيص بتلاوه القرآن بصوره الانفراد أو بهيئه الاجتماع و مثله 
دليل الدعاء. 


و مثل ذلكك إقامه الصلاه فى المساجد؛ فالدليل يشمل جميع المساجد سواء 


-١‏ الاعتصام ج 3 الباب الخامس. 


1١١: ص‎ 


أصلَى فيها النبيصلى الله عليه و آله أو لم يصلء و سواء أقيمت الصلاه فيها يوماً أو أَيَاماً أو طول السنه أو لاء و هكذا سائر الأمثله. 
فلو نفترض عدم وجود إطلاق للدليل فهو خارج عن حريم البحث. 


"- التداوم على هيئه أو فرد لا يرجع إلى تخصيص التشريع 


إن السائغ هو لا غيرء بل العامل يعتقد أن جميع الصور و الكيفيات» سائغه. و فى الوقت نفسه يختار كيفيه أو فرداً خاصاً لأجل أَنّه 
أوفق بنشاطه و بالعوامل المحيطه به. 


و بعباره أخرى: لا يلتزم بكيفئيه خاصّه إِلَّا لأجل أن يتلا-ءم مع نشاطه و يساعده على تحقيق غرضه مع الا-عتراف بأنْ جميع 
الكيفيات من حيث الفضيله سواء. 


إذاعسقة عل الأمرود قلق عن أل الأمقله الى فكها القاطى انا للبدغه الأخنافه سن :]لمعه ييه أو بدكة عق فيه فلو 
افترضنا عدم إطلاق الدليل للكيفيه التى اختارها العامل أو كان له إطلاق و لكنّه يخصص التشريع بمختاره» و ينفى غيره فيكون 
عجلة بهذ مصيداقا لدع الحتيتيه 


و أمَا إذا لم يكن هناك قصور فى سعه الدليل» أو لم يكن فى نيته أى تخصيص و تدخّل فى أمر الشريعه. و إِنّْما كان الاختيار 
لملاكات اتفاقيه» فلا يعد العمل بدعه؛ إذ لم يكن تدخلًا فى أمر الشارع. و بذلكك يظهر حكم الأمثله» كتخصيص يوم أو أيام- 
غير ما نهى عنصيامه- بالصوم, أو كتخصيص يوم بنوع من العباده» كقضاء الصلوات الواجبه التى فاتت منه. أو ختم القرآن بهيئه 
الاجتماع مطلقاًء أو فى يوم عرفه؛ فانٌ سعه رقعه الدليل كافيه فى كونها سنّه إذا لم يكن من قصده نفى 


ص 1١7١6:‏ 
سائن الكيفيات بل كان التخصيض تابعا لعوامل اله فى حياه الانسان. 
و أمَا الأسباب التى انَخذها ذريعه للحكم بالبدعه فإليكك دراستها: 


أقا السوت الأول: أعنى قوله: إن فيها تخصيصاً بغير مخصص من الشرع) فغير مضر؛ إذ التخصيص إِنّْما يكون بادعةا |15 سح إلين 
الشرع؛ دون ما كان نتيجه ظروف فرضت عليه اختيار هذا الفرد مع الاعتراف بأنّه مثل سائر الأفراد. 


و أمًا السبب الثانى: أعنى قوله: إن مثل هذه الأمور عمل اشتبه أمره...» فهو مثل الأوّل؛ فانّه مشتبه لمن لم يدرس البدعه حمّها 


دون من درسها. 


و أما السبب الثالث: أعنى قوله: «مخالفه السنّه حيث تركك مثل هذا العمل...» فذلكك لأنّ تركهم لا يكون حمّجه على كون العمل 
بدعه بعد افتراض سعه رقعه الدليل؛ و تركهم فرداً خاصاً لا يدل على عدم مشروعيته؛ إذ لم يكونوا يعانون من الإتيان بسائر 
الأفراد فلأجله تركوا ذاكك الفردء بخلاف الإنسان الذى فرضت الظروف عليه مداومه هذا الفرد أو كان نشاطه محفوظاً فيه دون 
سائر الأفراد. 


و لوصيح ما ذكره يجب ترك المسنونات أحياناًء لثلا يتخبل الجاهل أنّها فريضه؛ فعلى من يرى القبض فى الصلاه سنّهه تركه فى 


حين بعد حينء دفعاً لعاديه الجهل. 


و على من يقيمصلاه التراويح جماعه تركها و الإتيان بها فرادى؛ لتلا يعتقد الجاهل أن التشريع مختص بالجماعه. إلى غير ذلك 
من المضاعفات التى لا يلتزم بها الشاطبى و غيره. 


فجهل الجاهلء لا يكون سبباً لتركك المسنون؛ لأننّه لو قصر فى التعليم فما ذنب من يريد الإتيان به و إِنّما علينا دفع عاديته. و 
بذلك يظهر حسن إتيان المساجد التيصلَى النبى فيها؛ و ذلكك لعموم الدليل الشامل لتمام المساجد التِيصلى فيها أم لم يصل» و 
نما يختار ذلكك لأجل التبركك الذى تضافر النص بجوازه؛ و ليس تخصيصها 


1١7١2: ص‎ 


بالعباده» بمعنى ورود النصّ بها بالخصوص. و انما يختارها لغرض آخر و هو التبدكك. 

و أمَا كراهه مالكك المجىء إلى بيت المقدسء فهو على خلاف السنّه؛ حيث رخحص النبى السفر إليه.» كما سيوافيكك عند البحث 
عن شد الرحال إلى زياره قبر النبى. 

و منه تظهر حال كراهه زياره قبور الشهداءء أو المجىء إلى مسجد قباء؛ فإنّه إعراض عن السنّه التى رسمها النبى» حيث أمر 
بزياره القبور. و كان يجىء إلى مسجد قباء كل أسبوع مرّه و يصلى فيه. 

وما أجمل قول الإمام الصادق: (إِنَ هذا الدين متين؛ فأوغلوا فيه برفق» «10)). 

قال التفتازانى: «و من الجهله من يجعل كل أمر لم يكن فى زمن الصحابه بدعه مذمومه و إن لم يقم دليل على قبحه تمتركاً 
اتباع الهوى. و ثبتنا على اقتفاء الهدى بالنبى و آله)» «750)). 


و أمّرا السبب الرابع: أغعى قولده «انتهناء هنذا العسل إلى اعتقاد مالس بست ستهة فهو أيقا مثله؛ فإنّه يجب على العالم إرشاد 
الجاهل لا ترك العمل الذى دل الشرع على جوازه بالإطلاق و العموم. 


.١ /82 الكافى ؟:‎ -١ 


؟- شرح المقاصد 8: 5*7. 


1١77/: ص‎ 

لا بدعه فيما فيه الدليل نضّاً أو إطلاقاً 

المبحث السابع لا بدعه فيما فيه الدليل نضا أو إطلاقاً 

عرفت أن حقيقه البدعه هى الافتراء على الله و الفريه عليه بإدخال شىء فى دينه أو نقصه منه؛ و نسبته إلى اللّ و رسوله. فإذا 
كان هذا هو الحاو كك فكل هررة يدل عليه الدل]. كرون ارجا عن البدغه ووفيوعا. 

والدليل على قسمين: 


الأوّل: أن يكون هناك نص فى القرآن بشخص المورد وحدوده و تفاصيله وجرثاته: كالاحتفال بعيدى الفظر و الأضحىء و 
الاجتماع فى عرفه و منىء فعندئذٍ لا يكون هذا الاحتفال و الاجتماع بدعه. بل سنّه قد أمر بها الشارع بالخصوصء فيكون إتيان 
العمل امتثانًاء لا ابتداعاً. 


الثانى: أن يكون هناكك دليل عام فى المصدرين الرئيسيين يشمل بعمومه المصداق الحادثء و إن كان الحادث يتُحد مع 
الموجود فى عهد الرساله حقيقه و ماهيه» و يختلف معه شكلّاء و لكن الدليل العام يعم المصداقين و يشمل الموردين و يكون 
حتجه فيهما. و إليكك بعض الأمثله: 


-١‏ قال سبحانه: «وَ إذا قرئ الْقَوْآنٌ فَاسْتَمِعُوا لَه وَ أنْصُِوا لَعَلْكُمْ 


١7/:ص‎ 


تَوْحَمُونَ؛ «(01)) و الآ-يه تأمر باستماع القرآن عند قراءته و الإنصات له و المصداق الموجود لها فى ظرف الرساله هو استماع 
القرآن مباشره من فم القارئ الذى يقرأ القرآن فى المسجد أو فى البيت» و لكن الحضاره الصناعيه أحدثت مصداقاً آخر لم 
يكن موجوداً فى ظرف الرساله» كقراءه القرآن من خلال المذياع و الإبذاعه المرئيه. فالآ.يه حيجه فى كلا الموردين» و ليس لنا 
ترك الاستماع و الإنصات فى القسم الثانى» بحيجه أنّه لم يكن فى ظرف الرساله؛ و ذلكك لأنّ العربى الصميم عند ما يتتدبّر فى 
مفهوم الآيه لا يرى فرقاً بين القراءتين» فلو قلنا حينئذٍ بوجوب الاستماع أو ندبه فليس هذا قولًا بغير دليل» أو بدعه فى الدين. 


؟- قال النبى الأكرم: «طلب العلم فريضه على كل مسلم) [1681 


و من الواضح أن العلوم حتى ما يمت إلى الشرع؛ كانت فى ظرفصدور الحديث محدوده. و لكن المحدوديه لا تمنع عن شمول 
الحديث للعلوم التى ابتكرها المسلمون لفهم الكتاب و السنّهء كعلم اللغه و الصرف و النحو و البلاغه» بل و الفقه المدوّن عبر 
العصور؛ و ذلك لأنّ الحديث بصدد تأسيس قاعده كلتهه فليس لمسلم أن يصف هذه العلوم بالبدعه بحبجه أنّها لم تكن فى 
عصر الرساله؛ لأنّ شأن الشارع الصادق إلقاء الأصول و بيان القواعد و الضوابط لا بيان المصاديقء و بالأخص ما لم يكن فى 


عصره. 


“- لا شكك أنّ من واجب المسلمين حفظ القرآن و السنّه النبويّه من الضياعء لأنّ الإسلام ليس ديناً إقليمياً بل ديناً عالمياً و ليبس 


عا سم امم 


ديناً موقتاً بل خاتماًء فطبيعه ذلكك الدين تقتضى لزوم حفظ نصوصه و سنّته حتى ترجع إليها الأجيال اللاحقه. 


ا الأغراق: 2 ؟. 


1١١9: ص‎ 


و عند ما التحق النبي بالرفيق الأعلى و رأى المسلمون أن من واجبهم حفظ القرآن من الضياع خصوصاً بعد ما لحقت بالمسلمين 
فى الحروب خساره كبيره باستشهاد مجموعه كبيره من القرّاءء فصار الحكم الكلى (لزوم حفظ القرآن) مبدأ لإسجراء عمليات 
مه اقد غير الوا فهو كينا امود مستمدّه من الحكم الكلى. أى لزوم حفظ القرآن و السنّه؛ٍ فعمدوا إلى كتابه القرآن و 
تنقيطه و إعراب كلمه و جمله؛ و عد آياته و تمبيزها بالنقاط الحمراءء» و أخيراً طباعته و نشره. و تشجيع حفّاظه و قرّائه و 
كريد قن الخ لات مضه الح شير اكد من الأنوو ]فى اص كلا دعي لنحلقل لقا وين نينو ]إن الى مل نيوا وسو 
الغو لة أمهايه و ل# اناو ال ركدها وني أعيل لداقى الأدله 


ع- إن من واجب المسلمين الاستعداد الكامل أمام هجمات الكفّارء و أخذ الحيطه و الحذر فى كل ما يحتمل خطره عليهم؛ يقول 
سيحاتة: وَ أََدُوا لَهُعْ مَا اش يَطفتُم مِنْ قو وَ مِنْ رباط لحل تُوجِبُوتَ به عَددُوَ الله وَعَدُ و كم 41 ففى الآبه نوعان من الدليل: 
عاضباة قن حوره رباط الغب: قر حيزت الحكرمه الآبلايه جعدها بالكل ققد ادشلت الأ الكلبي: كنا إذا ملحت 
بالغّاصات و الأساطيل البحريه و الطائرات المقاتله إلى غير ذلكك من وسائل الدفاع؛ فقد جسّ دت الآيه و طبقتها على مصاديقها 
التى لم تكن موجوده فى عصر النبى؛ و إِنّما حدثت بعده. 


فهذه الموارد كلها أمور شرعيه غير عاديه» بشهاده أنّ الإنسان يقوم بها بتيه امتثال ما ورد فى الشرعء و ليس للمتزّت أن يرفضها 
بحبجه أنّه ليس هنا دليل خاص عليهاء و ذلكك لأنّ اللا.زم فى نفى البدعه لزوم الدليل عاماً أو خاصًاً لا وجود دليل خاص؛ 
فالدليل العام بعمومه حجه فى جميع الأجيال على جميع الناس فى كل 


.ع٠‎ :لافنألا-١‎ 


١١ ص:‎ 


الموارد التى تجشد الضابطه الكليه. 


0- قال رسول الله: «إِنْ أفضلكم من تعلم القرآن و علمة) 4691 


و غير خفي على القارئ النابه أن كيفيه التعليم فى عصر الرساله تختلف كثيراً عن عصرناء فكلا العملين يعدّان تعليماً و تجسيداً 
لكلام الرسول يقصد به وضا الله سبحانه و تقدبه إليه» و ليس للمتزقت رفض الأساليب الحادثه لتعلّم الكتاب و السئّه. 


و الحقّ أن هذا الموقف موضع زله لأكثر من يصف عمل المسلمين فى بعض الموارد بالبدعه. بحجه عدم وجود دليل خاص 
عليه» فقد ضِلُوا و لم يميزوا بين الدليل الخاص و الدليل العام. و خصّوا الدليل بالأوّل؛ مع أن الكتاب و السنّه مليئان بالضوابط و 
القوانين العامه و إليكك بعض الأمثله: 


أ- قال سبحانه: «لَنْ بَحْعَلَ الله للْكافِرِينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سياه «(1)» فالآديه تنفى أى سبيل للكافر على المؤمن» و من المعلوم أنَّ 
لبن خعنات حبرت طون اللكباراك» و كر الدرا ادكه و تعب العلاقاكة بن الثاين فقن عضر الريالة كان السيل السائك 
هو تسلط الفرد الكافر على المسلم؛ ككون العبد المسلم رقَاً للكافر» أو تمليك المصحف منه و ما قاربهماء و أما فى عصرنا هذا؛ 
فحدّث عن السبيل و لا حرج فأين هو من تد حل الكفّار فى مصير المسلمين حكومه و شعباً حتيصار رؤساء الحكومات الإسلاميه 
أشرى بيك الامنتكبان العالمي. 


فد يفوك ستعاتة: «وَ تَعَاوَنُوا عَلَى الْبرٌ وَ النَقُوى وَ لا تَعاوَنُوا عَلَى الْإِنْم وَ الْعُدُوانِ) 4 فاث التناوة المرجود فى الحضوو السابقه 


كان حدوداً فى إطار ضيق» 


-١‏ البخارى» الصحيح ؟: 08 ١؟؛‏ لاحظ سئن الترمذى رقم "01/١‏ و غيرهما. 
؟"- النساء: ١١‏ 


المائده: ”. 


ص:١؟١‏ 
و أكثر ما كان يتحمّق منه هو اشتراكك جمع من مدينه واحده أو من قبيله معّنه على أن يتعاونوا فيما بينهم؛ و أين هذا من التعاون 
السائد فى عصرنا هذا كتعاون دول المنطقه على إجراء مشروع مفيد للمنطقه. أو تعاونهم على ضرب حكومه إسلاميه فته خوفاً 


على كراسيّهم و منا صبهم. 
ولو أن المتزقتين درسوا هذا البحث دراسه عميقه لرّما خمدت ثورتهم ضدّ المسلمين الذين يعملون الخير امتثالًا لحكم الدين. 


لقد كان فى التاريخ الإسلامى اناس يفهمون- بصفاء أذهانهم و خلوص قرائحهم- أنْ ما ورد فى الكتاب و السنّه من وصفه 
سبحانه بصفات الجمال و الكمال أسوه لما لم يرد» فللمسلم أن يدعو ربّه بأوصاف جميله و إن لم ترد حرفياً فى الكتاب و السنّه. 


روى الطبرانى: «أنْ النبئ عليه الصلاه و السلام مرّ على أعرابى و هو يدعو فيصلاته و يقول: «يا من لا تراه العيون» و لا تخالطه 
الظنون» و لا يصفه الواصفون. و لا تغتره الحوادث, و لا يخشى الدوائر» يعلم مثاقيل الجبالء و مكاييل البحار» و عدد قطر 
الأمطار» و عدد ورق الأشجارء و عدد ما أظلم عليه الليل» و أشرق عليه النهار» لا توارى سماء منه سماءء و لا أرض أرضاًء ولا 


بحرٌ ما فى قعره؛ و لا جبل ما فى وعره. اجعل خير عمرى آخره. و خير عملى خواتمه. و خير أيَامى يوم ألقاك). 


فل كا وشو ل اللدربالاً عواف ريعلا بو 'قال» ]د الى فاتتق هرو كا قن اخي عفى ا الدهية لن وفان لماه تياد الأعرابن»» 
وهب له الذهبء و قال له: تدرى لم وهبت لكك؟ 


قال الأعرابى: للرحم التى يينى و يينكك: 


ص: ١7‏ 
قال الرسول الكريم: إن للرحم حقَّا و لكن وهبت لكك الذهب لحسن ثنائك على الله (1)). 


و أين هذا الكلام مما روى عن الشاذلى أَنّه قال: «من دعا بغير ما دعا به رسول الله فهو مبتدع» «(5)). 


.٠١7 تراثنا الفكرى فى ميزان الشرع و العقل: ص‎ -١ 
6 ؟- روخ البيان‎ 


1١17: ص‎ 

الخطوط العامه لتحصين الدين من الابتداع 

المبحث الثامن الخطوط العامه لتحصين الدين من الابتداع 
اشاره 


كان النبئ الأكرمصلى الله عليه و آله يتتبأ دييب البدعه فى دينه بعد رحيله؛ و يعلم أن سماسره الأهواء سيبتُون بذور البدع فى 
المجتمع الإسلامى. و لما كان الدين أعرّ شى ء عند الرسولصلى الله عليه و آله وقد ضعحعى بالنفس و النفيس لأجله؛ و تحمل 
غيئا عظيماً فى طريق دغوئه:» لذا الكل عده إجراءات التحصيع من الدغه تذكر متها ما يلى: 


الأوّل: التحذير من البدع و المبتدعين 


إن الخط الدفاعى الأوّل الذى وضعه رسول الله لحصانه دينه تمثل فى ذمٌ البدع و المبتدعين» و تحذير المجتمع الإسلامى منهماء 
من خلال خطبه و أحاديثه البليغه» و قد تعرّفت على قسم منها فى التقديم و بعده» و إليكك بعضها: 


قال وسول اللدة ورين الحديق فى أمرنا هداعا لسن من فهو رها 1 


و قال: (إتَاكم و البدع؛ فانٌ كل بدعه ضلاله» و كل ضلاله تسير إلى النار «(5)) 


.١١١١ الحديث‎ ١ لاحظ كنز العمال ج‎ -١ 
.111 الحديث‎ ١ ؟- لاحظ كنز العمال ج‎ 


١5: ص‎ 


وقال: «وأصحاب البدع كلاب النار» ))١(«‏ 


وقال: «أهل البدع شد الخلق و الخليقه» «(52)) 


وقال: «يجى ء قوم يميتون السنّه و يوغلون فى الدين» فعلى أولئكك لعنه الله و لعنه اللاعنين و الملائكه و الناس أجمعين) «(3)) 


وقال: «من وفرضاحب بدعه فقد أعان على هدم الإسلام) معي 


وقال: «إذا رأيتمصاحب بدعه فاكفهرًوا فى وجهه) «(2)) 


إلى غير ذلكك من الأحاديث البليغه التى تحذّر المجتمع الإسلامى من البدعه و المبتدعين الذين سيظهرون بعد رحيله؛ و بذلكك 
أعطى بصيره لمن خلفه لكى لا يغتروا بكلام المبتدعين و يفتتنوا به. 


الثانى: الإشاره إلى وجود الكذابه على لسانه 


وقف النبيئ الأكرم على أن هناكك أثابا فاته او عه عله يكديرن أ رسكل وة على الاق قودلية رةه ققال فى بحدية 
يرشد المسلمين إلى وجود الكذّابين ليأخذوا حذرهم: 


«من كذب على تعدا فليتبوٌأ مقعده من النار» «(2)) 


أو «من يقل على ما لم أقل فليتبوٌأ مقعده من النار» «1/0)) 


إن التاريخ يشهد بأنّ الأمّه الإسلاميه- فى عصر الخلفاء- يوم انّسعت رقعه البلذد الأسلاسة و .استوعيت شعوبا كثرة شهدت 


دخول جماعات عديده من 


-١‏ لاحظ كنز العمال ج ١‏ الحديث ٠١9‏ 90١ل‏ 01178 7١٠1ل‏ #/ا18. 

-١‏ لاحظ كنز العمال ج ١‏ الحديث 3١9‏ 98١ل‏ 01178 7١٠ل‏ #ل/ا18. 

*- لاحظ كنز العمال ج ١‏ الحديث ٠١9‏ 9١ل‏ 01178 7١٠ل‏ #/ا18. 

ع- لاحظ كنز العمال ج ١‏ الحديث ٠١9‏ 90١ل‏ 001178 7١٠ل‏ #/ا12. 

ه- لاحظ كنز العمال ج ١‏ الحديث 3١9‏ 90١ل‏ 01178 7١٠ل‏ 12/6. 

#- البخارى؛ الصحيح :١‏ !؟؛ السنن لابن ماجه :١‏ 1١؛‏ صحيح مسلم بشرح النووى: ١22؛‏ الترمذى رقم 2 إلى غير ذلكك من 
المصادر. 

- البخارى؛ الصحيح :١‏ 471 السنن لابن ماجه :١‏ 1١؛‏ صحيح مسلم بشرح النووى: ١22؛‏ الترمذى رقم 2 إلى غير ذلكك من 
المصادر. 


١506: ص‎ 


أحبار اليهود و علماء النصارى فى الإسلام» مثل: كعب الأحبار» و تميم الدارى» و وهب بن متنه» و عبد الله بن سلام؛ الذين 
تمللوا السفوف النساتية دور حرا اشرق الأحاديت الاش اليه و اللخرافات :و تالأساطى الصراقةاقن القاديث المسبامية:و 


وقد ظلّت هذه الأحاديث المختلقه. تُحْيّم على أفكار المسلمين ردحاً طويلما من الزمن» و تؤثّر فى حياتهم العملئه» و توجهها 
الوجهه المخالفه لروح الإسلام الحنيفء فى غفله من المسلمين و عَفُوتهم» و لم ينتبه إلى هذا الأمر الخطير إِلَا من عصمه الله 
كعلي عليه السلام» الذى راح يحدّر المسلمين عن الأخذ بمثل هذه الأحاديث المختلقه فقال: 


«فلو علم الناس أنه مناقق كاذبء لم يقبلوا منه و لم يصدَّقواء و لكدّهم قالوا: 


صاحب رسول الله رآه و سمع منه و لقف عنه) «(1)) 


نماذج و أرقام عن الأحاديث الموضوعه: 


و حسبكك لمعرفه ما أصاب المسلمين و ما تعدّضث له الأحاديث» و لمعرفه الذين لعبوا هذا الدور الخبيث فى غفله من الأمّه ما 
كتب فى هذا الصدد مثل كتاب: 


ميزان الاعتدال للذهبى. 

و تهذيب التهذيب للعسقلانى. 

و لسان الميزان للعسقلانى. 

و نظائرها من الكتب التيصئّفت فى هذا المجال. 


و لعل فيما قاله البخاريصاحب «الصحيح)» المعروفء إشاره إلى طرف من هذه الحقيقه المرّهه حيث قال ابن حجر فى مقدّمه فتح 


البارى: 


إن أبا على الغسانى روى عنه قال: خرّجت الصحيح من 200 ألف حديث (50)). 


.5٠١ نهج البلاغه: الخطبه‎ -١ 


؟"- الهدى السارى مقدمه فتح البارى: ص ©. 


ص ١58:‏ 
و روى عنه الإسماعيلى أنه قال: 


و يعرب عن كثره الموضوعات اختيار أثمه الحديث أخبار تآليفهم (الصحاح و المسانيد) من أحاديث كثيره هائله» و الصفح عن 
غروهان 2 فد أقى أبوءداود قن متها رارييه لآق و عوانياته جديا واقال؟ تيقد مو يانه الى ديت 1ل 


و يحتويصحيح البخارى من الخالص بلا تكرار على ألفى حديث و سبعمائه و واحد و ستين حديثاً اختاره من زهاء ستمائه ألف 
حديث «0). 


و فيصحيح مسلم أربعه آلاف حديث أصول دون المكدرات»صنّفه من ثلاثمائه ألف «(8)). 


وذكر أحمد فى مسنده ثلاثين ألف حديث,. و قد انتخبه من أكثر من سبعمائه و خمسين ألف حديث. و كان يحفظ ألف ألف 


حديث «(ه). 


و قد قام الباحث الكبير المجاهد العلامه الأمينى فى موسوعته (الغدير)- الجزء الخامس- باستخراج أسماء الكذَّابين و الوضاعين 
للحديث على حسب الحروف الهجائيه فبلغ عددهم 0 و ماقام به رحمه الله و إن كان عملًا كبيراً يبشكر عليه غير أنّهِ لو 
قامت بهذا الأمر لجنه من الباحثين لعثروا على أضعاف ما ذكره ذلكك البيحاثه الكبير. 


و كان تحذير النبى الأكرم من الدجالين الكذّابين و شيوع الكذب على لسانه سبباً لقيام العلماء بوضع علم الرجال و بيان مقاييس 


يُميّز به الصحيح عن السقيم. 


.« الهدى السارى مقدمه فتح البارى: ص‎ -١ 

؟- طبقات الحفّاظ للذهبى ؟: 18؛ تاريخ بغداد 4: /اه. 

“د إراشاد السارع ١871‏ :صفوه الصفوه ©1891 

*- طبقات الحفّاظ 1: 4١01 18١‏ شرح صحيح مسلم للنووى :١‏ 7 
ه- طبقات الحفاظ 4: .١7‏ 


١11/: ص‎ 


و قال: و قد تتأ الرسول بما سيصيب سنّته الشريفه و يصيب المسلمين فيما بعد على أيدى الكذّابين و وضاعى الحديث و أعداء 
الإسلام؛ و فى الوقت نفسه أخبر عمّن يقف فى وجه هذا الخطر العظيم إذ قال: «يحمل هذا الدين فى كل قرن عدول ينفون عنه 
تأويل المبطلين و تحوير الغالين و انتحال الجاهلين كما ينفى الكير خبث الحديد) ))١1(«‏ 


روى السيوطى أنْ عثمان بن عفان لما أراد أن يكتب المصاحفء أراد أن يحذف الواو التى فى سوره براءه فى قوله تعالى: (يا 
أيّهَا الْذِينَ آمَنُوا إن كثيراً مِنَ الأخبار وَ الوُهْبانٍ لَيَأكلونَ أمْوالَ النّاس بالْباطل وَ يض دُونَ عَنْ سَبيل الله وَ الَذِينَ يَكيرُونَ الذَّهَتَ وَ 
الْفِضَّهَ وَ لا يُنِْقُونّها فى سَبيل الل َبِشْهُمْ بعذاب أليم) «10). 


قال أبِيَ بن كعب: لتلحقنّها أو لأضعنٌ سيفى على عاتقى «(2)). 


فإِنْ الخليفه كان يريد أن يقرأ قوله تعالى: «وَ الّذِينَ يَكيْرُونَ بدون واو العطفء لتكون هذه الجمله وصفاً للأحبار و اليهود. و 
هذا مضافاً إلى كونه خلاف التنزيل و تغييراً فيما نزل به الوحى كما تلاه الرسول و قرأه على مسامع القوم؛ فإنَ حذف الواو كان 
يعنى أن آيه حرمه الكنز سوف لا تشمل المسلمين بل ستبقيصفه للأحبار و الرهبان. و كان يقصد من هذه إضفاء طابع الشرعيه 
على اكتناز الأموال الطائله. 


وهذا كفت عو هدي حنفظا الأنه لنّن الكتاب بيده الضوزه الذقيقة الأمينه'ييذ أن خفظ اله كان مهقدودا للا بتجاوة هذا 


الحد؛ إذ كان غير شامل لجوانب أخرى من الشريعه و أصولها و مصادرها و ينابيعها. 


.« الكشىء الرجال: ص‎ -١ 
.,” التوبه:‎ -" 
الدر المنثور وحرورفة‎ -“ 


ص ١18:‏ 
الثالث: محاوله كتابه الصحيفه 


هذا هو الخط الدفاعى الثالث الذى حاول الرسول وضعه لمكافحه دبيب البدعه و هنا نقتبس ما ذكره الإمام الشاطبى حرفياً 


يقول: 


كاف عله لبدلا السام ريما على أننكا و هد اشاس نيت مو منديك ابن مانن ترقيى اللاعناي اال لقنا تقر 
«(0) النبتتصلى الله عليه و آله قال: و فى البيت رجال فيهم عمر بن الخطاب- رضى الله عنهم- فقال: «هلم أكتب لكم كتاباً لن 
تضلّوا بعده» فقال عمر: إِنَّ النبيصلى الله عليه و آله غلبه الوجع؛ و عندكم القرآن فحسبنا كتاب اللَّلا و اختلف أهل البيت و 
اختصموا فمنهم من يقول: قرّبوا يكتب لكم رسول اللّهصلى الله عليه و آله لن تضلوا بعده؛ و فيهم من يقول كما قال عمرء فلا 
كثر اللغط و الاختلاف عند النبيصلى الله عليه و آله قال: 


«قوموا عنّى) فكان ابن عباس يقول: إِنْ الرزيه كل الرزيه ما حال بين رسول الله وبين أن يكتب لهم ذلك الكتاب اختلافهم و 
لغطهم «0)). 

الرابع: التعريف بالثقلين 

إن النبى الأكرمصلى الله عليه و آله تبه الأنمّه و بين لها المرجع و الملاذ بعد رحيله بقوله: «يا أيّها الناس, إِنّى تركت فيكم ما إن 


أخذتم به لن تضلواة كتاب الله وعترتى أهل بيتى) «010). 


أهل بيتى؛ و لن يفترقا حتى يردا علىٌ 


-١‏ أى حضرته الوفاه. 
"- الاعتصام ؟: 107-11١‏ و لاحظ صحيح البخارى. 


*- كنز العمال :١‏ 25# أخترجه الترمذى و النسائى عن جابر. 


١59 ص:‎ 


الحوض: فانظروا كبق تحلفونى فيهماة :33 


و قالصلى الله عليه و آله: «إِنّى تاركك فيكم خليفتين: كتاب الله حبل ممدود ما بين السماء و الأرضء و عترتى أهل بيتى؛ و انّهما 
لن يتفرّقا حتى يردا علي الحوض» «(5)) 


و قالصلى الله عليه و آله: «إِنَى تارك فيكم الثقلين: كتاب الله و أهل بيتى» و انْهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض» «20)) 


و قالصلى الله عليه و آله: (إِنّى أوشكك أن ادعى فأجيب: و إِنّى تاركك فيكم الثقلين: كتاب اللَّه عز و جلء و عترتى؛ كتاب الله 
حبل ممدود من السماء الى الأعرضء و عترتى أهل بيتىء و إِنّ اللطيف الخبير أخبرنى أَنّهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض» 
فانظرونى بم تخلفونى فيهما) «(06) 


أحدهما أكبر من الآخر: كتاب الله و عترتىء فانظروا كيف تخلفونى فيهماء فإنّهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض» «(ه). 


و للكاتب الإسلامى منشى المنار كلاسم ذكره فى تعليقته على كتاب الاعتصام للشاطبى قال: رواه ابن أبى شيبه و الخطيب فى 
المتفق و المفترق عنه و هو «تركت فيكم ما لن تضلوا إن اعتصمتم به كتاب الله و عترتى أهل بيتى: و رواه الترمذى و النسائى 
عنه بلفظ «يا أيه الناس إِنّى تركت فيكم ما إن أخذتم به لن تضلوا: 


كتاب الله و عترتى أهل بيتى» و الحديث مروىٌ بلفظ العتره بدل السنّه عن كثير من الصحابه منهم: زيد بن ثابت» و زيد بن 


أرقم» و أبو سعيد الخدرى» و روى عن 


-١‏ كنز العمال :١‏ 6, أخرجه الترمذى عن زيد بن أرقم. 

.184 -7/7 :0 مسند أحمد‎ -١ 

"- مستدركك الحاكم ": 158. 

ع- مسند أحمد ": ١7/‏ و 278 أخرجه من حديث أبى سعيد الخدرى. 


ه- مستدركك الحاكم : 2٠١9‏ أخرجه عن حديث زيد بن أرقم. 


١6٠١ ص:‎ 


أبى هريره بلفظ «السنّها بدل العتره و فى كلا السياقين بلفظ «لن يفترقا حتى يردا على الحوض» و الجمع بينهما فى المعنى أن 
عترته أهل بيته يحافظون على سنّته. أى لا يخلو الزمان عن قدوه منهم يقيمون سنّته لا يُثنيهم عنها التقليد و لا الابتداع و لا الفتن 
2ل)». 


الخامس: التعريف بسفينه النجاه 
اشاره 


إن النبى الأكرمصلى الله عليه و آله شه أهل بيته بسفينه نوح فقال: «ألا إن مثل أهل بيتى فيكم مثل سفينه نوح من قومه؛ من 
ركهااتهاء وهم تخلق غنبا غرف 1ه 


وفى حديث آخر يقولصلى الله عليه و آله: «إِنْما مثل أهل بيتى فيكم كمثل سفينه نوح؛ من ركبها نجاء و من تخلف عنها غرق. و 
إنّما مثل أهل بيتى فيكم مثل باب حطه فى بنى إسرائيل؛ من دخله غفر له (8) 


وفى حديث ثالث: «النجوم أمان لأهل الأرض من الغرقء و أهل بيتى أمان لأمّتى من الاختلافء فاذا خالفتها قبيله من العرب 
اختلفوا فصاروا حزب إبليس» «(60)) 


و من المعلوم أن المراد ليس جميع أهل بيته على سبيل الاستغراق؛ لأنّ هذه المنزله ليست إلا لحجج الله و هم ثله منتخبه 
مصطفاه من أهل بيته» و قد فهمه ابن حجر فقال: يحتمل أن المراد بأهل البيت الذين هم أمانء علماؤهم؛ لأنّهم الذين يُهتدى بهم 
كالنجوم, و الذين إذا فقِدوا جاء أهل الأرض من آيات ما يوعدون. 


-١‏ الاعتصام 3: 2 قسم التعليقه. 
"- رواه الحاكم فى مستدركه يقد هن ان ذر ”: .16١‏ 
#- الأربعون حديثاً للنبهائى: ص 5١8‏ نقله عن الطبرانى فى الأوسط. 


*- رواه الحاكم فى مستدركه بسنده عن ابن عباس #: 188. 


١0١:ص‎ 


و قال فى مقام ندع لفقل الرسول الله ما بقاء الناس بعدهم؟ قال: «بقاء الحمار إذا كسرصلبه» «(1)) 


و المراد من تشبيههم عليهم السلام بسفينه نوح أن من لجأ إليهم فى الدين فأخذ فروعه و أصوله عنهم نجا من عذاب الله و من 
تخلف عنهم كان كمن أوى يوم الطوفان إلى جبل ليعصمه من أمر الله فما أفاده شيثاً فغرق و هلكك. 


و الوجه فى تشبيههم بباب حطه هو أنَّ الله تعالى جعل ذلك الباب مظهراً من مظاهر التواضع لجلاله و البخوع لحكمه و بهذا 
كان سبباً للمغفره و قد جعل انقياد هذه الأمّه لأهل بيت نييها و اتّباعهم أيضاً مظهراً من مظاهر التواضع لجلاله و البخوع لحكمه. 
وييذا كاقاسيا الكترة 


وقد أوضح ابن حجر حقيقه التشبيه فى الحديث الشريف فقال: «و وجه تشبيههم بالسفينه أنّ من أحبهم و عظمهم شكراً لنعمه 
مشرفهم و أخذاً بهدى علمائهم نجا من ظلمه المخالفات» و من تخلف عن ذلكك غرق فى بحر كفر النعم. و هلكك فى مفاوز 
الطغيان- إلى أن قال:- و بباب حطه- يعنى و وجه تشبيههم يباب حطه- أنّ الله جعل دخول ذلك الباب الذى هو باب أريحاء أو 


و 


بيت المقدس مع التواضع و الاستغفار سبباً للمغفره» و جعل لهذه الأمّه مودّه أهل البيت سبباً لها» «(1)). 
دور أثمه أهل البيت فى مكافحه البدع: 


ِنْ لأنمه أهل البيت دوراً بارزاً فى مكافحه البدع. و الردّ على الأفكار الدخيله على الشريعه عن طريق أهل الكتابء الذين 


تظاهروا بالإسلام» و تزيّوا بزىٌ 


١152" الصواعق لابن حجر» الباب الحادى عشر: اق‎ - ١ 
.167 لاحظ المصدر نفسه:‎ "١ 


ص: ١67١‏ 
المسلمين» نظراء: كعب الأحبار» و تميم الدارى؛ و وهب بن منبه» و من كان على شاكلتهم. 


إنّ كتب الحديثء من غير فرق بين الصحاح و غيرهاء مشحونه بأخبار التجسيم و التشبيه و الجبر و نفى الاستطاعه المكتسبه و 
نسبه الكذب و العصيان إلى الأنبياء و الرسلء و قد تأثّر بها المحدّثون السُذَّجٍ و حسبوا أنْها حقائق راهنه فنقلوها إلى الأجيال 
اللاحقه:وقد حبكت العقائد على متوال غذه الأحاديث, و لم يتجرّأ أحد من المفكرين الإسلاميين القدامى و الجدد على نقدها 


لاهن شد 


وفى مقابل هذه البدع نرى أن أئمه أهل البيت يكافحون التجسيم و التشبيه و الجبر و غيرهما بخطبهم و رسائلهم و مناظراتهم 
أمام حشد عظيم. و فى وسع القارئ الكريم مراجعه نهج البلاغه للإمام على عليه السلام و كتاب التوحيد للشيخ الصدوق (9:8- 
»0١‏ و كتاب الاحتجاج للشيخ الطبرسى (ت 800ه)» إلى غير ذلكك من الكتب المؤلّفه فى هذا المضمار, و ما أحلى 
المناظرات التى أجراها الإمام علىّ بن موسى الرضا عليه السلام فى عاصمه الخلافه الإسلاميه (مرو) يوم ذاكث مع الماديين و 
الملحدين و أحبار اليهود و قساوسه النصارىء بل و مع المتز لقي المعؤين ينلكت الأحاديث. 


لقد كان لفكره الإرجاء التى تدعو إلى التسامح الدينى فى العمل واجهه بديعه عند السذّجِ من المسلمين و لا سيّما الشباب 


منهمء فقام الإمام الراد ل نزكهاو التعديد ييا و قد اصدى انا فيها حيث قال: «بادروا أولادكم بالحديث قبل أن تسبقكم إليهم 
المرجئه» «12)) 


هذا هو الإمام الثامن علي بن موسى الرضا يكافح فكره رؤيه الله تباركك و تعالى بالعين. 


.7591/ :2/ الكافى *: /ا؟/ 0؛ و لاحظ البحار‎ -١ 


ص :07 ١‏ 
و يرد الفكره المستورده من اليهود و التى اغترٌ بها بعض المحدّثين» و إليكك ما جرى بينه و بين أحدهم باسم أبى قرّه. 


قال أبو قرّه: إِنَا روينا أن الله عز و جل قسم الرؤيه و الكلام بين اثنين» فقسم لموسى عليه السلام الكلام و لمحمدصلى الله عليه و 
آله الرؤيه. 


فقال الإمام علي بن موسى الرضا عليه السلام: «فمن المبلغ عن الله عزّ و جل الى الثقلين الجنّ و الإنس الا تذْركة الْأَبْصارٌ وَهُوَ 
ا الأمْضات) ل ودلا 00 به علماً) «ككاو اليس كمثْله شع جك أ ليس بستراصل الله عليه و آله؟ 


قال: بلى. 


قال الإمام: «فكيف يجى ء رجل إلى الخلق جميعاً فيخبرهم أنه جاء من عند الله و أنه يدعوهم إلى اللّه بأمر الله و يقول: دلا 
تذركة الْأَبْصارٌ وَ هُوَ يدرك الْأَبصارَه و «لا يُحبِطونٌ به عِلْما و اليس كُمثْله هئ 12. ثم يقول أنا رأيته بعينى و أحطت به علماً و 
هو عليصوره البشر. أما تستحيون؟ ما قدرت الزنادقه أن ترميه بهذا أن يكون يأتى عن الله بشى ء ثم يأتى بخلافه من وجه آخره 
ورعي 


هذا نموذج من نماذج كثيره أوردناه حتى يكون أأمنؤة لنماذج أخرى. 
و إن أردت أن تقف على مدى مكافحه الأثمه الاثنى عشر للبدع المحدثه فعليك مقارنه كتابين قد ألا فى عصر واحد بيد 
محدّثين فى موضوع واحد, و هما: 


-١‏ التوحيد لابن خزيمه (ت 7١١‏ ه). 


"- التوحيد للشيخ الصدوق 758١ -7١08(‏ 0). 


.٠١" الأنعام:‎ -١ 
.1317٠١ ؟'دطه:‎ 
11 لف الشورى:‎ 


ع- التوحيد: .١١١‏ 


١08: ص‎ 


قارن بينهماء تجد الأنوّل مشحوناً بأخبار التجسيم و التشبيه و الجبر» و ما زال المتسمون بالسلفيه ينشرونه عاماً بعد عام» كأنّ 
ضالّتهم فيه. 

و أمًا الثانى ففيه الدعوه إلى التوحيد و تنزيه الحقّ و معرفته بين التشبيه و التعطيل و تبيين الآيات التى اغترٌ بعضهم بظواهرها من 
دون التديّر بالقرائن الحافه بها. 

و بذلكك تبين أن النبّ الأكرم قد جعل من الأئمّه واجهه دفاعيه لصدّ البدع و أفكار المبتدعين و لا تتبن كتلكف البحقيقه ذا بعد 


معرفتهم و مراجعه كلماتهم. 
السادس: دعم الأمرين بالمعروف و الناهين عن المنكر 


إذا كانت البدعه من أعظم الكبائر و المنكرات» فعلى السلطه التنفيذيه للحكومات الإسلاميه دعم الآمرين بالمعروف و الناهين 

عن المنكر» » للقيام بمواجهه المبتدعين و ردعهم عن أعمالهم؛ فإنّ البدعه وَل يومها بذره فى الأذهان, ثم يستفحل عودها عبر 
الزمن حتى تصير قيره خينه و للك دعا الذكر سكيم إلى القيام بهذا الامر واقالم: و تكن نكم أمه يَدعُونَ إِلَى الْخيرِ و 
دود بالْمغرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عن الْمدْكرِ وَ أُولئكك هُمْ الْمفْحُونَه «(1)» و فى أيه أخرى: اكثتُم حير أَمَه أخرجَثْ لِلنّاس تَأَمْدونَ 
ِالْمغْرُوفٍ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ لمكا «00). 


و الأممّهِ عباره عن جماعه تجمعهم رابطه العقيده و وحده الفكرء غير أن الواجب على الجميع غير الواجب على جماعه خاصه. 
فيجب على كل مسلم ردع المنكر بقلبه و لسانه» و أمَا القيام بأكثر من ذلكك فهو على القوىٌ المطاع العالم 


١ 66: ص‎ 


بالمعروفء و بذلكك يجمع بين الآ-يتين» حيث إن الثانيه ترى الأمر بالمعروف فريضه على الجميعء و الأولى تراه فريضه على أمّه 
خاضة فالمراتب التازله فريضه على الكل .و التراتب: العالية ونه الأقزباء من أبناء الأقه. 


و يكفى فى أهميه تلكك الفريضه قوله سبحانه: «الَذِينَ إِنْ مَكتَّاهُمْ فى الْأرْض أقامُوا الصَّلامَ وَ آنَوًا الزّكاة وَ أَمَرُوا بالْمَعْرُوفٍ وَ 


نَهَوْا عَن الْمُنْكر وَ لله عاقبَة الأمُور» .))١1(«‏ 


و هذا الإمام أمير المؤمنين يعلمل قيامه و نضاله. بردع البدع و يقول: «اللَّهِمَْ نك تعلم أَنّه لم يكن الذى كان منّا منافسه فى 
سلطانء و لا التماس شى ء من فضول الحطام, و لكن لنردٌ المعالم من دينككء و نُظهر الإصلاح فى بلادك» ((5)) 


و قال الإمام الباقر عليه السلام: إِنّ الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر سبيل الأنبياء» و منهاج الصلحاءء فريضه عظيمه؛ بها تقام 
الفراسن وعامن الملذاهية و تخل المكاسب. و تردٌ المظالم» و تعمر الأرضء و ينتصف من الأعداء؛ و يستقيم الأمر «(0)) 


واف كاناش التصور الناقية :تقال للاتمرين اسروك فى سوفن تابه البيناضة وال ديه و لوقاو القدابه مض له 


مقرل هاورو القراقع لوده كلاق للضي باقن العا جه و الم دلي 


5 الحج:‎ -١ 


"- نهج البلاغه: الخطبه /1717. 
3# الوماكل لم 


١028: ص‎ 


و الوتّاظ و القرّاء» و عدم السماح لتصدّى هذه المشاغل إِلَا لمن اشتهر بين الناس بالدين و الخير و الفضيله و يكون عالماً بالأمور 
و العلوم الشرعيه» إلى آخر ما ذكره .))١(«‏ 


فهذه هى الخطوط الدفاعيه التى وضعها الإسلام أمام المبتدعين» و هناكك أمور أخرى للقضاء على البدعه و الحدّ من نشاط 


المبتدعين» نؤخّر بيانها إلى مجال آخر. 


.178 معالم القربه فى أحكام الحسبه:‎ -١ 


ص :/ا6 ١‏ 
خاتمه المطاف كيفيه التوصّل إلى مكافحه البدع و القضاء عليها 


بقى هنا أمر هام و هو؛ كيف نتوصّل إلى مكافحه البدع و نقضى عليها؟ و هو سؤال مهمٌ يبئِن موقفنا فى هذا العصر أمام تيارات 
البدع قديماً و حديثاً. وفى الحقيقه السا سد كرو فى التخواب» هرواح النلعاء المشفكرون الذود وعد قوق لقعرفه الح بين 
متعرحاك الأهؤاء النفسيه و الأقماءاث العضييه: 


إن القضاء على البدع و لو نسبياً يتم بالقيام بأمور هى: 


الأموّل: دراسه العقائد الإسلاميه فى ضوء الكتاب و السنّه الصحيح. و الفطره الإنسانيه» و العقل السليم؛ و نفى الاكتفاء برساله 
«الطحاويه) للإمام الطحاوى و «الإبانه» للإمام الشيخ الأشعرى؛ فإنّهما- رضوان الله عليهما- قد أَدّيا رسالتهما فى عصرهما بأحسن 
وجه و لم يكن فى وسعهما إلا ما ألا و نشراء و إن تأثّرا بالروايات غير الصحيحه؛ إذ فى ثنايا ذينكك الكتاب التلميح إلى التشبيه 
و التعطيل» و تعريف الإنسان بلا اختيار و إراده» كالريشه فى مهبّ الريح» إلى غير ذلك مما تردّه الفطره السليمه» كجواز تعذيب 
الطفل يوم القيامه بالنار. و من المؤسف جداً الاكتفاء بدراسه العقائد من خلال هذين الكتابين و ما شاكلهما فى مقابل 
التشكيكات البرّاقه 


١6/8: ص‎ 


التى تثيرها كل يوم الوسائل الإعلاميه على الإطلاق فى معسكر الغرب و الشرق» و هل يمكنصدٌ هذا التيار بهذه الكتب؟ كلاء و 
من قال نعم؛ فإِنّما يقوله بلسانه و ينكره بقلبه. 


كل ذلك يسوقنا إلى أن نعطى للعقائد و المعارف قسماً أوفر فى دراساتناء حتى تتميز البدع عن غيرهاء نعم انّ من يتلقى كل ما 
ذكره أحمد بن حنبل فى كتاب السنّه و الإمامين السابقين فى رسالتهما لا غبار عليه و إن كان ضئٌ الكتاب و السنّه المتواتره و 
العقل الفطرى الصريح فلا يحسٌ وظيفه أصلًاء و كلامنا مع المفكرين الواعين العالمين بما يجرى فى البلاسد على الإسلام و 
الشاتة وعا دازسع إشكالات عول الأصول حدس التوعين نقسة: 


الثانى: تمحيص السنّه و دراستها من جديد دراسه عميقه سنداً و مضموناً مقارنة مع الكتاب و السنن القطعيه عن الرسولء فانٌَ 
أكثر البدع لها جذور فى السنّه المدوّنه» و هوصلى الله عليه و آله عنها برى ء» و إِنّما اختلقها الوضّاعون الكذّابون على لسانه. غير 
أنّ مسلمه أهل الكتاب و بما أنّهم لم يروا النبى الأكرم قد نسبوها إلى أنبيائهم و كتبهم» و نسبها بعض السلف إلى نفس النبِيّ 
الأكرم؛ و ها نحن نضع أمامكك حديثين رواهما الشيخان فى مورد الأنبياء حتى نتخذهما مقياساً لما لم نذكره. 


نه سبحانه يعرف فضله على النبئ الأكرم بقوله: «وَ أَْرلَ الله عليِكَ الكتاب وَ الْحِكمَة وَ عَلّمَك ما لَمْ تكن تَعْلَمُ وَ كان فَضْلُ الل 
عَلَيك عَظِيماً» «(1)) و المراد من فضله سبحانه فى ذيل الآيه هو علم النبى الذى أفاضه الله عليه و وصفه بكونه عظيماًء مضافاً إلى 
ما فيصدر الآيه من إنزال الكتاب و الحكمه عليه. و مع ذلكك نرى أن الرسول فى الصحيحين يُعرّف بصوره أنّه لا علم له بأبسط 
الأمون و أوظيح الزن الظيعيه فى عانم التنانات يتيك رأ ىقرا بلتخون النغل شاه عرق ذلك 


.1١7 :ءاسنلا-١‎ 


١094:ص‎ 


قائنا بأنّه لا يظن أنه يغنى شيئاًء فتركه الناس و واجهوا الخساره و عدم الإثمار» فأتوا إلى النبئ الأكرم؛ فقال ما قال» و إليكك نص 


الروايه: 


-١‏ روى مسلمء عن موسى بن طلحه؛ عن أبيهء قال: مررت و رسول اللهصلى الله عليه و آله بقوم على رءوس النخل فقال: «ما 
يصنع هؤلاء؟» فقالوا: يلقحونهء يجعلون الذكر فى الأنثى فتلقح, فقال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «ما أظنّ يغنى ذلكك شيئاً) 
فأخبروا بذلكة: فتركره: فأخبر رسول الله بذلكة: فقال: «إن كان ينفعهم ذلك فليصنعوه. فَإِنّى إِنّما ظننت ظناً فلا تؤاخذونى 
بالظّء و لكن إذا حدّثتكم عن الله شيئاً فخذوا به فإنّى لن أكذب على الله عزّ و جلّ) (1)) 


و روى عن رافع بن خديج. قال: قدم نب الله المدينه و هم يُوبّرونَ (1)) النخل» يقولون: يلقّحون النخلء فقال: «ما تصنعون؟») 
قالوا: كنا نصنعه» قال: «لعلكم لو لم تفعلوا كان 0 فتركوه فنقضت. قال: فذكروا ذلكك له فقال: (إِنْما أنا بشر إذا أمرتكم بشى 


ء من دينكم فخذوا به. و إذا أمرتكم بشىء من رأيى فانّما أنا بشر» «(8)) 


والعجب أن مؤلّف الصحيح مسلم النيسابورى ذكر الحديث فى باب أسماه ب «وجوب امتثال ما قاله شرعاً دون ما ذكرهصلى 
الله عليه و آله من معايش الدنيا على سبيل الرأى» نحن نعلّق على الحديث بشىء بسيط و نترك التفصيل إلى القارئ. 


أولاه فرش أن الى الأكرم ليس نبياء و لا اففطل الغنيقه و كتمع انوك اليه الكاب و السكيةى لاه بوث ايعان 


علمه بكونه عظيماً و لكن كان عربياًصميماً ولد فى أرض الحجازء و عاش بين ظهرانى قومه و غيرهم فى الحضر 


-١‏ مسلم» الصحيح خسنا الباب رذ كتاب الفضائل. 
'- أبر يأبر كبذر يبذر: أدخل شيئاً من طلع الذكر فى طلع الأنثى فتعلق بإذن الله. 
»ب المضدر السائق هن ا 


١2: ص:‎ 


والباديه» وقد تكرّرت سفراته إلى الشام؛ و كل إنسان كان هذا شأنه يعرف أن النخيل لا يثمر إِلَا بالتلقيح» فما معنى سؤاله ما 


يصنع هؤلاء؟! فيجيبونه بقولهم: 
إِنّهم «يلقحونه» أ فيمكن أن يكون هذا الشىء البسيط خفيّاً على النبى؟! 


ثانيا: كيف يمكن للنبى النهى عن التلقيح و هو سنّه من سنن الله فى عالم الحياه» و قال سبحانه: «فلنْ تَجدّ لِسَنْتٍِ الله تَبدِيلا وَ لنْ 
لحك لقنت الله توي «(0») و مع ذلك فكيف يقول: «ما أظنّ يغنى ذلكك شيئاً)؟! 


ثالثاً: إن الاعتذار الوارد فى الروايه يُسى ء الظنّ بكلّ ما يقوله النبئ الأكرم؛ فإن كان المخبر بهذه الدرجه من العلم؛ فكيف 
يمكن الاعتماد بما يُخبر عن الله سبحانه؟! كلّ ذلكك يسى ء الظن بكلّ ما يذكره بلسانه و يخرج من شفتيه؛ و الأسوأ من ذلكك ما 
تُسب إليه من الاعتذار بقوله: «و إذا حدّثتكم عن الله شيئاً فخذوا بهء فانّى لن أكذب على اللّهِ عر و جل لأنْ فيه تلميحاً إلى أنّه- 


و العياذ باللّه- يكذب فى مواضع أخر. 


فلو اعتمدنا على هذه الروايه و نظائرها فى بناء العقيده؛ فستكون النتيجه أن النبى ريما يكون جاهنًا بأبسط السنن الجاريه فى 
الحياه» فهل يصمح التفوّه بذلكك؟ 


"- لو كان الحديث الأوّل بحط من منزله النبي الأكرم» فالحديث الثانى يحط من مكانه الكليم موسى عليه السلام. فقد أخرج 
الشيخان فيصحيحيهما بالاسناد إلى أبى هريره؛ قال: لما جاء ملك الموت إلى موسى عليه السلام فقال له: أجب دعوه ربكك. 
فلطم موسى عين ملكك الموت ففقأهاء قال: فرجع الملكك إلى الله تعالى» فقال: إِنُكك أرسلتنى إلى عبدٍ لكك لا يريد الموتء ففقأ 
عينى» قال: فردٌ الله إليه عينه» و قال: 


ارجع إلى عبدى فقال: الحياه تريد» فإن كنت تريد الحياه» فضع يدككث على متن 


.6# فاطر:‎ -١ 


ص:١8١‏ 
ثورء فما توارت بيدكك من شعره فانّكك تعيش بها سنه .))١1(«‏ 


واأخرجة اده كوي الطبرق فعا ونقيوو قال #رإن املكف المونة: ناس الناس غيونا عض اف موس «فلظية فنا عفدت إلى أن 
قال:- فجاء بعد ذلكك إلى الناس خفيه» «50)). 

و الحديث غنىٌ عن التعليق و لا يوافق الكتاب و لا سنّه الأنبياء و لا العقل السليم من جهات هى: 

١-انه‏ سبحانه يقول: «إذا جاءًَ أَجَلْهُمْ قلا يَستَأَخرُونَ ساعَة و لايك تَقَدِمُونَ) «20) فظاهر قوله: وأجب ربكك) انه كان مممّن كتب 


عليه الموت و جاء أجله و مع ذلكك تأخر. 


-١‏ من درس حياه الأنبياء بشكل عام يقف على أُنّهِم عليهم السلام ما كانوا يتكرهون الموت كراهه الجاهلين» و هل كانت الدنيا 
عند الكليم أعرّ من الآخره» و هل كانت تخفى عليه نعمها و درجاتها؟! 


رذني ذلكه انريف ؟ ]ذهو اذا وني لامن الله مدل لس عل عامرسواقيل كان مدق بها هذا القيرك؟! 


ع كيف ترك القصاص عن موسى مع أَنّه سبحانه يقول: «و كتبنا ع عَلَتِِمْ فيها أنَّ النَفْسَ الى وا باح راتسا اير 
الْأدّنَ بالأَدْنِ 9 الْسّنَّ بالسّنٌّ و الْجوُوحَ قصاصضص») «لعنا. 


-١‏ مسلمء الصحيح» ج / كتاب الفضائل فى باب فضائل موسى؛ البخارى» الصحيح ؟: لاهاء كتاب بدء الخلق, باب وفاه موسى. 
؟- الطبرى» التاريخ ١‏ 00" باب وفاه موسى. 

"1- يونس: 59. 

ع- المائده: 0ه6. 


١87:ص‎ 


مأموراً به من ربه؟ أنا لا أدرىء و أظَنّ أن القارئ فى غنىّ عن هذه التعليقات» فانٌ مضمون الحديث يصرّح بأعليصوته أنه 
5 


فتمحيص السنّه فريضه على المفكرين لكى يقضوا بذلكك على البدع التى ما انفكت تتلاعب بالدين؛ ولا يقوم بذلك إِلَا من 
امتحن الله قلبه بالتقوى و لا تأخذه فى الله لومه لائم» و إن رماه المتطرّفون بأنواع التهم و الأباطيل؛ و لا غرو فإنّ المصلحين فى 
جميع الأجيال كانوا أغراضاً لنبال الجهّال. 


١67: ص‎ 

دراسه لأريع مسائل فقهيّه تدور بين البدعه و السنه 

مقدّمه الحقيقة بنت البحث 

إِنْ الفقه الإسلامى عطاءٌ كبير ورثه الخلف عن السلف عبر جهود جباره؛ بذلها علماءٌ الأمّه و فقهاوُها المتقدّمون و المتأخَرون. 


و قد رامَ هؤلاءٍ العلماء و الفقهاء الوصولٌ إلى التشريع الحقيقى الّذى جاء به النبتيصلى الله عليه و آله فى الكتاب و السنّ فمنهم 
من أصاب و منهم من أخطأ. 


2 
3 


و هذا الجهد العظيم و إن حَلفٌ تراثاً فقهدّاً و فكرياً عظيماً تعترٌ به الأسمّه إلَا أنه انتهى إلى الخلاف فى جمله من المسائل بعد 
الاتفاق فى أكثرها. 


وحيث لم يكن حتمياً أن تبقى المسائل الخلافيه خلاقيٌَ إلى الأبد؛ فمن الممكن أن يصل الفقهاء- لو بذلوا جهودهم فى دراسه 
الخلاقات عدا عن تقليد أى مذعبامن المذاهب- إلى وتحدة النظر» و اثقاق الرأى فبها. 


وقد أثبتت التجربةٌ هذه الثمرة الحلوة» و لأجل ذلكك عمدنا إلى طرح مسائل 


ص ١65:‏ 
أربع اختلفت فيها مواقف الفقهاء و أنظار العلماء على بساط البحث المجدّد. و رائدنا فى هذه الدراسه: الكتاب و السنّه. 


وها أنا ذا أقدّم حصيله جهودى هذه إلى فقهاء الأمّه الذين يهمهم مصير الأمّهه و تشتاق نفوسهم إلى وحدتها و عرَّتها. 


١506: ص‎ 

المسأله الأولى: القبض بين البدعه و السنّه 

المسأله الأولى: القبض بين البدعه و السنّه 

اشاره 

«لى 

إن قيض اليد الشرى بالمنتى هنا اشعهر ندبة وين ققهاء أهل السنه: 


فقالت الحنفيه: إن التكتف مسنون و ليس بواجبء و الأفضل للرجل أن يضع باطن كمه اليمنى على ظاهر كفّه اليسرى تحت 
سُرّتهء و للمرأه أن تضع يديها على صدرها. 


و قالت الشافعيه: يسن للرجل و المرأه» و الأفضل وضع باطن يمناه على ظهر يسراه تحت الصدر و فوق السرّه مما يلى الجانب 


لأسن 
وقالت الحتابله: إِنه سنّهء و الأفضل أن يضع باطن يمناه على ظاهر يسراه» و يجعلها تحت السرّه. 


و شدَّت عنهم المالكيه فقالوا: يُندَبِ إسدال اليدين فى الصلاه الفرضء و قالت به جماعه أيضاً قبلهم؛ منهم: عبد الله بن الزبير» و 


سعيد بن المسيب» و سعيد بن جبير» و عطاءء و ابن جريج.ء و النخعى, و الحسن البصرىء و ابن سيرين» و جماعه من الفقهاء. 
و المنقول عن الإمام الأوزاعى التخبير بين القبض و السدل «(5)). 
و أمَا الشيعه الإماميّه. فالمشهور أنّه حرام و مبطلء و شد منهم من قال بأنّه مكروه. كالحلبى فى الكافى .))0(١‏ 


و مع أنّ غير المالكيه من المذاهب الأربعه قد تصوّبوا و تصعّدوا فى المسأله. 


-١‏ هو التكّف. و القبض اصطلاح أهل السنه و أمّا الشيعه فيطلقون عليه: التكفير بمعنى التستير» الفقه على المذاهب الخمسه: ص 
0 
؟- الفقه على المذاهب الخمسه: ١١٠؛‏ و لاحظ رساله مختصره فى السدل للدكتور عبد الحميد: ص 2. 


.18 -١8 :١١ جواهر الكلام‎ -' 


١88: ص‎ 


لكن ليس لهم دليل مقنع على جوازه فى الصلاه» فضلًا عن كونه مندوباًء بل يمكن أن يقال: إِنّ الدليل على خلافهم, و الروايات 
البيانيه عن الفريقين الّتى تبتنصلاه الرسول خاليه عن القبض. و لا يمكن للنبي الأكرم أن يترك المندوب طيله حياته أو أكثرهاء و 
إليكك نموذجين من هذه الروايات: أحدهما من طريق أهل السنّه و الآخر من طريق الشيعه الإماميه» و كلاهما يُبئنان كيفيهصلاه 
النبئ» و ليست فيهما أيه إشاره على القبض فضلًا عن كيفيته. 


كيفتهصلاه النبى صلى الله عليه و آله فى روايات الفريقين 


أ- حديث أبى حميد الساعدى: 


يوق عدي أن سكيد البباهدى طبرو كن هن اميد نر و فحن ند كره كص اميق قال: أخيرناء أبو عل غيد الله الحافظ: 


فقال أبو حميد الساعدى: أنا أعلمكم بصلاه رسول اللّهصلى الله عليه و آلهء قالوا: لِ ما كنت أكثرنا له تبعأه و لا أقدمنا 
لهصحبه؟! قال: بلى, قالوا: فأعرض عليناء فقال: كان رسول اللهصلى الله عليه و آله إذا قام إلى الصلاه رفع يديه حتّى يحاذى بهما 
منكبيه» ثم يكبر حتّى يقر كلّ عضو منه فى موضعه معتدلَاء ثم يقرأء ثم يككبر و يرفع يديه حتّى يحاذى بهما منكبيه» ثم يركع و 
بضع راحتيه على ركبتيه» ثم يعتدل ولا ينصب رأسه ولا يقنع؛ ثم يرفع رأسه؛ فيقول: سمع الله لمن حمده ثم يرفع يديه حنّى 
يحاذى بهما منكبيه» حتّى يعود كلّ عظم منه إلى موضعه معتدلَاء ثم يقول: الله أكبر» ثم يهوى إلى الأحرض فيجافى يديه عن 
جنبيه» ثم يرفع رأسه. فيثنى رجله اليسرىء فيقعد عليهاء و يفتح أصابع رجليه إذا سجدء ثم يعود؛ ثم يرفع فيقول: الله أكبر» ثم 
يثنى برجله» فيقعد عليها معتدلًا حتّى يرجع أو يقر كلّ عظم موضعه معتدلًاء ثم يصنع 


١ 6/: ص‎ 


فى الركعه الأخرى مثل ذلكك. ثم إذا قام من الركعتين كبر و رفع يديه حتّى يحاذى بهما منكبيه كما فعل أو كبر عند 
افتتاحصلاته. ثم يصنع مثل ذلكك فى بقتيهصلاته حتّى إذا كان فى | لسجده الّتى فيها ال لتسليم أخررجله البسرى واقعد متوزكا 
عل قله رانين تقالو ا حميا تصند قل كذ كان سل سول اللمطيك ]لله طلتد و! له ولق 


و الّذى يوصضّحصيحه الاحتجاج الأمور التاليه: 
التصديى أكايز الفشابه 18007 يهنا العدد لأن: حكني ندال علن :ققد التعد يكين و عريجيحة على شيره فق الإأذ له 


؟- إِنْه وصف الفرائض و السنئن و المندوبات و لم يذكر القبضء و لم ينكروا عليه» أو يذكروا خلافه» و كانوا حريصين على 
ذلكك. لأنْهم لم يسلّموا له أوَّل الأمر أنه أعلمهم بضجالةه وسول االيضك اللاصليهى اليه بل #الوا جنيع صدةك كذ كات وسنرل 
اللهصلى الله عليه و آله يصلّى» و من البعيد جداً نسيانهم و هم عشره؛ و فى مجال المذاكره. 


*- الأصل فى وضع اليدين هو الإرسال؛ لأنّه الطبيعى فدلٌ الحديث عليه. 


ع-لا يقال ان هذا الحديث عامٌ و قد خصّصته أحاديث القبض؛ لأنّه وصف و عدّد جميع الفرائض و السئن و المندوبات و كامل 


هيئه الصلاه» و هو فى معرض التعليم و البيان» و الحذف فيه خيانه» و هذا بعيد عنه و عنهم. 


ه- روى بعض من حضر من الصحابه أحاديث القبضء فلم يعترض» فدل على أن القبض منسوخ, أو على أقل أحواله بأنّه جائر 
للاعتماد لمن طوّل فيصلاته» وليس من سنن الصلاهء ولا من مندوباتهاء كما هو مذهب الليث بن سعدء و الأوزاعى» و مالكك 
ور *). 


-١‏ البيهقى» السئن 7: 7ا/ا- “1 ٠١9 3١1‏ أبو داود السئن: /١‏ 19 باب افتتاح الصلاه» الحديث ٠*/ا-‏ 088 الترمذى» السئن ؟: 
8 باب صفه الصلاه. 

؟١-‏ منهم أبو هريره» و سهل الساعدىء و أبو أسيد الساعدىء و أبو قتاده الحارث بن ربعى» و محمد بن مسلمه. 

*- الدكتور عبد الحميد» رساله مختصره فى السدل: ص .١١‏ 


١5/8: ص‎ 


هذا هو الحديث الَدْى قام ببيان كيفيهصلاه النبئى» و قد روى عن طريق أهل السنّه. وقد عرفت وجه الدلاله» و إليكك ما رواه 
الشيعه الاماميه. 


ب - حديث حمّاد بن عيسى: 


روى حماد بن عيسى عن الإمام الصادق عليه السلام أنه قال: «ما أقبح بالرجل أن يأتى عليه ستون سنه أو سبعون سنه فما 
يقيمصلاه واحده بحدودها تاّه!!»» قال حمّاد: فأصابنى فى نفسى الذلٌّء فقلت: جعلت فداكك فعلمنى الصلاه» فقام أبو عبد الله 
مستقبل القبله منتصباً فأرسل يديه جميعاً على فخذيه. قد ضِمٌّ أصابعه و قرّب بين قدميه حتّى كان بينهما ثلاثه أصابع مفرجات» و 
استقبل بأصابع رجليه جميعاً لم يُحرفهما عن القبله بخشوع و استكانه؛ فقال: الله أكبر» ثم قرأ الحمد بترتيل» و قل هو الله أحد. 
تمصبر هنيئه بقدر ما تنس و هو قائم, ثم قال: الله أكبر» و هو قائم؛ ثم ركع و ملأ كفّيه من ركبتيه مفرجات؛ و رد ركبتيه إلى 
خلفه حتّى استوى ظهره. حتّى لوصّبٌ عليه قطره ماء أو دهن لم تزل لاستواء ظهره و تردّد ركبتيه إلى خلفه. و نصب عنقه» و 
غمض عينيه ثم سبح ثلاثاً بترتيل و قال: سبحان ربّى العظيم و بحمده؛ ثم استوى قائماء فلمًا استمكن من القيام قال: سمع الله لمن 
حمده. ثم كبر وهو قائم؛ ورفع يديه حيال وجهه. و سجدء. و وضع يديه إلى الأرض قبل ركبتيه فقال: سبحان ربّى الأعلى و 
بحمده ثلاث مرّات»ء و لم يضع شيئاً من بدنه على شىء منهء و سجد على ثمانيه أعظم: الجبهه؛ و الكقين» و عينى الركبتين» و 
أنامل إبهامى الرجلين؛ و الأنف» فهذه السبعه فرضء و وضع الأنف على الأرض سنّهه و هو الإرغام» ثم رفع رأسه من السجود. 
فلمًا استوى جالساً قال: الله أكبر» ثم قعد على جانبه الأيسر» و وضع ظاهر قدمه اليمنى على باطن قدمه اليسرىء و قال: 


استغفر الله ريّى و أتوب إليهء ثم كبر و هو جالس و سجد الثانيه و قال كما قال فى 


١ ص:24‎ 


الأولى؛ و لم يستعن بشىء من بدنه على شىء منه فى ركوع و لا سجود, و كان مجنّحاء و لم يضع ذراعيه على الأرضء فصلى 


ثم قال: ديا حمّاد هكذاصلء و لا تلتفتء و لا تعبث بيدكك و أصابعكك. و لا تبزق عن يمينكك و لاعن يسارك و لا بين يديكك) 
«(2ل)». 


ترى أن الروايتين بصدد بيان كيفيه الصلاه المفروضه على الناس» و ليست فيهما أيّه إشاره إلى القبض بأقسامه المختلفه. فلو كان 
سنّه لما تركه الإمام فى بيانه» و هو بعمله يجسّد لناصلاه الرسولصلى الله عليه و آله؛ لأنّه أخذها عن أبيه الإمام الباق و هو عن 
أبيه عن آبائه» عن أمير المؤمنين» عن الرسول الأعظم-صلوات الله عليهم أجمعين- فيكون القبض بدعه؛ لأنّه إدخال شى ء فى 
الشريعه و هو ليس منها. 


ثم إِنْ للقائل بالقبض أدله نأتى على دراستها: 
أدله القبض عند أهل السنّه 


اشاره 


إن مجموع ما يمكن الاستدلال به على أن القبض سنّه فى الصلاه لا يعدو عن مرويات ثلاث: 
-١‏ حديث سهل بن سعد. رواه البخارى. 

-١‏ حديث وائل بن حجر. رواه مسلم و نقله البيهقى بأسانيد ثلاثه. 

لاتعو كضبن اللدوة سعورة ررذاة انديفي فل سق 


و لكك راسد كل جعدينت: 


.5 و‎ ١ و لاحظ الباب 17 الحديث‎ »١ من أبواب أفعال الصلاه. الحديث‎ ١ الوسائل الجزء 6؛ الباب‎ -١ 


1١17١ ص:‎ 

أ- حديث سهل بن سعد 

روى البخارى عن أبى حازم؛ عن سهل بن سعد. قال: «كان الناس يُؤمرون أن يضع الرجل اليدّ اليمنى على ذراعه اليسرى فى 
الصلاه» قال أبو حازم: لا أعلمه إِلَا يتنمى ذلكك إلى النبتصلى الله عليه و آله «(0)). 

قال إسماعيل «10)): يُنمى ذلك و لم يقل يَنمى. 

و الروايه متكقّله لبيان كيفيه القبض إلا أن الكلام فى دلالتها بعد تسليم سندها. لكنها لا تدلّ عليه بوجهين: 


أَوَنا: لو كان النبي الأكرم هو الآمر بالقبض فما معنى قوله: «كان الناس يؤمرون؛؟ أوَ ما كان الصحيح عندئدٍ أن يقول: كان النبئّ 
ان ا مسقا وا عن اذ اند كم ند ارال الب الاككرم يديه ١‏ الكلقاديد | مرايض كايا بافرون الناني بالقيقن 
بتختل أنّه أقرب للخشوع؟ و لأسجله عقد البخارى بعده باباً باسم «باب الخشوع». قال ابن حجر: الحكمه فى هذه الهيئه أَنُهصفه 
السائل الذليل؛ و هو أمنع عن العبثء و أقرب إلى الخشوع؛ كان البخارى قد لاحظ ذلك و ععمّبه بباب الخشوع. 


و ثانياً: إِنّ فى ذيل السند ما يؤيّد أنّه كان من عمل الآمرين» لا الرسول الأكرم نفسه حيث قال: قال إسماعيل: الا أعلمه إِلَا يُنمى 
ذلكك إلى النبى» بناءً على قراءه الفعل بصيغه المجهول. 


و معناه أنه لا يعلم كونه أمراً مسنوناً فى الصلاه, غير أَنّهِ يُعزى و ينسب إلى النبئ» فيكون ما يرويه سهل بن سعد مرفوعاً. 
-١‏ فتح البارى فى شرح صحيح البخارى 5: 75”, باب وضع اليمنى على اليسرى. و رواه البيهقى فى السنن الكبرى ؟: 378 باب 


وضع اليد اليمنى على اليسرى فى الصلاه. 
؟- المرادة إسماغيل ون أب أويس شيخ البخارى كما جزم به الحميدى. لاحظ فتح البارى عيض 


١/١: ص‎ 

قال ابن حجر: و من اصطلاح أهل الحديث إذا قال الراوى يُنميه» فمراده: 

يرفع ذلكك إلى النبئ «00)). 

هذا كله إذا قرأناه بصيغه المجهولء و أمَا إذا قرأناه بصيغه المعلوم فمعناه أناعتينا عب لكف إل البو فيك 5 كيفبشه القر اناه 


و خروجه بذلكك من الإرسال و الرفعء يكون قوله: «لا أعلمه إلَا...؛ معرباً عن ضعف النسبه, و أنّه سمعه عن رجل آخر و لم يسم. 


ب- حديث وائل بن حجر: 


وقد روى هذا الحديث بصور: 


-١‏ روى مسلمء عن وائل بن حجر: انه رأى النبيّ رفع يديه حين دخل فى الصلاه كبر ثم التحف بثوبه» ثم وضع يده اليمنى على 
اليسرىء فلمًا أراد أن ركع أخرج يديه من الثوبء ثم رفعهماء ثم كبر فركع... «(1)). 


و الاحتجاج بالحديث احتجاج بفعل النبئ و هو متوقف على تمام دلالته على ذلكك؛ لأنّ ظاهر الحديث أن النبى جمع أطراف 
ثوبه فغطى صدره به؛ و وضع يده اليمنى على اليسرىء أمّرا هل فعل ذلك لكونه أمراً مسنوناً فى الصلاه. أو فعله للا يسترخى 
الثوب بل يلصق بالبدن ليقى به نفسه من البرد؟ و الفعل أمر مجهول العنوان» لا يكون حبجه إلا إذا علم أنه فعل به لكونه مسنوناً. 
ثم إن النبى الأكرمصلى مع المهاجرين و الأنصار أزيد من عشر سنواتء فلو كان ذلكك ثابتاً من النبى 


.١ فتح البارى 4 76". هامش رقم‎ -١ 
ىت الباب من كتاب الصلاه» باب وضع بيده اليمنى على اليسرى» و فى سند الحديث« همام) و لو كان‎ ١ مسلم» الصحيح‎ 3 
المقصود هو همام بن يحيى فقد قال ابن عمار فيه: كان يحيى القطان لا يعبأ ب« همام) و قال عمر بن شيبه: حدّثنا عفان قال:‎ 


كان يحيى بن سعيد يعترض على همام فى كثير من حديثه. و قال أبو حاتم: ثقه فى حفظه. لاحظ هدى السارى :١‏ 889. 


ص : ١1/7١‏ 
نعم روى بصوره أخرى ليس فيه قوله: «ثمم التحف بثوبه) و إليكصورته: 


"- روى البيهقى بسنده عن موسى بن عمير: حدّثنى علقمه بن وائل» عن أبيه: أن النبيتيصلى الله عليه و آله كان إذا قام فى الصلاه 
قبض على شماله بيمينه» و رأيت علقمه يفعله «()). 


و بما أنّهِ إذا دار الأمر بين الزياده و النقيصه فالثانيه هى المتعيّنه» فيلاحظ على الروايه بما لوحظ على الأولى» و هو أن وجه الفعل 


غير معلوم فيها. فلو كان النبي مقيماً على هذا العمل؛ لاشتهر بين الناسء مع أن قوله: «و رأيتٌ علقمه يفعله» يعرب عن أنّ الراوى 
تعرّف على السنّه من طريقه. 


#احدوواه البق أبقبا متك الخر عن وائل بق تعر :4901 و يقلي" الأشكال فيه نفس ما كرتا قن السابق: 
ج- حديث عبد الله بن مسعود: 


روى البيهقى مسنداً عن ابن مسعود رضى الله عنه أنه كان يصلّى فوضع يده اليسرى على اليمنى؛ فرآه النبيتصلى الله عليه و آله 
فوضع بده اليمنى على اليسرى وجر*). 


يلاحظ عليه- مضاقاً إلى أنه من البعيد أن لا يعرف مثل عبد الله بن مسعود ذلك الصحابى الجليل ما هو المسنون فى الصلاه مع 


أنه من السابقين فى الإسلام: أن 


اتبين الببوقن 8119و فن سد الحلايك عبد الله بع سار قلق كانهو آبى: فجي تقال اب امقيى: لسن بات .مهبواقال التسبائى: 
متروككء و كان وكيع إذا أتى على حديثه جر عليه» متّفق على ضعفه. لاحظ دلائل الصدق للشيخ محمد حسن المظفر :١‏ 1, 
6ف السمدو اعدو فى ةق |السيع زذفاف فالدضدرو رو عن لاقيو كان كف الطلط ف التصيفيت: ادن مع لوكا 
هدى السارى 1١‏ /71ا؟. 


"'!- سنن البيهقى ”: /271 باب وضع اليد اليمنى على اليسرى. 


ص ١1/7:‏ 
فى السند هشيم بن بشير؛ و هو مشهور بالتدليس «10)). 
ولأجل ذلكك نرى أنّ أئمه أهل البيت كانوا يتحرّزون عنه؛ و يرونه أنه منصنع المجوس أمام الملكك. 


روى محمد بن مسلم عن الصادق أو الباقر عليهما السلام قال: قلت له: الرجل يضع يده فى الصلاه- و حكى- اليمنى على 
اليسرى؟ فقال: «ذلك التكفيرء لا يتفعل). 


و روى زراره عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال: «و عليكك بالإقبال عليصلاتكك. و لا تكفر؛ فإنّما يصنع ذلك المجوس». 
و روى الصدوق باسناده عن على عليه السلام أنه قال: و عليكك بالإقبال عليصلاتكك. و لا تكفْر فإنّما يصنع ذلكك المجوس. 


و روى الصدوق باسناده عن على عليه السلام أنه قال: «لا يجمع المسلم يديه فيصلاته و هو قائم بين يدى الله عزّ و جل يتشته 
بهل الكفر- يعنى المجوس-) 50"). 


وفى الختام نلفت نظر القارئ إلى كلمهصدرت من الدكتور على السالوس: 
فهو بعد ما نقل آراء فقهاء الفريقين» وصف القائلين بالتحريم و الإبطال بقوله: 


و( *). 


ما ذنب الشيعه إذا هداهم الاجتهاد و الفحص فى الكتاب و السنّه إلى أن القبض أمر حدث بعد النبى الأ-كرم؛ و كان الْنّْاس 
يؤمرون بذلكك أيام الخلفاء» فمن زعم أنّه جزء من الصلاه فرضاً أو استحباباًء فقد أحدث فى الدين ما ليس منه» أ فهل جزاء من 
اجتهد أن يُرمى بالتعضّب المذهبى و حبٌ الخلاف؟! 


.6889:١ هدى السارى‎ -١ 
من أبواب قواطع الصلاه؛ الحديث ١و7 و".‎ ١5 الوسائل ع: الباب‎ -١ 
.187 فقه الشيعه الإماميه و مواضع الخلاف بينه و بين المذاهب الأربعه:‎ -" 


١1/6: ص‎ 


و لوصيح ذلككء فهل يمكن توصيف الإمام مالكك به؟ لأنه كان يكره القبض مطلقاء أو فى الفرضء أ فهل يصحٌ رمى إمام دار 
الهجره بأنّه كان يحبٌ الخلاف؟ 


أجل لما ذا يا ترى لا يكون عدم الإرسال ممثنًا للتعصب المذهبى و حبّ الخلاف بين المسلمين؟! 


ص ١١/6:‏ 
المسأله الثانيه:صلاه الضحى 
المسأله الثانيه:صلاه الضحى 

اشاره 


ضلاه الضحى من التوافل الرواتق المشهوره فى كنب الفقة و,الحديث لأهل السئه و إن كانت مجهوله و متروكه عند الكثير مرخ 


عامّتهم. 


ويمكنا فى هذه العجاله أن تلقى نظرة خخاطفه على ما يتعلق بضللاة الفح من قييل: حكمها و أقوال الققهاء حولهاء و وقتهاء. و 
عدد ركعاتهاء و أدلّتهم على مشروعيّتهاء و نظر فقهاء الشيعه حولها. 


ما هو حكمها؟ 

صلاه الضحى على المشهور عندهم سنّه كما عليه الحنابله و الحنفيه و الشافعيه. 
وفى مقابل المشهور هناكك الراك اي 

-١‏ أنّها مندوبه -))١(«‏ كما عليه المالكيه- فيستحتٌ المداومه عليها. 

اد معدت أضلا 

حدق تعلو اقارمر و تركها اخرسء قاذ عدت السذاوت عانها 

©؟- تستحبصلاتها و المحافظه عليها فى البيوت. 

ه- لا تشرع إِلَا بسبب مثل الشكر و غيره. 


9 أنّها بدعه «(75). 


اك يقرق فين المتوق و المتدوت: بأن الأول هو ماواظب علية الى صلى اش علية.و الد'و الخلقاء الزاشدوةة و الثانى هو نما أمر 
به النبى صلى الله عليه و آله و لم يواظب عليه. الفقه على المذاهب الخمسه. للشيخ محمد جواد مغنيه: 8/. 

-١‏ راجع: الشرح الكبير على المغنى» لشمس الدين ابن قدامى المقدسى :١‏ 170/! الفقه على المذاهب الألربعه لعبد الرحمن 
الجزيرى :١‏ 7"؛ فقه السنه. للسئد سابق :١‏ 2188 زاد المعاد لابن قيم الجوزيه 114-2١‏ نيل الأوطار للشوكانى ": 21. 


ص ١/2:‏ 
متى وقتها؟ 


و وقتها من ارتفاع الشمس قدر رمح. إلى زوالهاء و الأفضل أن يبدأها بعد ربع النهار. و عبر عن وقتها بهذه العباره أيضاً: و أفضل 


وقتها إذا علت الشمس و اشتدٌ حرّهاء و يمتدٌ وقتها إلى زوال الشمسء و أوّله حين تبيض الشمس «((1)). 

كم عدد ركعاتها؟ 

أقلها ركعتان و أكثرها ثمان: و قبل اثنتا عشره ركعه؛ و قال الحنفيه: أكثرها ست عشره؛ و ذهب بعض الشافعيه و الطبرى إلى أنه 
لا حدّ لأكثرها. 

وقالوا أنه يكره أن يصلى فى نفل النهار زياده على أربع ركعات بتسليمه واحده «(1)). 

أدلتها؟ 


اشاره 


لا دليل لهم على مشروعيّتها إلا مجموعه أحاديث وردت فى مجاميعهم الحديثيه. و لكن بعد التمحيص و التنقيب يتجللى عدم 
نهوضها للحيجيه على ذلكك؛ لأنّها إِمَا مجمله تقصر دلالتها عن الإثباتء و إِمّا مرويه عن طرق لا يصع الاحتجاج بهاء مضافاً إلى 
فقاركيعيا با جاديك قاقة افر وعينه راشم لها نهدا و لاله 


-١‏ راجع: الشرح الكبير على المغنى» لشمس الدين ابن قدامى المقدسى :١‏ 0770 الفقه على المذاهب الألربعه لعبد الرحمن 
الجزيرى :١‏ 077 فقه السنهء للسيد سابق :١‏ 2188 زاد المعاد لابن قيم الجوزيه :١‏ 114-118 نيل الأوطار للشوكانى *: 1*. 
-١‏ راجع: الشرح الكبير على المغنى» لشمس الدين ابن قدامى المقدسى :١‏ 0770 الفقه على المذاهب الأربعه لعبد الرحمن 
الجزيرى :١‏ 077 فقه السنهء للسيد سابق :١‏ 188 زاد المعاد لابن قيم الجوزيه :١‏ 114-118 نيل الأوطار للشوكانى *: 1*. 


ص ://ا١‏ 

و إليكك نماذج من تلكك الطوائف الثلاث» و عليها يمكن قياس سائر الأحاديث التى لم نذكرها هنا رعايه للاختصار. 
الطائفه الأولى: 

الأعادية المتحيلة» متنا 

-١‏ ما روى عن نعيم بن همازء قال: سمعت النبتتصلى الله عليه و آله يقول: 

«قال الله عرّ و جل يا ابن آدم لا تعجزنى من أربع ركعات فى أول نهارك أكفكك آخره» .)١(«‏ 

رواه أبو داود و أحمد و الترمذى. 

ولفظه: «ابن آدم اركع من أوّل النهار أربع ركعات أكفكك آخره). 


وليس فى هذا تصريح بصلاه الضحىء و لا-ظهور لاحتمال أنَّ المقصود من الأربع هو فريضه الفجر و نافلتهاء كما اختاره مثل 
ابن تيميه و ابن قنِم 7 و احتمله البعض الآخر مثل الشوكانى و العراقى «()). 


؟- ما روى عن أبى هريره قال: أوصانى خليلى بثلاث لا أدعهنٌ حتّى أموت:صوم ثلاثه أيام من كل شهرء وصلاه الضحى و نوم 
على وتر «50)). 


احمل فى هذا الحديث اتضاض الوضيه بأى 'غريره و 'أمثاله الذين لا ستيقظون لافله اللبل أو يتشغلون عتهاء بآن بضلوها فى 
الضحى قضاءً» و يؤيده قوله: «و نوم على وترا. 


قال ابن قيم: «و أما أحاديث الترغيب فيها و الوصيه بها فالصحيح منهاء 


."7١ :١ التاج الجامع للأصول‎ -١ 
.١17١ :١ ؟- زاد المعاد‎ 
#ادئيل الأوطار غ8‎ 


١/8: ص‎ 


كتحانيك ان قريرمو ا درلا بندل عق البااسته :واقه لكل احنلة وا إثما أوضي أباشري ذلك لاتق روي أن أبا عريرة 
كان يختار درس الحديث بالليل على الصلاه؛ فأمره بالضحى بدلا من قيام الليل» و لهذا أمره لا ينام حتَى يوتر و لم يأمر بذلكك 
أبا بكر و عمر و سائر الصحابه» .))١(«‏ 


#دروص عد عينن الله بخ غفيه اد قال#وخلك عل غمر بن التحطات بالهاجره» فوجدته يُسبْح فقمت وراءه. فقرّبنى حتّى جعلنى 
حذاءَة عن يمينه» فلمًا جاء «يرفاً) 50 تَأَخرتٌ ذه مَصَفَفْنا وراءه «2)). 


و لكن عمل الخليفه مجهول العنوان» فمن أين يعلم بأنّه كان يصِلَّى الضحى؟ 


خاصّه مع شهاده ولده كما سيأتى بأنّه ما كان يصليها. ثم إن الهاجره لغه ليست بمعنى الضحىء بل بمعنى «نصف النهار عند 
زوال الشمس إلى العصر» «() على المشهورء فسبحه الهاجره تنطبق على نافله الظهر و بناءَ على ما حكى عن ابن السكيت بأنّ: 


الهاجره إِنّما تكون بالقيظ. و قبل الظهر بقليل و بعدها بقليل «(2)) فالروايه مجمله؛ إذ كما يحتمل فيهاصلاه الضحى يحتمل نافله 
الظهر, و لا مرججح للأوّل على الثانى. 


دما زوض عن أن سريرة قالاهارأ يك وسولة اللمضن اللهاعلنه و اله يعلى القبيس قط | لامنة بلق 


شين اللحوية تقيعياةة القريس بن د لمعم #الاعمال أن انبسك الث عليدو الك كان فلمك ضلاه سيت اغن كالحاجه أو 


غيرهاةو عش على أن غريره» شور انيضلكن القيدي 4 إذ لين فيه أن التعضلن الله عليه و آله أعرت عع فيه غملة: 


.١19 :١ زاد المعاد‎ -١ 

١-١‏ يرفا» اسم خادم عمر. 

"- الموطأ للامام مالكك :١‏ “11 باب جامع سبحه الضحىء ط. دار الجيل و دار الآفاق. 
6- و ث لسان العربء مادهه هجرا. 

هه 


#- مسند الإمام أحمد بن حنبل ؟: 668. 


ص ١1/94:‏ 
دماووق عن أتس الداقال: و ادق وسوكللوفيلى الل غليةى الداق مار سهان شتكه القيس كدائن اكه فلا كتصرف قالة 


«إنيصليتصلاه رغبه و رهبه. سألت ربّى كاذنا فأعظاتى اثترن و معش واتحده:سالته ألا يقل أعى بالسعة فتعل» وسالنه أنا تظهر 
عليهم عدوّهم ففعلء و سألته نا يلبسهم فيعا قاين عليّ» .))١0«‏ 


ورداطئ الكوتعلؤلني اللا كل عامسب قل ناشم وغاقاء ان ذيله يتناقض مع الواقع التاريخى للأمه الإسلاميه. فكم من بلد 
إسلامى ابتلى بالقحط و السنين, و ما أكثر البلدان الإسلاميه التى وقعت تحت سيطره أعدائها فى الزمن الغابر و الحاضر. 


هلكا ليها بامدلخقهى وكييعه 
الطائفه الثانيه: 


الأحاديث الموضوعه: 

قال ابن قيم الجوزيه )0178١ -89١(‏ فى تقييم أحاديثصلاه الضحى: 

«و عامّه أحاديث الباب فى أسانيدها مقال» و بعضها موضوع لا يحل الاحتجاج به «(5)). 
ثم ذكر عدّه أحاديث قدصرّح أعلام الرجاليين بكون نقلتها وضاعين كذبه منها: 


-١‏ ما روى عن أنس مرفوعا: «من داوم عليصلاه الضحى و لم يقطعها إلا عن عله كنت أنا و هو فى زورق من نور فى بحر من 


نور). 


.178 :1١ 180؛ كنز العمال‎ :١ فقه السنه‎ -١ 
.١١9 :١ ؟- زاد المعاد‎ 


ص:١٠18‏ 
وضعه زكريا بن دريد الكندى عن حميد. 
ك داه تدان ابن هذ معنف اللدارق بحرا عى الفيصلر! اللعليةبو آله تقال 


«منصلى منكمصلاه الضحى فليصلها متعبداً» فانٌ الرجل ليصليها السنّه من الدهر ثم ينساها و يدعهاء فتحنّ إليه كما تحنّ الناقه 
على ولدها إذا فقدته). 


وياعجباً للحاكم كيف يحتج بهذا و أمثاله؟! فانّه يروى هذا الحديث فى كتاب أفرده للضحىء و هذه نسخه موضوعه على 


وستواكللوضلي] اللداغله وا لذ نسي تاسكم يملق رن الأشدق. 


لقال اك قوع اروم بعلن برق عاد نه عجن السرم ستزاته تك راسف فور اله اديه قنور كر موق 
عمّه غير معروفين. و بلغنى عن أبى مسهر قال: قلت ليعلى بن الأشدق: ما سمع عتمكك من حديث رسول اللُهصلى الله عليه و آله 
فقال: جامع سفيان و موطّأ مالكك و شيئاً من الفوائد, و قال أبو حاتم بن حبان: لقى يعلى عبد الله ابن جراد» فلمما كبر اجتمع عليه 
من لا دين له فوضعوا له شبهاً بمائتى حديث,ء فجعل يحدّث بها و هولا يدرى. وهو الذى قال له بعض أصحابنا: أىّ شىء 
سمعته عن عبد اللَّهِ بن جراد؟ فقال: هذه النسخه. و جامع أبى سفيان» لا تحلّ الروايه عنه بحال. 


#د حديك غمر ينضنييح6 عن مقائل بن حبان» عن عائقه: «كان رشول الله يصلّى الضحى اثنتق عشره ركعة». 
و هو حديث طويل ذكره الحاكم فيصلاه الضحىء و هو حديث موضوع. و المتهم به عمر بنصبيح. 


قال البخارى: حدّثنى يحيى بن على بن جبير» قال: سمعت عمر بنصبيح يقول: أنا وضعت خطبه النبيصلى الله عليه و سلم. و قال 
ابن عدىٌ: منكر الحديث. و قال ابن حبان: يضع الحديث على الثقات, لا يحل حديثه إِلّا على جهه التعبّجب منه. و قال 


1١8١:ص‎ 

الدارقطنى: متروكك:؛ و قال الأزدئ: كذّاب. 

؟- حديث عبد العزيز بن أبان» عن الثورى عن حتّجاج بن فرافصه؛ عن مكحولء عن أبى هريره مرفوعا: 
«من حافظ على سبحه الضحى غفرت ذنوبه» و إن كانت بعدد الجراد و أكثر من زبد البحرا. 

ذكره الحاكم أيضاًء و عبد العزيز هذاء قال ابن نمير: هو كذّاب. و قال يحيى: 

ليس بشى ء كذاب» خبيث يضع الحديث. و قال البخارى و النسائى و الدارقطنى: 

متروكك الحديث. 

ه- حديث النهاس بن فهم» عن شدّادء عن أبى هريره يرفعه: 

«من حافظ على سبحه الضحى غفرت ذنوبه و إن كانت أكثر من زبد البحر). 

و النهاس» قال يحيى: ليس بشى ء ضعيفء كان يروى عن عطاءء عن ابن عباس أشياء منكره. 

وقال الباق :مهف وقال ابم عذع لا ساوى شواءو قال انق حات: 

كان يروى المناكير عن المشاهير؛ و يخالف الثقاتء لا يجوز الاحتجاج به. و قال الدارقطنى: مضطرب الحديث تركه يحيى 
القطان .))١(«‏ 


الطائفه الثالثه: 


الأحاديف النافيه لمشروعيهصلاه الضحى التى هى معارضه للأحاديث المثشته» و باعتبار قَوّه دلالتها و اسنادها رجحها جماعه من 
علماء العامّه على غيرهاء كماصرّح بذلكك ابن قيم. 


.17١ -119 :١ راجع حول الأحاديث الموضوعه و عمًّا جاء حول رواتهاء زاد المعاد‎ -١ 


187١ ص:‎ 

قال: «و طائفه ثانيه ذهبت إلى أحاديث التركء و رجحتها من جههصححه اسنادها و عمل الصحابه بموجبها» «(1). 

منها: 

أحمااوواة المخاوع سكدة فق تنروق فالوزقلت لانى عير أ تلن القبيض قال كلع قير كقال: لانقلضة ناريك وقال؛ ل 
قلت: 

فالنبيصلى الله عليه و آله؟ قال: لا أخاله» «(75)). 


عونا واه أضا بسده عد غاتقه الى ارات بسك انيعي الله عليه و آله سبح سبحه الضحىء و إِنّى لأسبحها؛ «(ل. 


وقد استدلٌ بعضهم بهذه الروايه لنفى الضحى لصيعه اسنادها. «قال أبو الحسن علي بن بطال: فأخذ قوم من السلف بحديث 
عائشه ولم يرواصلاه الضحى. وقال قوم: إِنّها بدعه) ورع). 


و أما قول عائشه «بأنّى أسبئحهاء. فهو اجتهاد فى مقابل النص.ء و لا قيمه له فى سوق الاعتبار الشرعى. 


كو ماوواء أرقا ستو عن عن اعدو بن أ لتلى الو قال ما حتكا اخد اسراف التعن لعلو الديمان القيكن عي 
َم هانئ فإِنّها قالت: «إنّ النبيصلى الله عليه و سلم دخل بيتها يوم فتح مكه فاغتسل وصلَى ثمانى ركعاتء فلم أرصلاه قط أخفٌ 
منهاء غير أنه يتم الركوع و السجودا «(ة)»). 


أقول: ان روايه أمّ هانئ ليست ظاهره فيصلاه الضحىء و يحتمل قوياً أنَّ 


.١١1/ :١ زاد المعاد‎ -١ 

./7 :7 صحيح البخارى‎ -١ 

*- المصدر نفسه؛ مسند أحمد بن حنبل ©: 509. 
ع- زاد المعاد .١١1/ :١‏ 


ه- صحيح البخارى ؟: 0/7 


ص :1/7 


النتتصلى الله عليه و آلهصلّى تلكك الركعات شكراً لله على ما منّ عليه بفتح مكه. و لذلكك ذهبت جماعه من علماء العامّه «بأنّها لا 
تشرع إِلَا بسبب الخ» ونلكى. 


ع- مارواه أحمد بن حنبل بسنده عن عبد الرحمن بن أبى بكره؛ قال: «رأى أبو بكره ناساً يصلون الضحى فقال: إِنّهم 
ليصلونصلاه ماصلاها رسول اللهصلى الله عليه و سلمء و لا عامّه أصحابه- رضى الله عنهم-» «(5)). 


ه- ما رواه مسلم فيصحيحه بسنده عن حفص بن عاصم قال: مرضت مرضاً فجاء ابن عمر يعودنى قال: و سألته عن السبحه فى 
السفر؟ فقال: «صحبت رسول اللهصلى الله عليه و آله فى السفر فما رأيته يسبح» و لو كنت مسبحاً لأتممت, و قد قال الله: 
لْعَ3ٌ كان لَكمْ فى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَنَة)» .)"(١‏ 


*- وما رواه البخارى بسنده عن مجاهدء قال: دخلت اناتوعرودين الزسن السضع فا قاعيد الهج عس جالين إلى عتم عالق 
و إذا أناس يصلون فى المسجدصلاه الضحى. قال: فسألناه عنصلاتهم» فقال: بدعه) «(5)). 


- و روى عن الشعبى قال: «سمعت ابن عمر يقول: ما ابتدع المسلمون أفضل منصلاه الضحى» «(2)). 
ففى هاتين الروايتينصرّح ابن عمر بكونصلاه الضحى بدعه. و إن رآها فضيله بناء على مسلكك والده فى جواز الابتداع الحسن. 


8- روى عن ابن عباس أنه قالصلى الله عليه و آله: «وأمرت بالضحى و لم تؤمروا بها) «(ع). 


عقيل الأوطار ما 

.60 :8 مسند الإمام أحمد بن حنبل‎ -١ 

- صحيح مسلم 8: 1944 كتاب المسافرين. و الآآيه من سوره الأحزاب: ١؟.‏ 
ع- صحيح البخارى *: ٠"‏ باب العمره. 

ه- زاد المعاد .١18 :١‏ 


#دانيل الأوظار 2130 


1١/15: صص‎ 


بناءَ على صحه الحديث فالظاهر انَّ المراد من الأمر هنا هو أصل التشريع لا الوجوب, لأنّه لم يثبت وجوب شىء من النوافل على 
النبيصلى الله عليه و آله خاصّه عدا نافله الليل. و عليه فلم تشرع نافله له و ضحى للمسلمين لأنّه نفى الأمر بها عليهم. 


إلى هنا تين أنه لم يوجد حديئصحيح فيه دلاله واضحه على مشروعيهصلاه الضحى. و أما ما ادّعيتصحته فهو إِمّا معارض 
بالراجح عليه سنداً و دلاله» أو فيه إجمال لا يمكن أن يستدل به على المقصود. 


موقف الإماميه منصلاه الضحى 


إنُصلاه الضحى عند فقهاء الإماميه. بدعه لا يجوز فعلها. و قد اتّفقوا و أجمعوا على هذا الرأى» كماصرّح بذلكك السيد الشريف 
المرتضى فى رسائله »))١(‏ و شيخ الطائفه فى الخلاف «(75)), و العلسامه الحلى فى المنتهى «(0)), و العلامه المجلسى فى البحار 
«(ع»» و المحدّث البحرانى فى الحدائق الناضره «(8)). 


ويدل على هذا الرأى قبل الإجماع, أوْنَاا عدم الدليل الشرعى المعتبر على مشروعيّهصلاه الضحىء و هذا يكفى للقول بعدمها؛ 
إذ لا يطالب النافى بدليل» بل الدليل على المدّعى. 


ادونيائل القريف المؤ 1 

"- الخلاف نقلّا عن موسوعه الينابيع الفقهيه 58: .77١‏ 
#- البحار 26١‏ 188. 

؟- المصدر نفسه: 8ه١.‏ 

ه- الحدائق الناضره 2: //. 


1١/86: ص‎ 


و ثانياً: الأخبار المستفيضه الوارده عن طرق أهل البيت عليهم السلام النافيه لمشروعيهصلاه الضحىء و المصرّح فى بعضها أن 
العمل بها بدعه و معصيه., منها: 


-١‏ ما رواه الشيخ الطوسىء. عن الحسين بن سعيد. عن حماد بن عيسىء عن حريز» عن زراره و ابن مسلم و الفضيلء قالوا: 
سألناهما عليهما السلام عن الصلاه فى رمضان نافله بالليل جماعه فقالا: 


إن النببيصلى الله عليه و آله كان إذاصلى العشاء الآخره انصرف إلى منزله» ثم يخرج من آخر الليل إلى المسجد فيقوم فيصلى. 
فخرج فى أوَّل ليله من شهر رمضان ليصلَىء كما كان يصلىء فاصطفٌ الناس خلفه فهرب منهم إلى بيته و تركهم؛ ففعلوا ذلكك 
ثلاث ليال» فقام فى اليوم الرابع على منبره فحمد الله و أثنى عليه ثم قال: «أيّها الناس إِنّ الصلاه بالليل فى شهر رمضان النافله فى 
جماعه بدعه» وصلاه الضحى بدعه فلا تجتمعوا ليا فى شهر رمضانء و لا تصلواصلاه الضحى؛ فانٌ ذلك معصيه. ألا و إن كل 
بدعه ضلاله» و كل ضلاله سبيلها إلى النار» ثم نزل و هو يقول: «و قليل فى سنْه خير من كثير فى بدعه) «1)). 


-١‏ ما حكى عن دعائم الإسلام عن أبى جعفر الباقر عليه السلام أنه قال لرجل من الأنصار سأله عنصلاه الضحىء فقال: «إِنّ أوّل 
من ابتدعها قومكك الأنصارء سمعوا قول رصول اللبصطيى الله عليه و آله: «صلاه فى مسجدى تعدل ألفصلاه)» فكانوا يأتون هن 
ضياعهم ضحى فيدخلون المسجد فيصلون» فبلغ رسول اللهصلى الله عليه و آله فنهاهم عنه؛ «10)). 


.١197 :2 /ا8- 698 و الفقيه ؟: 2137 و الوسائل‎ :١ و مثله فى الاستبصار‎ 2١ -89 :* التهذيب‎ -١ 
و فى الأخير زياده على ما فى المتن.‎ 288 :١ لاحظ من لا يحضره الفقيه‎ .١ :* مستدركك الوسائل‎ 4١84 :6٠١ البحار‎ -1 


ص :1882 

المسأله الثالثه: إقامهصلاه التراويح جماعه 
المسأله الثالثه: إقامهصلاه التراويح جماعه 
اشاره 


فقت كلمه الفقهاء على أن نوافل شهر رمضان (صلاه التراويح) سَِنّه مؤكده: و أوّل من سنّها رسول اللهصلى الله عليه و آله و 
قال: 


«من قام رمضان إيماناً و احتساباً غفر له ما تقدّم من ذنبه» «(1)). 

إن استجلاء الحقّ فى جواز إقامتها جماعه, أو كونها بدعه يتطلّب تقديم أمرين: 

١‏ - هل تسن الجماعه فى مطلق النوافل أو لا؟ 

المشهور عند أهل السنّه جواز إقامه النوافل جماعه؛ و الأفضل فى بعضها إقامتها منفرداً» و إليكك تفصيل مذاهبهم: 


قالت المالكيه: الجماعه فيصلاه التراويح مستحته, أمَا باقى النوافل فإِنُصلاتها جماعه تارةً يكون مكروهاًء و تاره يكون جائزاً 
شكرن سكروها اذاضليتك بالسمحة اوليك ماعه كدريت أو كانت ييكاق وكير ركد الناس عليسو تكوة جافة إذا كافك 
بجماعه قليله؛ و وقعث فى المنزل و نحوه من الأمكنه التى لا يتردّد عليها الناس. 

و قالت الحنفيه: تكون الجماعه سنّه كفايه فيصلاه التراويح و الجنازه» و تكون مكروهه فيصلاه النوافل مطلقاًء و الوتر فى غير 


رمضان. و إِنّْما تكره الجماعه فى ذلكك إذا زاد المقتدون عن ثلاثه, أمَا الجماعه فى وتر رمضان ففيها قولان 


ص ١178‏ ط دار الجيل و دار الآفاق. 


ص 1١/1/:‏ 
مُصبححان» أحدهما: أنّها مستحبه فيه. ثانيهما: أنّها غير مستحبه. و لكنها جائزه؛ و هذا القول أرجح. 
وقالت الشافعيه: أمّا الجماعه فيصلاه العيدين و الاستسقاء و الكسوف و التراويح و وتر رمضان فهى مندوبه. 


وقالت الحنايله: أمّا النوافل فمنها ما تَسَنّ فيه الجماعه. و ذلك كصلاه الاستسقاء و التراويح و العيدينء و منها ما تباح فيه 
الجماعه» كصلاه التهجد و رواتبت الصلاه المفروضه ((2ل». 


أكثر تطوعه منفرداًء و مع ذلك اتفقوا على أن التطّع فى البيت أفضل» لقول رسول اللهصلى الله عليه و آله: 


«عليكم بالصلاه فى بيوتكم؛ فانٌ خيرصلاه المرء فى بيته إلا المكتوبه). 

و قال عليه السلام: «إذا قضى أحدكم الفلا فى مسجده فلجعل لبعد تيا نتصتلافه» ان الله جاغل فى يرنه متضنادقه خيرا 
رواهما مسلم. 

وعن زيد بن ثابت أن النبيصلى الله عليه و آله قال: 


«صلاه المرء فى ببته أفضل منصلاته فى مسجدى هذا إِلَا المكتوبه؛ رواه أبو داودء و لأن الصلاه فى البيت أقرب إلى الإخلاص و 
أبعد من الرياء و هو من عمل السرّء و السرٌ أفضل من العلانيه «70)). 


قالت الإماميه: تشرع الجماعه فى الصلوات الواجبه. و لا تشرع فى المستحبه» 
-١‏ الفقه على المذاهب الأربعه. كتاب الصلاهء حكم الامامه فى صلاه الجمعه و الجنائز و النوافل: ص 2607 و فى ص 60: هى 


معد ف م و كدو عن كلؤاته ردن الأسب و القت العالكه 
؟- المغنى و الشرح :١‏ ١7/؛‏ دار الكتاب العربى ط أفست /١80*‏ 1987. 


١/8/8: ص‎ 

إِلَا فى الاستسقاء و العيدين مع فقد الشروط «(21)؛ و قالت المذاهب الأربعه: تشرع مطلقاً فى الواجبه و المستحبه «(5)). 

؟- التراويح لغهَ و اصطلاحاً: 

اشاره 

التراويح: جمع تروبحه؛ و هى فى الأصل اسم للجلسه مطلقاًء ثم سيت بها الجلسه بعد أربع ركعات فى ليالى رمضانء لاستراحه 
الناس بهاء ثم ني كل أربع ركعات ترويحه؛ و هى أيضاً اسم لعشرين ركعه فى الليالى نفسها. 


قال ابن منظور: و الترويحه فى شهر رمضان: سميت بذلكك لاستراحه القوم بعد كل أربع ركعات. و فى الحديث:صلاه التراويح؛ 
لأنهم كانوا يستريحون بين كل تسليمتين. و التراويح جمع ترويحه؛ و هى المرّه الواحده من الراحه؛ تفعيله منها» مثل تسليمه من 
السلام «0)). 


عدد ركعاتها عند الفريقين 


اختلف الفقهاء فى عددصلاه نوافل شهر رمضان. أما الشيعه فقد ذهبت إلى أنّ نوافل ليالى شهر رمضان ألف ركعه فى تمام 
الشهر. 


قال الامام الصادق عليه السلام: «ممما كان رسول اللّهصلى الله عليه و آله يصنع فى شهر رمضانء كان يتنفّل فى كلّ ليله و يزيد 
عليصلاته التى كان يصليها قبل ذلكك منذ أوَل ليله إلى تمام عشرين ليله؛ فى كل ليله عشرين ركعه؛ ثمانى ركعات منها بعد 
المغرت و الى غشره بعد العشاء الكعرى و يصلى فى القر الأواخن فى كل 


-١‏ إذ عند اجتماع الشروط تكون واجبه. 
"- الفقه على المذاهب الخمسه :١‏ 157. 
بوك لساك العرب» ج 3 ماده( روح). 


1١84:ص‎ 


للد قلاقة ركس لق عار ونيا نقد التعر سيو كما صترو عن العقاء كرس و يدعي و يكين اعديادا شديد ادو كان وصلنى 
ف ليله حلص و عقر وم طاتدرر كقدوو بعلي قن للها تلطق وى عشوي عاتد ركمو لين قيسان الكل 


و أما غيرهم فقد قال الخرقى فى مختصره: و قيام شهر رمضان عشرون ركعه. يعنيصلاه التراويح «(5)). 


و قال ابن قدامه فى شرحه: و المختار عند أبى عبد الله «الإمام أحمد» عشرون ركعه. و بهذا قال الثورى» و أبو حنيفه و الشافعى» 
و قال مالكك: ست و ثلاثون و زعم أنه الأمر القديم و تعلق بفعل أهل المدينه «()). 


والظاهر أنه ليس فى عددها عند أهل السنه دليل معتمد عليه» يحكى عن قول الرسول أو فعله أو تقريره؛ و القول بالعشرين 
يعتمد على فعل عمر كما أن القول بالستٌ و الثلاثين يعتمد على فعل عمر بن عبد العزيز. 


وقد فصّل القول فى ذلكك عبد الرحمن الجزيرى فى «الفقه على المذاهب الأربعه)» و قال: 


روى الشيخان أنهصلى الله عليه و آله خرج من جوف الليل ليالى من رمضانء و هى ثلاءث متفرقه: ليله الثالث» و الخامس» و 
السابع و العشرين» وصلّى فى المسجدء وصلَّى الناس بصلاته فيهاء و كان يصلّى بهم ثمانى ركعاتء و يُكملون باقيها فى ببوتهم» 
فكان يسمع لهم أزيز كأزيز النحل... و قال: و من هذا يتبين أن النبتصلى الله عليه و آله سنّ لهم التراويح و الجماعه؛ و لكن لم 
يصل بهم عشرين ركعه؛ كما جرى عليه العمل من عهد الصحابه و من بعدهم إلى الآنء و لم يخرج إليهم بعد ذلكك. خشيه أن 
تفْرض عليهم؛ كماصرّح به فى بعض الروايات. و يتين أن عددها ليس قاصراً على الثمانى ركعات 


علقي مر 
الي ادا 
ل لو ا با 


١95١:ص‎ 


التيصلاها بهم؛ بدليل أنْهم كانوا يكملونها فى بيوتهم, و قد بين فعل عمر رضى الله عنه أن عددها عشرونء حيث إِنّهِ جمع الناس 
أخيراً على هذا العدد فى المسجدء و وافقه الصحابه على ذلك. نعم زيد فيها فى عهد عمر بن عبد العزيز رضى الله عنه و جعلت 
ستاً و ثلا-ثين ركعه. و لكن كان القصد من هذه الزياده مساواه أهل مكه فى الفضل؛ لأَنّهم كانوا يطوفون بالبيت بعد كل أربع 
كعات عه قراس رعس الله عفد أن يصلى ندل كل 'طزاف» أربع ركعات .))١(«‏ 


هذا وقد بسط شرّاح البخارى و غيرهم القول فى عدد ركعاتها إلى حدٌّ قلّ نظيره فى أبواب العبادات» فمن قائل أنَّ عدد ركعاتها 
١١‏ ركعهء إلى آخر أُنّها ٠١‏ ركعه. إلى ثالث أنّها ٠‏ ركعه. إلى رابع أَنّها 14 ركعه؛ إلى خامس أنّها 8 ركعه؛ إلى سادس أنّها 
8 ركعه إلى سابع أنّها 9 ركعه؛ إلى ثامن أُنّها ١‏ ركعه؛ إلى تاسع أنّها /ا؟ ركعه. و هلم جراً «(1)). 


و الأغرب من هذا دحل عمر بن عبد العزيز فى أمر الشريعه! فأدخل فيها ما ليس منها ليتساوى- فى رأيه- أهل المدينه و أهل 
مكه؛ فى الفضل و الثواب؛ فإنٌ فسح المجال لهذا النوع من التدخل يجعل الشريعه ألعوبه بيد الحكام» يحكمون فيها بآرائهم. 


-١‏ الفقه على المذاهب الأربعه :١‏ ١10؛‏ كتاب الصلاهء مبحث صلاه التراويح. و لا يخفى أنّه لو كان المقياس فى الزياده» هو 
عدد الطواف بعد كل أربع ركعات فعندئلٍ يصل عددها إلى أربعين ركعه فى كل ليله. لأنهم إذا كانوا يطوفون بعد كل أربع 
ركعات مرّه واحده؛ يكون عددها خمس مرّات. فاذا كان مقابل كل مرّه منه أربع ركعات» يبلغ عددها عشرين ركعه د ع ,١‏ 
فتضاف إلى العشرين ركعه الأصليه فيصير المجموع 5٠‏ ركعه. نعم ذلكك يصحٌ على ما نقله ابن قدامه المقدسى من أن الطواف 
كان بين كل ترويحه لالحظ 2 بقعا 

1- فتح البارى ©: 4706 إرشاد السارى *: 678؛ عمده القارى :١1١‏ 178 و قد تكلفوا فى الجمع بين هذه الأقوال المتشتته» فلاحظ. 


ص:١9١‏ 
حكم إقامتها جماعه 


إن الشيعه الإماميه- تبعاً للإمام علي و أهل بيته عليهم السلام- يقيمون نوافل شهر رمضان بلا جماعه» و يرون إقامتها جماعه بدعه 


بج ت ريسيد انه ويك ور لم لوقي رقفل نا اتدل اللاديه نين ملفا 


قال الشيخ الطوسى: نوافل شهر رمضان تصلى انفرادً» و الجماعه فيها بدعه. و قال الشافعى:صلاه المنفرد أحبٌ إلىّ منه. و شنّع 
ابن داود على الشافعى فى هذه المسأله فقال: خالف فيها السنّه و الإجماع. 


و اختلف أصحاب الشافعى فى ذلكك على قولين؛ فقال أبو العباس و أبو إسحاق و عامّه أصحابه:صلاه التراويح فى الجماعه 
أفضبل يكل حال» و كأؤلوا قول القنافى فقالواة إتنا قال النافله مسرباة: ثافلة شق ليا الجاع و هى العيداذهو الحسوف» و 
الاستسقاء و نافله لم تَسنَّ لها الجماعه؛ مثل ركعتى الفجر و الوتر» و ما سن له الجماعه أوكد مما لم تُسَنَّ له الجماعه ثم قال: 
فأمّا قيام شهر رمضان فصلاه المنفرد أحبٌ إلى منها يعنى ركعات الفجر و الوترء الَّتى تفعل على الانفراد أوكد من قيام شهر 
رمضان. 


و القول الثانى: منهم من قال بظاهر كلامه» فقال:صلاه التراويح على الانفراد أفضل منها فى الجماعه. بشرطين» أحدهما: أن لا 
تختل الجماعة بتأخَرهِ عن المسجد. و الثانى: أن يطيل القيام و القراءه فيصلى منفرداًء أو يقرأ أكثر مما يقرأ إمامه. 


وقد نص فى القديم على أنه إنصلّى فى بيته فى شهر رمضان فهو أحبٌ إلى و إن 


-١‏ فتح البارى 6: 7١‏ ذكره لجمع الناس على إمام واحد. 


١97:ص‎ 

صلاها فى جماعه فهو حسن. و اختار أصحابه مذهب أبى العباس و أبى إسحاق. 
ثم استدلٌ الشيخ الطوسى على مذهب الإماميه بإجماعهم على أن ذلك بدعه. 
وأيضاً روى زيد بن ثابت 10 أنَّ النبتتصلى الله عليه و آله قال: 

«صلاه المرء فى بيته أفضل منصلاته فى المسجد إلا المكتوبه؛ «(75)). 

و إذا وقفت على آراء الفقهاء فإليكك دراسه الأدلّه: 


أمرا أئمه أهل البيت فقد اتفقت كلمتهم على أنّ الجماعه فى النوافل مطلقاً بدعه, من غير فرق بينصلاه التراويح و غيرهاء و 
هناكصنفان من الروايات: 


أحدهما: يدل على عدم تشريع الجماعه فى مطلق النوافل. 

ثانيهما: ما يدل على عدم تشريعها فيصلاه التراويح. 

أن الصدق الأول :فلل كر عند روا شر 

.))0(« قال الإمام الباقر عليه السلام: «و لا يُصلَى التطوٌ فى جماعه؛ و كل بدعه ضلاله؛ و كل ضلاله فى النار)‎ -١ 


؟- قال الإمام علىّ بن موسى الرضا عليه السلام فى كتابه إلى البأسونةة في لا مور أن يضلى تطوّع فى جماعه؛ لأنّ ذلك بدعه) 
ورع). 


و أمًا الصنف الثانى» فقد تحدّث عنه الإمام الصادق عليه السلام و قال: «لمما قدم أمير المؤمنين عليه السلام الكوفه أمر الحسن بن 
علي أن ينادى فى الناس: لاصلاه فى شهر رمضان فى المساجد جماعه. فنادى فى الناس الحسنٌ بن علي بما أمره به أمير 
المؤمنين» فلمًا سمع الناس مقاله الحسن عليه السلامصاحوا: وا عَمَراه! وا عَمَراه! 


.88 :7 أبو داود؛ السنن‎ -١ 

؟- الخلافء كتاب الصلاه؛ المسأله /58. 
اللخصال ؟: 1817. 

ع- عيون أخبار الرضا: ص 588. 


١97 ص:‎ 


فلمًا رجع الحسن إلى أمير المؤمنين عليه السلام قال له: ما هذا الصوت؟ قال: يا أمير المؤمنين الناس يصيحون: وا عَمَراه وا عَْمَراه 
فقال أمير المؤمنين: قل لهم: 
صلّوا» (0). 


و ربما يتعتّجب القارئ من قول الإمام «قل لهم:صلوا؛ حيث تركهم يستمرٌون فى الإتيان بهذا الأمر المبتدع» و لكن إذا رجع إلى 
د ان ع لال رح عاو ا كا عله 


قال الشيخ الطوسى: إِنْ أمير المؤمنين لما أنكرء أنكر الاجتماع؛ و لم يُنكر نفس الصلاه. فلمًا رأى أن الأمر يفي د عليه و يفتتن 
الناس» أجاز أمرهم بالصلاه على عادتهم «10)). 

و يدل عليه: 

ما رواه سليم بن قيسء قال: خطب أمير المؤمنين فحمد الله و أثنى عليه ثمصلى على النبئ ثم قال: 


«ألا- إن أخوف ما أخاف عليكم خلّتان: اتباع الهوى و طول الأمل- ثم ذكر أحداثاً ظهرت بعد رسول اللّه- و قال: و لو حملتٌ 
النائق على تر كيل لتفرق عق دق نكن أقى وعد أوقليل من تيف يداو اللهالقند أمرث الناس أن لا يعوا اق هر 
رمضان إِلَّا فى فريضه و أعلمتهم أنّ اجتماعهم فى النوافل بدعه؛ فتنادى بعض أهل عسكرى ممّن يقاتل معى: يا أهل الإسلام 
غتروك ركه عن انا عن الصلاةفن شور زمكباة اطوعا دو قل عقت أن كووواق اعد جاتن كر قب ال 


؟- المصدر نفسه. 
”- الكافى /: /4. 


١95: ص‎ 


تسنّم الامام منصه الخلافه بطوع و رغبه من جماهير المسلمين» و واجه أحداثاً ظهرت بعد رسول الله و أراد إرجاع المجتمع 
الفمالاتي إلى هبه وسول اللداق مجالكت مكاقه وا نكم بعالك المرافق وق عن كتركف عضن الألموى اينار سق رقم 
بالأهمّ فالأهم فلأجله أمر ابنه الحسن أن يتركهم بحالهم حنتّى لا يختل نظام البلاد» و لا يثور الجيش ضدّه. 


روى أبو القاسم بن قولويه (ت 7294 ه) عن الإمامين الباقر و الصادق قالا: 


كان أمن أمر المرحية جالكرقه إذا آقاه النامى قال | لد تحمل 'لنا اماما يؤمّنا فى رمضانء فقال لهم: لاء و نهاهم أن يجتمعوا فيه 
فلمًا أحسّواء جعلوا يقولون أبكوا رمضان وا رمضاناه؛ فأتى الحارث الأعور فى أناس فقال: يا أمير المؤمنين ضح الناس و كرهوا 
قولكء قال: فقال عند ذلكك: دعوهم و ما يريدونء يُصل بهم من شاءًوا» «(0)). 


هذه الروااناك عد تنا على 'موقف اعمه أهل اللبت ف إقامه تواقل شهر رمضاة حماعةه: 

صلاه التراويح فى حديث الرسولصلى الله عليه و آله 

تختلف روايات أثمه أهل البيت عن بعض ما رواه أصحاب السننء فرواياتهم عليهم السلامصريحه فى أن النبيئ الأكرم كان ينهى 
عن إقامه نوافل رمضان جماعه. و أنهصلى الله عليه و آله لما خرج بعض الليالى إلى المسجد ليقيمها منفرداً اثتمم به الناس فنهاهم 
عنه. و لما أحسٌ إصرارهم على الاثتمام به تركك الصلاه فى المسجد و اكتفى بإقامتها فى البيت» و إليكك بعض ما روى فى 


ذلك: 


-١‏ السرائر : ا/##ع. 


ص:96١‏ 
سأل زراره و محمد بن مسلم و الفضيل الباقر و الصادقّ عليهما السلام عن الصلاه فى شهر رمضان نافله بالليل جماعه فقالا: 


«إنّ النبتتصلى الله عليه و آله كان إذاصلَى العشاء الآخره انصرف إلى منزله» ثم يخرج من آخر الليل إلى المسجد فيقوم فيصلى 
فخرج فى أُوَّل ليله من شهر رمضان ليصلىء كما كان يصلّى» فاصطفٌ الناس خلفه؛ فهرب منهم إلى بيته و تركهمء ففعلوا ذلكك 
ثلاث ليال؛ فقام فى اليوم الرابع على منبره فحمد الله و أثنى عليه ثم قال أيّها الناس: إِنّ الصلاه بالليل فى شهر رمضان من النافله 
فى جماعه بدعه؛ وصلاه الضحى بدعه؛ ألا فلا تجتمعوا ليلًا فى شهر رمضان لصلاه الليل» و لا تصلّواصلاه الضحى. فإنَّ تلكك 
معصيه» ألا و إِنْ كلّ بدعه ضلاله» و كلّ ضلاله سبيلها إلى النار ثم نزل و هو يقول: قليل فى سنّه خير من كثير فى بدعه) «(1). 


روى عبيد بن زراره عن الإمام الصادق عليه السلام قال: 


كان رسول اللهصلى الله عليه و آله يزيد فيصلاته فى رمضانء إذاصلَى العتمهصلى بعدهاء فيقوم الناس خلفه فيدخل و يدعهم 
ثم يخرج أيضاً فيجيئون و يقومون خلفه فيدعهم و يدخل مراراً» (1)). 


و لعلهصلى الله عليه و آله قام بهذا العمل مرّتين» تاره فى آخر الليل- كما فى الروايه الأولى؛ و أخرى بعدصلاه العتمه- كما فى 
الروايه الثانيه. 


لكن المروى عن طريق أهل السنّه يخالف ذلكك. و إليكك نصّ الشيخين البخارى و مسلم: 
روق الأؤل بو قال #حذقى ععبى بن يكير حدقا الليك» عن عقيل عن اين 


-١‏ الفقيه» كتاب الصوم الى 
؟- الكافى ©: 10. 


١918:ص‎ 


شهاب: أخبرنى عروه أن عائشه- رضى الله عنها- أخبرته أنْ رسول اللّهصلى الله عليه و سلم خرج ليله من جوف الليل فصلّى فى 
المسجد. وصلَى رجال بصلاته فأصبح الناس فتحدّثواء فاجتمع أكثر منهم؛ فصلَى فصلّوا معه» فأصبح الناس فتحدّثوا فكثر أهل 
المسجد من الليله الثالثه» فخرج رسول اللهصلى الله عليه و آله فصلّى بصلاته؛ فلمما كانت الليله الرابعه عجز المسجد عن أهله حتّى 
خرج لصلاه الصبح فلمًا قضى الفجر أقبل على الناس فتشهد ثم قال: 


«أما بعد فانّه لم يخىّ على مكانكم, و لكنّى خشيتٌ أن تُفرض عليكم فتعجزوا عنها؛ فتوفى رسول اللهصلى الله عليه و آله و 
الأمر على ذلكك ((2ل)». 


و روى أيضاً فى باب التهتجد: «أنْ رسول اللهصلَّى ذات ليله فى المسجد فصلى بصلاته ناسء تُمصلَى من القابله فكثر اناس ثم 
اجتمعوا من الليله الثالثه أو الرابعه فلم يخرج إليهم رسول الل فلمما أصبح قال: 


«قد رأيتٌ الذيصنعتم و لم يمنعنى من الخروج إليكم إِلَا أنى خشيت أن تفْرَض عليكم و ذلكك فى رمضان» «(1)). 


روى مسلم قال: حدّثنا يحيى بن يحيى؛ قال: قرأت على مالكك؛ عن ابن شهابء عن عروه؛ عن عائشه أن رسول اللهصلى الله عليه 
و آلهصلى فى المسجد ذات ليله فصلّى بصلاته ناسء تُمصلّى من القابله فكثر الناسء ثم اجتمعوا من الليله الثالثه أو الرابعه «(8)» 


.7١17/2١ أى على تركك الجماعه فى صلاه التراويح. لاحظ البخارى» الصحيحء باب فضل من قام رمضان:‎ -١ 

؟- البخارى» الصحيح :١‏ *2 باب التهجد بالليلء و بين الروايتين اختلاف فيما خرج صلى الله عليه و آله فيها من الليالى» فعلى 
الأولى خرج ثلاث ليال» و على الثانيه خرج ليلتين. 

- مسلم» الصحيح *: 5١‏ و غيره» و الظاهر وحده الروايه الثانيه للبخارى مع هذه الروايه لاتحاد الراوى و المروى عنه و 
المضمون. 


ص ١9317:‏ 
يمنعنى من الخروج إليكم إِلَا أَنّى خشيت أن تفرض عليكم. قال: و ذلكك فى رمضان. 


و حدّثنى حرمله بن يحيى: أخبرنا عبد الله بن وهب: أخبرنى يونس بن يزيد عن ابن شهاب» قال: أخبرنى عروه بن الزبير أن 
عائشه أخبرته أن رسول اللّهصلى الله عليه و سلم خرج من جوف الليل فصلّى فى المسجد, فصلّى رجال بصلاته» فأصبح الناس 
يتحدّثون بذلكك فاجتمع أكثر منهم فخرج رسول اللهصلى الله عليه و سلم فى الليله الثائيه فصلّوا بصلاته» فأصبح الناس يذكرون 
ذلك فكثر أهل المسجد من الليله الثالثه» فخرج فصلوا بصلاته» فلمًا كانت الليله الرابعه عجز المسجد عن أهله فلم يخرج إليهم 
رسول اللُهصلى الله عليه و سلم فطفق رجال منهم يقولون: الصلاه فلم يخرج إليهم رسول اللهصلى الله عليه و سلم حتّى خرج 
لصلاه الفجرء فلمًا قضى الفجر أقبل على الناس ثم تشهّد فقال: 


«أمّا بعد؛ فإنّه لم بخن علت شأنكم الليله» و لكي خشيت أن تُفرض عليكمصلاه الليا ؛ فتعجزوا عنها» .))١(«‏ 
بعد؛ فإنه لم ب : : تفرض عل يل؟ فتعجزو 


والاختلاف بين ما رواه أصحابنا عن أمير المؤمنين علىٌ عليه السلام و ما رواه الشيخان واضح؛ فعلى الأوّل؛ نهى النبيصلى الله 
عليه و آله عن إقامتها جماعه؛ و أسماها بدعه؛ و على الثانى؛ ترك النبتصلى الله عليه و آله الإقامه جماعه خشيه أن تفرض 
عليهم؛ مع كونها موافقهً للدين و الشريعهء إذاً فأى القولين أحقٌّ أن يتّبع يعلم ذلكك بالبحث التالى: 


إِنّ فى حديث الشيخين مشاكل جديره بالوقوف عليها: 
الأولى: ما معنى قوله: «خشيتٌ أن تفرض عليكمء فتعجزوا عنها»؟ 
فهل مفاده: أن ملا-كك التشريع هو إقبال الناس و إدبارهم؛ فإن كان هناك اهتمام ظاهر من قبل الناس» يفرض عليهم و إِلَا فلا 


يفرضء مع أن الملاكك فى الفرض هو وجود مصالح واقعيه فى المتعلق» سواء أ كان هناك اهتمام ظاهر أم لا. إن تشريعه 


1 مسلم» الصحيح‎ -١ 


ص:98١‏ 
ساف لبس كانه ادكه الداسن أو إعراضهم. و إِنْما يتبع لملاكات هو أعلم بها سواء أ كان هناك إقبال أم إدبار. 


الثانيه: لو افترضنا أن الصحابه أظهرت اهتمامها بصلاه التراويح بإقامتها جماعه أ فيكون ذلك ملاكاً للفرض؛ فإنّ مسجد النيتتصلى 
الله عليه و آله يومذاكك كان مكاناً محدوداً لا يسع إِلَا سنّه آلاف نفر أو أقل» فقد جاء فى الفقه على المذاهب القسمة: 


ص 2 


زأكاف مسجة سول الأبسنتى اسلو آله 0" متراً فى "١‏ متراً ثم زاده الرسول و جعله /اذ متراً فى 00 متراً» «(1)). 
أفيمكن جعل اهتمامهم كاشفاً عن اهتمام جميع الناس بها فى جميع العصور إلى يوم القيامه؟ 


الثالثه: وجود الاختلا-ف فى عدد الليالى التى أقام النبى فيهما نوافل رمضان جماعه. فعلى ما نقله البخارى فى كتاب الصوم أنّ 
النبى الأكرمصلى الله عليه و آلهصلى التراويح مع الناس أربع ليالء و على ما نقله فى باب التحريض على قيام الليل؛ أنْهصلاها 
ليلتين» و وافقه مسلم على النقل الثانى» و يظهر مما ذكره غيرهما- كما مرٌ فيصدر المقال- أنهصلى الله عليه و آله أقامها فى ليال 
متفرّقه (ليله النالث» و الخامسء و السابع و العشرين). و هذا يعرب عن عدم الاهتمام بنقل فعل الرسول على ما عليه» فمن أين 
تطمئن على سائر ما جاء فيه من أن النبى استحسن عملهم. 


الرابعدة أن الغايت من فعل النيع اليصلاها بلتينه أو أربعا فن آآخز الليانه ون لآ تربد على شما ركعات. قل كاف اللي أسوه 
فعلينا الاقتداء به فيما ثبت» لا فيما لم يثبت» بل ثبت عدمه بماصرّح القسطلانى و وصف ما زاد عليه بالبدعه و ذلك: 


-١‏ أن النبى لم يسنّ لهم الاجتماع لها. 


.180٠ الفقه على المذاهب الخمسه:‎ -١ 


١19:ص‎ 

؟- ولا كانت فى زمن الصديق. 

*- و لا أوّل الليل. 

#خرو لا كل لبله: 

ه- ولا هذا العدد «(01)). 

م التجأ فى إثبات مشروعييتها إلى اجتهاد الخليفهء و سيوافيكك الكلام فيه. 


و قال العينى: إن رسول الله لم يسنّها لهمء و لا كانت فى زمن أبى بكره ثم اعتمد فى شرعيته إلى اجتهاد عمر و استنباطه من 
إقرار الشارع الناس يصلّون خلفه ليلتين «(1)). و سيوافيكك الكلام فيه. 


الخامسه: أنّه إذا أخذنا بروايه أحد الثقلين» (أهل بيت النيق) تصبح إقامه النوافل جماعه بدعه على الإطلاق. و إن أخذنا بروايه 
الشيخين» فالمقدار الثابت ما جاء فى كلادم القسطلانى, و الزائد عنه يصمح بدعه إضافيه حسب مصطلح الإمام الشاطبى» و 
المقصود منها ما يكون العمل بذاته مشروعاًء و الكيفيه التى يقام بهاء غير مشروعه. 


و لم يبق ما يحت به على المشروعيه إِلَّا جمع الخليفه الناس على إمام واحد و هو ما سنشرحه فى البحث التالى: 
جمع الناس على إمام واحد فى عصر عمر 


روى البخارى: توفى رسول اللهصلى الله عليه و آله و الناس على ذلكك (يعنى تركك إقامه التراويح بالجماعه) ثم كان الأمر على 


ا- إوشاد السارئ # عع 


؟- عمده القارى .١728 :١١‏ 


ص:١٠٠‏ 
خلافه عمر «(0). 


و روى أيضاً عن عبد الرحمن بن عبد القارى أنه قال: خرجت مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه ليله فى رمضان إلى المسجد. 
فإذا الناس أوزاع متفرّقون» يصلّى الرجل لنفسه؛ و يصلّى الرجل فيصلَى بصلاته الرهط .))1(١‏ 


فقال عمر: إِنّى أرى لو جمعتٌ هؤلاء على قارئ واحد لكان أمثلء ثم عزم فجمعهم على أبيَ بن كعبء ثم خرجت معه ليله 
أخرى و الناس يُصلون بصلاه قارئهم قال عمر: نعم البدعه هذه. و الّتى ينامون عنها أفضل من الّتى يقومون- يريد آخر الليل- و 


كان الناسن يقوفوق أؤله: 
و لكن الظاهر من شرّاح الصحيح أن الإتيان جماعه لم تكن مشروعه. و إِنّما قام التشريع لعمله. و إليكك بيانه فى ضمن أمرين: 


-١‏ قوله: «فتوفى رسول اللّهصلى الله عليه و آله و الناس على ذلككء ثم كان الأمر على ذلكك فى خلافه أبى بكر فقد فشدره 
الشرّاح بقولهم: أى على تركك الجماعه فى التراويح؛ و لم يكن رسول اللُهصلى الله عليه و آله جمع الناس على القيام «080). 


و قال بدر الدين العينى: والناس على ذلكك (أى على ترك الجماعه) ثم قال: فإن قلت: دوع ابن وشوعق أبى غربره: خرج 
رسول اللُهصلى الله عليه و سلم و إذا الناس فى رمضان يصلُون فى تاحيه المسجدء » فقال: «ما هذا؟» فقيل: ناس يصلى بهم أ ف عن 
كعبء فقال: ا م وي : قلت: فيه مسلم ب بن خالد و هو ضعيفء و المحفوظ أن 


؟- الرهط: بين الثلاثه إلى العشره. 
*- فتح البارى, ©: 7508. 


- عمده القارى فى شرح صحيح البخارى : 6», وجاء نفس السؤال و الجواب فى فتح البارى. 


٠١١:ص‎ 


و قال القسطلانى: «و الأمر على ذلكك (أى على ترك الجماعه فى التراويح) ثم كان الأمر على ذلكك فى خلافه أبى بكرء إلى 
آخر ما ذكره) 2ك 


-١‏ قوله: نعم البدعه؛ إِنْ الظاهر من قوله: «نعم البدعه هذه' أنّها من سنن نفس الخليفه و لاصله لها بالشرع» و قدصرّح بذلكك 
لفيف من العلماء. 


قال القسطلانى: سمّاها (عمر) بدعه لأنهصلى الله عليه و آله لم يسنّ لهم الاجتماع لهاء ولا كانت فى زمن الصدّيقء ولا أوَّل 
الليل» و لا كلّ ليله و لا هذا العدد- إلى أن قال:- و قيام رمضان ليس بدعه؛ لأنهصلى الله عليه و آله قال: «اقتدوا بِاللَدين من 


بعدى أبى بكر و عمر) و إذا أجمع الصحابه مع عمر على ذلكك زال عنه اسم البدعه. 


و قال العينى: «و إِنما دعاها بدعه؛ لأنّ رسول اللهصلى الله عليه و آله لم يسنّها لهم؛ ولا كانت فى زمن أبى بكر رضى الله عنه و 
لأوضه وسول الليضلى عليه ى اله فها) ,11ل 


و هناك من نقل أنْ عمر أوّل من سنّ الجماعه؛ و نذكر منهم ما يلى: 


-١‏ قال ابن سعد فى ترجمه عمر: «هو أُوَّل من سنّ قيام شهر رمضان- بالتراويح- و جمع الناس على ذلككء و كتب به إلى البلدان 
و ذلكك فى شهر رمضان سنه أربع عشره) «(0)). 


"- و قال ابن عبد البرٌ فى ترجمه عمر: «وهوالّذى نوّر شهر الصوم بصلاه الاشفاع فيه) «(5)). 


*- قال الوليد بن الذّحنه عند ذكر وفاه عمر فى حوادث سنه 77 ه: «و هو أوَّل من نهى عن بيع أنّهات الأولاد... و أوّل من جمع 
الناس على إمام يصلّى 


-١‏ إرشاد السارى ": 0؟؟. 
-"١‏ عمده القارى #: .١178‏ و قد سقط لفظه لا من قوله« رغب» كما أنْ كلمه بقوله- بعد هذه الجمله- فى النسخه مصحف« قوله)»» 
*- الطبقات الكبرى ": .38١‏ 


© الاستيغات 118:1. 


ص:7١7‏ 
بهم التراويح» (2ل)». 


فإذا كان المفروض أن رسول اللّهصلى الله عليه و آله لم يسنّ الجماعه فيهاء و انما سنّها عمر» فهل هذا يكفى فى كونها 
ما ا ل 


00 يب يي سم السام 
فمعنى ذلكك عدم انقطاع الوحى. 


قال ابن الأثير فى نهايته: و من هذا النوع قول عمر رضى الله عنه: «نعم البدعه هذه (التراويح) لمما كانت من أفعال الخير و داخله 
فى حيز المدح سمّاها بدعه و مدحهاء إِلَا أن البتيصلى الله عليه و آله لم يسنّها لهم, و إِنُماصلاها ليالى ثم تركهاء و لم يحافظ 
عليهاء و لا جمع الناس لهاء و لا كانت فى زمن أبى بكرء و إِنّما عمر رضى الله عنه جمع الناس عليهاء و ندبهم إليهاء فبهذا سمّاها 
بدعه. و هى فى الحقيقه سنّه لقولهصلى الله عليه و آله: «عليكم بسنّتى و سنّه الخلفاء الراشدين من بعدى»» و قوله: «اقتدوا بِالّذين 


من بعدى ف بكر وعمر) ((7). 
التشريع مختصٌ باللّه سبحانه 


إن هؤلا-ء الأكابر مع اعترافهم بن النبى لم يسن الاجتماعء برّروا إقامتها جماعه بعمل الخليفه» و معنى ذلكك أن له حقّ التسنين و 
التشريع؛ و هذا يضادٌ إجماع الأنّه؛ إذ لا حقٌّ لإنسان أن يتدخل فى أمر الشريعه بعد | كمالها لقوله تعالى: «الْيَومَ اكملك 


-١‏ روضه المناظر عنه النص و الاجتهاد: 7١‏ ط. مؤسّسه البعثه طهران. 
"'- النهايه :84ل 


"١7: ص‎ 


لك وتكرع البو عَلَبِكمْ بِعْمَتى وَ رَضَيتٌ لكمٌ الإشلام ديناً» )١(‏ و كلامه يخالف الكتاب و السنّه؛ فإِن التشريع حقّ الله 
سبحانه لم يفوّضه لأحدء و النبيّ الأكرم مبلغ عنه. 


أضف إلى ذلكك لو أن الخليفه قد تلقّى ضوءاً أخضرٌَ فى مجال التشريع و التسنين» فلم لا يكون لسائر الصحابه ذلككء مع كون 
بعضهم أقرأ منه» كأبى بن كعبء و أفرض؛ كزيد بن ثابتء و أعلم و أقضى منه؛ كعلى بن أبى طالب عليه السلام؟! فلو كان 
للجميع ذلكك لانتشر الفساد و عمّت الفوضى أمر الدين» و كان ألعوبه بأيدى غير المعصومين. 


و أمَا التمشكك بالحديثين» فلوصح سندهما؛ فانّهما لا يهدفان إلى أن لهما حقّ التشريع؛ بل يفيدان لزوم الاقتداء بهما؛ لأنهما 
يعتمدان على سنّه النبئى الأكرم, لا أن لهما حقّ التسنين. 


نعم يظهر ممما رواه السيوطى عن عمر بن عبد العزيز أنه كان يعتقد أنْ للخلفاء حقٌّ التسنين» قال: قال حاجب بن خليفه: شهدت 
عبر وهيل اندو يكط وهو حتلقه فقال اتن عطهة الأازة ساس وسول الله وماهاةفيوكية 7اسلنية ركني السو نا 


سنّ سواهما فنا نرجئه (5)). 


وعلى كل تقدير نحن لسنا بمؤمنين بأنّه سبحانه فوّض أمر دينه فى التشريع و التقنين إلى غير الوحىء و فى ذلكك يقول 
الأركاني :و انحن أن قزل الحا لتين يع قاذ اللمسيحاف له بيع إلى هنذة اانه إنابسا سداس اللاعليةن الدد 
نس نا نوملد راسد وكاب ولحلا وجي نه مأموره باتّباع كتابه و سنّه نبته» و لا فرق بين الصحابه و من بعدهم فى 
ذلك, فكلهم مكلفون بالتكاليف الشرعيه و باتباع 


١-المائده:‏ ”". 
1- أبو زهره؛ تاريخ المذاهب الإسلاميه» كما فى بحوث أهل السنّه: ص 578. 


7١ ص:5‎ 


الكتاب و السنّه؛ فمن قال إِنّها تقوم الحتجه فى دين الله عزّ و جل بغير كتاب الله وسنّه رسوله و ما يرجع إليهما فقد قال فى دين 
الله يما لا يشث) «(2ل». 


نعم نقل القسطلانى عن ابن التين و غيره: ان عمر استنبط ذلكك من تقرير النبيصلى الله عليه و آله منصلّى معه فى تلكك الليالى و 
إن كان كره لهم خشيه أن يفرض عليهم. فلمًا غاب انب حصل الأمن من ذلك و رجح عند عمر ذلكك لما فى الاختلاف من 
افتراق الكلمه. و لأنّ الاجتماع على واحد أنشط لكثير من المصلّين «(5)). 


بالتعظ عليه أرلاء أن اذ كرو اخ كلقن لييرّر جمع الناس على إمام واتقك مكاق الأثمة المتعدّده؛ دون ما إذا كان موضع 
النقاش إقامتها جماعه, واحداً كان الإمام أو كثيراً. 


و ثانياً: أن معنى كلادمه أن هناك أحكاماً لم تسن ما دام النبئ حياً لمانع خاصء كخشيه الفرضء و لكن فى وسع آحاد الأمّه 
تشريعها بعد موتهصلى الله عليه و آله و مفاده فتح باب التشريع بملاكات خاصّه فى وجه الأمّه إلى يوم القيامه. و هذه رزيّه 
ليست بعدها رزيه» و تللاعب بالدين و استئصاله. 


2 م ِنَّ لسئدنا شرف الدين العاملى هناكك كلاماً نافعاً نورده بنضه» قال: 


«كان هؤلاء عفا الله عنهم و عنّاه رأوه رضى الله عنه قد استدرك (بتراويحه) على الله و رسوله حكمه كانا عنها غافلين. بل هم 
بالغفله- عن حكمه الله فى شرائعه و نظمه- أحرىء و حسبنا فى عدم تشريع الجماعه فى سنن شهر رمضان و غيرهاء انفراد 
مؤدّيها- جوف الليل فى بيته- بربّه عزّ و علا يشكو إليه بن وحزنه و يناجيه بمهت.اته مهمه مهمه حتّى يأتى على آخرها ملحا 
عليه تركلا سح سي إلا 


1- إرشاة العقول: عن :21 


7- فتح البارى ©: ©50. 


ص 7١6:‏ 
واجا لأجاء:راها راعاء مقا ثانا معترقا لائذا عائذاء لذ جف ملحا هع اللذاثعاقى إلا إلدة و امتح امقة إلا 


لهذا ترك الله السنن حرّه من قيد الجماعه؛ ليتزوّدوا فيها من الانفراد باللّه ما أقبلت قلوبهم عليه» و نشطت أعضاؤهم له يستقل 
منهم من يستقل» و يستكثر من يستكثرء فإنّها خير موضوع, كما جاء فى الأثر عن سيد البشر. أما ربطها بالجماعه فيحدٌ من هذا 
النفع» و يقلل من جدواه. 


أضَقك إلى هذا أن إعقاء التافله.من الجماعة يسك غلى البيوت حظها من .الت ركه و الشرق "بالضلاء فهاء و يمسكك غلنها حظلها 
من تربيه الناشئه على حبّها و النشاط 4ك لكان القتدوه فى عدا الكناء و الأتهاك ونالا جةاد و لجل اك وتساكرة فر ل 
الأبناء إليها شدّاً يرسخها فى عقولهم و قلوبهم؛ و قد سأل عبد اللّهِ بن مسعود رسول اللّهصلى الله عليه و آله: أتِما أفضل الصلاه 
فى بيتى» أو الصلاه فى المسجد؟ فقالصلى الله عليه و آله: 


الا ترف الو مضنا أفريه من المسحة فلن سل تق يق لحت العف أر صل فى السسهل لان مكوتصاه مكنويه روا 
أحمد و ابن ماجه و ابن خزيمه فيصحيحه. كما فى باب الترغيب فيصلاه النافله من كتاب الترغيب و الترهيب للإمام زكىّ الدين 
عبد العظيم بن عبد القوىٌ المنذرى. 


وعن زيد بن ثابت أن النبتصلى الله عليه و آله قال: 

«صلّوا أيّها الناس فى بيوتكم؛ فإنّ أفضلصلاه المرء فى بيته إِلَا الصلاه المكتوبه). رواه النسائى و ابن خزيمه فيصحيحه. 
وعم أشن بع نالك قال كال برسول الليمتلك اللداقلية و لذ 

«أكرموا بيوتكم ببعضصلاتكم). 


ومعتيضلن الشندهلنة و" لقال “عل البيث الدع مدعر اللمشوى اليف الذى لاد يد كز اللفه مف الحو و الموف روا ره 


البخارى و مسلم. 


ص 7١2:‏ 
وعى عابر قازة قال«وسول اللدتصلى الناعليهى آله 


«إذا قضى أحدكم الصلاه فى مسجده فليجعل لبيته نصيباً منصلاته و إِنْ اللّه جاعل فى بيته منصلاته خيرً» رواه مسلم و غيره و 
رواه ابن خزيمه فيصحيحه بالإسناد إلى أبى سعيد, و السنئن فى هذا المعنى لا يسعها هذا الإملاء. 


لكن الخليفه رضى الله عنه رجل تنظيم و حزمء و قد راقه منصلاه الجماعه ما يتجلى فيها من الشعائر بأجلى المظاهر إلى ما لا 
يخضن دن قفزاتدها الأبشماعية التى أشبع القول علماؤنا الأعلام ممن عالجوا 022007 المسلم الحكيم؛ و أنت تعلم أن 
الشرع الإسلامى لم يهمل هذه الناحيه؛ بل اختصٌ الواجبات من الصلوات بهاء و ترك النوافل للنواحى خيس عقا البشر: وو 
ما كان لِمؤْمِن وَ لا مُؤْمِته إذا قَضَى الله وَ رَسُولَهُ أثراً أَنْ يكو لَهُمْ الِْيرهُ مِنْ أَمرجِم) «00)» 08 


خاتمه المطاف 


إنّ عمل الخليفه» لم يكن إلا من قبيل تقديم المصلحه على النصّء و ليس المورد أمراً وحيداً فى حياته» بل له نظائر فى عهده 
منها: 

1- تتفي الطلاق الثلاث؛ بعد ما كان فى غهد الرسول و بعدذه طلاقاً واحدا. 

-١‏ النهى عن متعه الحج. 

وقد مرٌ البحث فى المسأله الثانيه فى كتابنا «أضواء على تأريخ الشيعه الإماميّه و عقائدهم». و نبحث الآن عن المسأله الأولى: 


-١‏ الأحزاب: ع". 


-١‏ النص و الاجتهاد: -١8١‏ ؟187. 


7١17: ص‎ 

الحنأله الرابعة الطلاق اذا دقعه أو دقعاتك فى مجلس واحد 
المسأله الرابعه: الطلاق ثلاثاً دفعه أو دفعات فى مجلس واحد 
اشاره 


من المسائل التى أدّت إلى تعقيد الحياه الزوجته؛ و مرّقت و قطعتصلات الأرحام فى كثير من البلادء هى مسأله تصحيح الطلاق 
فلذنا دقعة والحدة بأة يقول: أدث طالق ثلاناء أو يكورن تلفت دفعنات وقول في مجلس واحهدة انث طالق» انث طالق» أنتك 
طالق. فتحسب ثلاث تطليقات حقيقةً» و تَحرّمِ المطلقةٌ على زوجها حتّى تنكح زوجاً غيره. 


إن الطلاق عند أكثر أهل السنّه غير مشروط بشروط تحول دون إيقاعه» ككون المرأه غير حائضء أو وقوع الطلاق فى غير طهر 
المواقعه» أو لزوم حضور العدلين. فلربّما يتغاب الغيظ على الزوج و يأخذه الغضب فيطلقها ثلاثاً فى مجلس واحدء ثم يندم على 
يله تدافه كيده #ضيق عليه الأرقن بما وحة» قطلب اليخلضض من دلكقو له وعد عند أنه المذاعب الأربعة: و الذغاة إلبها 


مكلضاءفقدك ملوما مكهور أو ولا يزيده المه الو الففهي | لاتقورا ع النقدو الفترس: 


نحن نعلم علماً قاطعاً ِأنّ الإسلام دين سهل و سمح. و ليس فيه حرج و هذا يدفع الدعاه المخلصين إلى إعاده دراسه المسأله 
من جديد دراسه حرّه بعيده عن الأبحاث الجامده؛ التى أفرزها غلق باب الاجتهاد فى الأحكام الشرعيه. و أن يبحثوا المسأله فى 
ضوء الكتاب و السنّه الصحيحه. بعد التجدّد عن خلفيه الفتاوى السابقه. 


أمَا أهمم تلكك الأقوال فهى: 


7١/8: ص‎ 


قال ارم وكتل» تميور نهاء الأمسارغلى أن الطلاق بلفظ الثلاث حكمه حكم الطلقه الثالثه. و قال أهل الظاهر و جماعه: حكمه 
حكم الواحدهء و لا تأثير للفظ فى ذلكك») .))1١١‏ 


قال الشيخ الطوسى: «إذا طلقها ثلاثاً بلفظ واحدء كان مبدعاً و وقعت واحده عند تكامل الشروط عند أكثر أصحابناء و فيهم من 
قال: لا يقع شىء أصلًاء و به قال علي عليه السلام و أهل الظاهرء و حكى الطحاوى عن محمد بن إسحاق أَنّه تقع واحده كما 
قلناه» و روى أنَّ ابن عباس و طاووساً كانا يذهبان إلى ما يقوله الإماميه. 


و قال الشافعى: فإن طلّقها ثنتين أو ثلاثاً فى طهر لم يجامعها فيه دفعه أو متفرّقه» كان ذلك مباحاً غير محذور و وقع. و به قال 
فى الصحابه عبد الرحمن بن عوفء و رووه عن الحسن بن على عليهما السلام» و فى التابعين ابن سيرين» و فى الفقهاء أحمد و 


إسحاق و أبو ثور. 

و قال قوم: إذا طلقها فى طهر واحد ثنتين أو ثلاثاً دفعه واحده, أو متفرّقه» فعل محرّماً و عصى و أثم. ذهب إليه فى الصحابه على 
عليه السلام و عمرء و ابن عمر و ابن مسعودء و ابن عباس. و فى الفقهاء أبو حنيفه و أصحابه و مالككء قالوا: إِلَا أن ذلكك واقع 
02 5). 


قال أبو القاسم الخرقى فى مختصره: و إذا قال لمدخول نياء أنك طالق» أنت طالق لحمة عطلفنات إلا أن يكون أراة بالكانيه إفياتها 
أن قد وقعت بها الأولى؛ فتلزمه واحده. و إن كانت غير مدخول بها بانت بالأولى؛ و لم يلزمها ما بعدها؛ لأنّه 


-١‏ بدايه المجتهد ”: 67 ط بيروت. 
-١‏ الخلاف: ” كتاب الطلاق» المسأله *. و على ما ذكره؛ تقل عن الإمام على رأيان متناقضان: عدم الوقوع و الوقوع مع الاثم. 


؟١95:ص‎ 


ابتداء كلام. 
وقال ابن قدامه فى شرحه على مختصر الخرقى: «إذا قال لامرأته المدخول بها: 


أنت طالق مرّتين و نوى بالثانيه إيقاع طلقه ثانيه» وقعت لها طلقتان بلا خلاف. و إن نوى بها إفهامها أن الأولى قد وقعت بها أو 
التأكد لم تُطلّق إِنَّا مرّه واحده, و إن لم تكن له نيه وقع طلقتان, و به قال أبو حنيفه و مالكك؛ و هو الصحيح من قولى الشافعى. و 
قال فى الآخر: تطلق واحده). 


و قال الخرقى أيضاً فى مختصره: «و يقع بالمدخول بها ثلاثاً إذا أوقعهاء مثل قوله: أنت طالق فطالق فطالق» أو أنت طالق ثم طالق 
ثم طالق» أو أنت طالق ثب طالق و طالق أو فطالق). 

و قال ابن قدامه فى شرحه: «إذا أوقع ثلاث طلقات بلفظ يقتضى وقوعهنّ معاًء فوقعن كلْهنٌ» كما لو قال: أنت طالق ثلاث «(1)). 
وقال عبد الرحمن الجزيرى: (يملكك الرجل الح ثلاث طلقات» فاذا طلق الرجل زوجته ثلاثاً دفعه.واحدهء بأن قال لها: أنت طالق 


ثلاثاء لزمه ما نطق به من العدد فى المذاهب الأربعه؛ و هو رأى الجمهور, و خالفهم فى ذلك بعض المجتهدين: كطاووس و 


عكرمه و ابن إسحاق و على رأسهم ابن عتباس- رضى الله عنهم » :(3)). 

إلى غير :لكف هن نظائر تلكف الكلحات الى تعرب عن اناف حميور التقياء مد عضر العاه» على تقر 5:3لكك الطاذقو 
رائدهم فى ذلكك تنفيذ عمر بن الخطابء الطلاق الثلاث بمرأى و مسمع من الصحابه. و لكن لو دل الكتاب و السنّه على خلافه 
فالأخذ بهما متعيّن. 


ادال 3 
1- الفقه على المذاهب الأربعه ©: ١ع".‏ 


ص: 5٠١١‏ 
دراسه الآيات الوارده فى المقام 


و المُطلّقاتٌ ترصن بأنْفيِنَّ لاله قرُوءِ و أي ليه أ أَنْ يكّمْنَ ما خَلقَ اللّهُ فى أَرْحامِهنٌ إِنْ كن يُؤْمِنَّ بالل لك 
ُونَهنٌ أَحقُ بردعِنٌ فى ذلتكك إن أراذوا إضه لاحأ وَ لَه ِل الى عَلِهنٌ بالْمغْرُوفٍ و لِلرّجالٍ عله رجه وَاللَُعَرِيرٌ > 


ب 
نا 
عع هر الله 


الطلاقٌ مَرّتانٍ فإمْساكك بِمَغْرُوفٍ أو تفرك ولشماق والاضيل لك أن توا ما يوهي عد إن أن يخا أن قبا حذوة ال 
ا و عَلَِهما فِيمما اقدَدَتْ بِهِ تلك حدُودٌ الله قلا تَعتَدُوها وَ مَنْ 3 تعد دو اللَّهفَأولتِك هُمْ 
لطَالِمُونَ» فَِنْ طَلَقَها قلا تل لَه ِن بغدٌ حتّى تنكاخ رجا غيهُ إن لها لا مجناح عَلِهما أن يتراجعا إن طن أن يقيما مود 
الله و يتك حر ذوة الله ينها َم يَعَمُونَ* وَ إذا طلَفَكُم النّساء قبلَفْنَ أَجَلَهُنٌ فَأَميتكوهُنٌ بمَغْرُوفٍ أؤ مَررّحُوهُن بمغروفٍ و لا 


5 . لهل 1 ما ىه و لم حفر" “نف ا مرفا زد 
تمْسِكوهُن ضرارا لتَعْتَدَوا وَ مَنْ يَفعَل ذلك فقَدٌ ظلمٌ نَفِسَه...) (1)). 


جئنا بمجموع الآيات الأمريع - مع أنْ موضع الاستدلال هو الآ-يه الثانيه- للاستشهاد بها فى ثنايا البحث. و قبل الخوض فى 
الاستدلال نشير إلى نكات فى الآيات: 


-١‏ قوله سبحانه: «وَ لَهُنَّ مثْلُ الى عَلَيِهنَّ بِالْمَعْرُوفٍ» كلمه جامعه لا يؤدّى حقّها إِلَا بمقال مسهب؛ و هى تفيد أن الحقوق بينهما 
تيا دلت كما سي غسل تعمل العرأه للرجل إلا و على الرجل غمل يقابلده فهمات فن حقل المعاشره- نساتلان 


.781 -778 البقره:‎ -١ 


1١١:ص‎ 


فى الحقوق و الأعمالء فلا تسعد الحياه إلا بالا-حترام المتبادل بين الزوجين» و قيام كل بوظيفته تجاه الآخر. فعلى المرأه القيام 
بتدبير المنزل و إنجاز ما به من أعمال, و على الرجل السعى و الكسب خارجه. 


هذا هو الأصل الأصيل فى حياه الزوجين الى تؤيده الفطره و قد قسَم النبئ الأمور بين ابنته فاطمه و زوجها علي عليه السلام 
فجعل شئون البيت فى عهده ابنته» و عمل الخارج على زوجها-صلوات الله عليهما-. 


"- «المرّه) بمعنى الدفعه للدلاله على الواحد فى الفعلء و «الإمساك» خلاف الإطلاءق» و «التسريح) مأخوذ من السرح وهو 
الإظلاق انوج الخاعية ف النترعن ‏ إذا أطلقهااترسى بون الجر دمل الاتيساكه .هوا جاه إلى عضيمه لوحي 


كما أن المقصود من «التسريح» عدم التعرّض لهاء لتنقضى عدّتها فى كل طلاءقء أو الطلاسق الثالث الذى هو أيضاً نوع من 
التسريح؛ على اختلا-ف فى معنى الجمله. و إن كان الأ.قوى هو الثانى» و سيوافيكك توضيحه و دفع ما أثاره الجصّ اص من 
الاشكاليه صيول هدر المج :]84 ] لله كاله 


*'- قد الإمساكك بالمعروفء و التسريح بإعساةة نشعرا بأنْه يكفى فى الإمساكك قصد عدم الإضرار بالرجوع, و أما الإضرار فكما 
إذا طلّقها حتّى تبلغ أجلها فيرجع إليها ثم يطلّق كذلك. يريد بها الإضرار و الإيذاء» و على ذلكك يجب أن يكون الإمساكك 


مقروناً بالمعروفء و عندئذٍ لو طلب بعد الرجوع ما آتاها من قبل لا يعدّ أمراً منكراً غير معروف؛ إذ ليس إضراراً. 


وهذا بخلادف التسريح؛ فلا يكفى ذلكك بل يلزم أن يكون مقروناً بالإحسان إليها؛ فلا يطلب منها ما آتاها من الأموال. و لأجل 
ذلك يقول تعالى: «وَ لا بحل لَك أنْ تأ دُوا مِمًا آتَتتُمُوهُنَ شَّيئا أى لا بحلّ للمطلق استرداد ما آتاها من المهرء إلا إذا كان 
الطلاق خلعاً فعندئذٍ لا جناح عليها فى ما افتدت به نفسها من زوجها. 


1١١:ص‎ 


و قوله سبحانه: «فِيمَا اقْيَدَتُ به دليل على وجود النفره من الزوجه؛ فتخاف أن لا تقيم حدود الله فتفتدى بالمهر و غيره لتخلص 


ع- لم يكن فى الجاهليه للطلاق و لا للمراجعه فى العدّهء حدّ ولا عدًء فكان الأزواج يتلاعبون بزوجاتهم؛ يضارُوهِنٌ بالطلاق و 


الرجوع ما شاءواء فجاء الإسلام بنظام دقيق و حدّد الطلاق بمرّتين» فإذا تجاوز عنه و بلغ الثالث تحرم عليه حتّى تنكح زوجاً غيره. 


روف الترمذى: كان التامن .و الرجل تطلق امرأته ماشاء أن يطلقهاء وغى ار أنه إذًا ادها و عن قن العثه و إن طلقها مائة مره 


أطلقك فكلما مقت عدّتك أن تنقضى راجحتكدة فذهبت المرأه فأخبرت النيع فسكت حت نزل القرآن: «الطلاق تكتان...) 
«2ل». 
ه- اختلفوا فى تفسير قوله سبحانه: «الطلاق مَرَّانِ فَإمُساك بِمَعْرُوفٍ أوْ تَسْريحٌ بإخسان» إلى قولين: 


أ- إن الطلاق يكون مرّتين» و فى كل مرّه إِمَا إمساكك بمعروف أو تسريح بإحسانء و الرجل مختير بعد إيقاع الطلقه الأولى بين 
أن يرجع فيما اختار من الفراق فيمسكك زوجته و يعاشرها بإحسانء و بين أن يدع زوجته فى عدّتها من غير رجعه حتّى تبلغ أجلها 
و تنقضي عدّتها. 

و هذا القول هو الْمذى نقله الطبرى عن السّ.دى و الضيحاك فذهبا إلى أن معنى الكلام: الطلاق مرّتان فإمساكك فى كل واحده 


منهما لهنّ بمعروف أو تسريح لهنّ بإحسانء و قال: هذا مذهب مما يحتمله ظاهر التنزيل لو لا الخبر الذى رواه 


.1197 الترمذى الصحيح ج ” كتاب الطلاق» الباب 18. الحديث‎ -١ 


:517 
إسماعيل بن سميع عن أن رزين .))١12«‏ 


يلاحظ عليه: أن هذا التفسير ينافيه تخلل الفاء بين قوله: «مَرّتانِا و قوله «قَإِمساك بِمَعْرُوفٍ) فهو يفيد أن القيام بأحد الأمرين بعد 
تحقّق المرّتين» لا فى أثنائهما. و عليه لا بد أن يكون كل من الإمساكك و التسريح أمراً متحقّقاً بعد المرّتين» و مشيراً إلى أمر وراء 


نعم يستفاد لزوم القيام بأحمد الأأمرين بعد كلّ تطليقه؛ من آيه أخرى أعنى قوله سبحانه: «وَ إذا طلَفَتمُ النّساءَ أجلي 


تأشيكرقة منروق أو مَوَكَرفن يمغدوق ولا تفيكرقق فراراً تدراو 1ك 


ولأجل الحذر عن تكرار المعنى الواحد فى المقام يفش يفتر قوله: افإساكك بِمَغرُوفٍ أو تشرربخ. . بإخسان) [1491 بوجه آخر 
سيوافيكك. 


ب- ينبغى على الزوج بعد ما طلق زوجته مرّتين» أن يفكر فى أمر زوجته أكثر مما مضىء فليس له بعد التطليقتين إِلَّا أحد أمرين 
إِمَا الإمساكك بمعروف و إدامه العيش معهاء أو التسريح بإحسان بالتطليق الثالث الى لا رجوع بعده أبداً إِلّا فى ظرف خاص» 
فيكون قوله تعالى: «أَوْ تَسْرِيحٌ بإخسان» إشاره إلى التطليق الثالث الذى لا رجوع فيه و يكون التسريح متحقّقاً به. 


وقفه مع الجضّاص فى تفسير الآيه: 

وهنا سؤالان أثارهما الجصّاص فى تفسيره: 

-١‏ كيف يفشر قوله: («أو تَسْريحٌ بإخسان» بالتطليق الثالث» مع أن المراد هن 
-١‏ الطبرىء التفسير 7: 718 و سيوافيكك خبر أبى رزين. 


اد البقرهة 199و أنضاً فى سورة الطلاق:«فإذا بلعن أجليق فأسكورهق سعروف أو فارقوهئ بمعروف) الطلاق: *: 
البقره: 778. 


7١؟:ص‎ 


قوله فى الآيه المتأخّره: «أَؤْ سَرحُومُّنَ بإخسان» هو ترك الرجعه. و هكذا المراد من قوله: «فإذا بَلْغْنَ أَجَلَهُنَ فأمسكوهُنٌ بمَغروف 
أَوْ فارقوهُنٌ بِمَغرُوفِ) 00 هو تركها حنّى ينتهى أجلهاء و معلوم أنّه لم يرد من قوله: «أَؤْ سر حُومُنَ بِمَغرُوفِ) أو قوله: 5 


فارقَوهُنَّ بمَعْرُوفٍ»: طلّقوهنٌ واحده أخرى .))1(١‏ 


يلاحظ عليه: أن السؤال و الإشكال ناشئ من خلط المفهوم بالمصداق؛ فاللفظ فى كلا الموردين مستعمل فى التسريح و الطلاق» 
غير أنه يتحمّق فى موود بالطلاق: و فى آخر بتركك الرجعه؛ و هذا لا بعد نفكيكاً فى معنى لفظ واحد فى موردين؛ و مصداقه فى 
الآيه (19؟) هو الطلاقء و فى الآيه (7171) هو تركك الرجعه. و الاختلاف فى المصداق لا يوجب اختلافاً فى المفهوم. 


"- أن التطليقه الشالئه مذكوره فى نسق الخطاب بعده فى قوله تعالى: افإنْ طَْقهافَلا نَل لَه مِنْ بَغْردُ حَتَّى تنكاح روجا غيرها و 
عندئذٍ يجب حمل قوله تعالى: «أؤ تشريح بإخسان)» المتقدّم عليه على فائده مجدّده و هى وقوع البينونه بالاثنين «000) بعد انقضاء 
العدّه. 


و أيضاً لو كان التسريح بإحسان هو الثالثه لوجب أن يكون قوله تعالى: «قَِنْ طَلَقّهاا عقيب ذلك هى الرابعه؛ لأنَّ الفاء للتعقيب 
قد اقتضى طلاقاً مستقلاً بعد ما تقدّم ذكره «(5)). 


و الالحاره عنه وافييههة لاله لا مانع مق الاتعمال 51 التفصيل ثانيأء فقوله تعالى: إن طَلْمَهاء بيان تفصيلى للتسريح بعد البيان 
الإجمالىء و التفصيل مشتمل 


١-الطلاق:‏ ؟. 

؟- الجصاصء التفسير ؟: 884. 
*- الأولى أن يقول: بكل طلاق. 
الجخقاض» التفسير 415 


7١6:ص‎ 


على ما لم يشتمل عليه الإجمال من تحريمها عليه حتّى تنكح زوجا غيره. فلو طلقها الزوج الثانى عن اختياره فلا جناح عليهما أن 
يتراجعا بالعقد الجديد إن ظنًا أن يُقيما حدود الله فأين هذه التفاصيل من قوله: «أَوْ تَسْرِيحٌ بإخسان). 


و بذلكك يعلم أنّه لا يلزم أن يكون قوله: «قَإِنْ طَلّها طلاقاً رابعاً. 


وقد وو الطبرق عن أبى رؤين أنه قالة أتى التنيصلن الله علية.و آله وجل ققال: با وسول الله أرأيث قولةة «الطلكق تان 


فَإِمُساكك يقرو أ تَسْرِيحٌ بإخسان) فأين الثالثه؟ قال رسول اللّه: ٠‏ «إمسَاك بِمَغْرُوفٍ أ تَسْريحٌ بِإِخْسَان هى الثالئه؛ (1)). 
نعم الخبر مرسل و ليس أبو رزين الأسديصحابياً بل تابعى. 

وقد تضافرت الروايات عن أثمه أهل البيت أن المراد من قوله: «أَوْ تَسْرِيحٌ بإخسان» هى التطليقه الثالثه «(5)). 

إلى هنا تم تفسير الآيه و ظهر أن المعنى الثانى لتخلّل لفظ «الفاء» أظهر بل هو المتعين بالنظر إلى روايات أئمّه أهل البيت. 

بقى الكلام فى دلاله الآيه على بطلان الطلاق ثلاثاً بمعنى عدم وقوعه بقيد الثلاثء و أما وقوع واحده منها فهو أمر آخرء فنقول: 
الاستدلال على بطلان الطلاق ثلاثاً 


اشاره 


إذا عرفت مفاد الآيه. فاعلم أن الكتاب و السنّه يدلّان على بطلان الطلاق ثلاثاء و أنّهِ يجب أن يكون الطلاق واحده بعد الأخرى. 
يتخلل بينهما رجوع أو نكاحء فلو طلّق ثلاثاً مرّه واحده. أو كرّر الصيغه فلا تقع الثلاث. و أمَا احتسابها 


.778 الطبرىء التفسير ؟:‎ -١ 
و قد نقل روايات ست فى ذيل الآيه.‎ .57١ :١ البرهان‎ -١ 


7١2:ص‎ 


طلاقاً ولخدا فهو و إن كان قا لكنه خارج عن موضوع بحثناء» و إليك الاستدلال بالكتاب 0" و السنّه اا 
أوَنَاء الاستدلال بالكتاب: 


داقو له ستحائه: «فإمساكك بِمَغْرُوفٍ أؤ تَسْرِيحٌ بإخسان). 


تقدّم أن فى تفسير هذه الفقره من الآ-يه قولين مختلفين» و المفسّرون بين من يجعلها ناظره إلى الفقره المتقدّمه أعنى قوله: 
«الطلاق مَوْتان...» و من يجعلونها ناظره إلى التطليق الثالث الى جاء فى الآبه التاليه» و قد عرفت ما هو الحق» فتلكك الفقره تدلّ 
على بطلان الطلاق ثلاثاً على كلا التقديرين. 


ما على التقدير الأموّلء فواضح؛ لأنْ معناها أن كل مرّه من المرّتين يجب أن يتبعها أحد أمرين: إمساك بمعروفء أو تسريح 
عياف 


قال ابن كثير: أى إذا طلقتها واحده أو اثنتين» فأنت مختر فيها ما دامت عدّتها باقيه» بين أن تردّها إليكك ناوياً الإصلاح و الإحسان 
و بين أن تتركها حبّى تنقضى عدّتهاء فتبين منككء و تطلق سراحها محسناً إليها لا تظلمها من حقّها شيئاً ولا تضارٌ بها «(1)). و 
أبق عدا مع الظلاقق اونا نلك مهل بواهل مو الأ يوب الاساكة آو نع كياسة نتف كايا سوال طلقيا بلقل انك طالق 
نلؤناء أ أن طالى» أنح طالق» أنت طالق. 


و أمّا على التقدير الثانى؛ فإِنّ تلكك الفقره و إن كانت ناظره لحال الطلاق الثالث» و ساكته عن حال الطلاقين الأوّلِينَ» لكن قلنا 
إِنّ بعض الآيات» تدلّ على أن مضمونه من خصيصه مطلق الطلا-ق. من غير فرق بين الأوّلِين و الثالث فالمطلق يجب أن يُتبعَ 


-١‏ ابن كثيرء التفسير :١‏ ه. 


7١17: ص‎ 


-١‏ الإمساكك بمعروف. 


"- التسريح بإحسان. 


فعدم دلآله الآيه الأولى على عضصيضية الطلاقين الأزؤليي لا يناقق استفاضها من الآشى الناضعة :83د و لعلينا تضلحان قرينه 
لإلقاء الخصوصيه من ظاهر الفقره «قَإِمُساك بِمَغْوُوفٍ ادتقرية يإسانٍ) و إرجاع مضمونها إلى مطلق الطلاق» و لأجل ذلكك 
قلنا بدلاله الفقره على لزوم إتباع الطلاق بأحد الأمرين على كلا التقديرين. و على أىّ حال فسواء كان عنصر الدلاله نفس الفقره 
أو غيرها- كما ذكرنا- فالمحصّل من المجموع هو كون إتباع الطلاق بأحد أمرين من لوازم طبيعه الطلاق اذى يصلح للرجوع. 


و يظهر ذلك بوضوح إذا وقفنا على أن قوله: َبلفْنَ أَجلَهُ من القيود الغالبيه» و إِلّا فالواجب منذ أن يطلق زوجته؛ هو القيام 
بأحد الأمرين» لكن تخصيصه بزمن خاصء و هو بلوغ آجالهنَ هو لأجل أن المطلق الطاغى عليه غضبه و غيظه؛ لا تنطفئ سوره 
غضبه فوراً حبّى تمضى عليه مدّه من الزمن تصلح لأن يتفكر فى أمر زوجته و يخاطب بأحد الأمرين» و إِلّا فطبيعه الحكم الشرعى 
مساك بِمَْرُوفٍ أو نَشرِيحٌ بإخسان» تقتضى أن يكون حكماً سائداً على جميع الأزمنه من لدن أن يتفوّه بصيغه الطلاق إلى 
آخر لحظه تنتهى معها العدّه. 


وعلى ضوء ما ذكرنا تدلّ الفقره على بطلان طلاق الثلاث و أنّهِ يخالف الكيفيه المشروعه فى الطلاقء غير أنّ دلالتها على القول 
الأول بنفسهاء و على القول الثانى بمعوثه الآيات الآخر. 


-١‏ قوله سبحانه: «الطلاق مَرََّان) 


-١‏ الآيه 7١‏ من سوره البقره و الآيه ١‏ من سوره الطلاق. 


ص :718 


إن قوله سبحانه: «الطلاق مَرّتَانْ) ظاهر فى لزوم وقوعه يعد أخرى لا دقف واحلهو إلا بعبير مزهو دققه و لأجل ذلك عبر 
سببخاته يلفظ والمدمة لبدل على كيفيه القعل و آله الواحد فته كما أن الدقعه و الكدمو التزلد» مكل المكاةة وزع وبمعتي :و اعتارا. 


وعلى ما ذكرنا فلو قال المطلق: أنت طالق ثلاث لم يطلق زوجته مرّه بعد أخرىء و لم يطلق مرّتين» بل هو طلاق واحدء و أمًا 
قوله «ثلاثاً» فلا يصير سبباً لتكرّره. و تشهد بذلكك فروع فقهيه لم يقل أحد من الفقهاء فيها بالتكرار بضِمْ عدد فوق الواحد. 


مثلًا اعتبر فى اللعان شهادات أربع؛ فلا تجزى عنها شهاده واحده مشفوعه بقوله «أربعاً». و فصول الأذان المأخوذه فيها التثنيه؛ لا 
يتأتى التكرار فيها بقراءه واحده و إردافها بقوله: «مرّتين». و لو حلف فى القسامه و قال: «اقسم بالل سين يميناً أن هذا قاتله) 
انه ييا س1 لقال لقف بالوقاة انا له أربع مرّات أَنّى زنيت» كان إقراراً واحداًء و يحتاج إلى ثلاثه إقرارات أخرى. 
إلى غير ذلك من الموارد التى لا يكفى فيها العدد عن التكرار. 


قال المطناضى: والطلقق وكاو ولكه يتفي اشرق امال لكلن لوسااق الف هنا لناضاق أذ قال طلقيا موكية و 
كذلكك لو دفع رجل إلى آخر درهمين لم يجز أن يقال: أعطاه مرّتين» حتّى يفرّق الدفع» فحينئدٍ يُطلق عليه» و إذا كان هذا 
هكذاء فلو كان الحكم المقصود باللفظ هو ما تعلق بالتطليقتين من بقاء الرجعه لأدى ذلكك إلى إسقاط فائده ذكر المرّتين؛ إذ 
كان هذا الحكم ثابتاً فى المره الواحده إذا طق اثنتين» فثبت بذلكك أن ذكر المرّتين إِنّما هو أمر بإيقاعه مرّتين» و نهى عن الجمع 
بينهما فى مرّه واحده «([). 


."1/8 :١ أحكام القرآن‎ -١ 


؟5١9:ص‎ 


هنذا كله ذا عر غيم السطليق اانا عه والستلته 11 ]ذا كدر الضيغلد كرااع نكت قرقما يقسي المتظام و روعيون أن تكرار 
الصيغه ينطبق على الآيه. لكنّه مردود من جهه أخرى و هى: 


أنْ الصيغه الثانيه و الثالثه تقعان باطلتين لعدم الموضوع للطلاق؛ فإنَ الطلاق إِنْما هو لقطع علقه الزوجيه؛ فلا زوجيه بعد الصيغه 


الأولى حتّى تقطع, و لا رابطه قانونيه حتّى تصرم. 


و بعباره واضحه إِنْ الطلاق هو أن يقطع الزوج علقه الزوجيه بينه و بين امرأته و يطلق سراحها من قيدهاء و هو لا يتحمّق بدون 
وجود تلك العلقه الاعتباريه الاجتماعيه» و من المعلوم أن المطلقه لا تطلق» و المسرّحه لا تسرّح. 


و ربّما يقال: إن المطلقه ما زالت فى حباله الرجل و حكمها حكم الزوجه. فعندئكٍ يكون للصيغه الثانيه و الثالثه تأثير بحكم هذه 
الضابطه. و لكن الإجابه عنه واضحه؛ و ذلكك لأنّ الصيغه الثانيه لغوٌ جداً؛ لأنّ الزوجه بعدها أيضاً بحكم الزوجه. و إِنّما تخرج 
عنه إذاصار الطلاق بائنء و هو يتحمّق بالطلاق ثلاثاً. 


لا أنه لا يحصل بهذا النحو من التطليقات الثلاث,» العدد الخاص الى هو موضوع للآبه التاليه» أغقى قوله سبحانه: «قإِنْ 
لها قلا تحِلّ لَهُ مِنْ بَغْردُ عّى تنكح روجا غير و كيف لا يكون ذلككء و قد قالصلى الله عليه و آله: «لا طلاق إِلَا بعد نكاح»» 
وقال: «لا طللاق قبل نكاح) «مل». 


فتعدّد الطلاق رهن تخلل عقده الزواج بين الطلاقين» و لو بالرجوع, و إذا لم تتخلل يكون التكلم أشبه بالتكلم بكلام لغو. 


قال السماكك: إِنّما النتكاح عقده تعقد, و الطلاق يحلهاء و كيف حل عقده قبل أن 


.75 :7 السئن الكبرى 8148 ١7؛ مستدركك الحاكم‎ -١ 


ص: 77١‏ 
تعقد؟! ))١(«‏ - قوله سبحانه: «فَطَلفوهُنّ لِعدَّتَهِنَا 


إن قوله سبيعانه: (الطلذق مَرَّتَاناء وارد فى الطلاق الى يجوز فيه الرجوع «(1)). و من جانب آخر دل قوله سبحانه: «إذا طَلَقَتُمُ 
االفناة فطلتو قن لعدفية 5 اخشوا الوذه لاعن أن الاسم فى حل هلاه ع الافع داقو إعتضراء العلم هن غير فرق يور أن 
نقول: ِنَّ «اللا-م) فى «عدتهن)» للظرفيه بمعنى «فى عدّتهنٌ) أو بمعنى الغايه» و المراد لغايه أن يعتددنّ؛ إذ على كل تقدير فدل 
على أن من خصائص الطلاق الذى يجوز فيه الرجوع, هو الاعتداد و إحصاء العدّهء و هو لا يتحقّق إِنَّا بفصل الأوّل عن الثانى؛ و 
إلا كوف الطلؤق الأول كلق عدو إاحضاب و لل طلى لقي عرف بو لو للق عاونا يكون الكل و العا كذلكه, 


وقد استدلٌ بعض أئمّه أهل البيت بهذه الآبه على بطلان الطلاق ثلاثا: 


رويصفوان الجتئّ.ال عن أبى عبد الله عليه السلام: أن رجنًا قال له: إِنّى طلّقت امرأتى ثلاثاً فى مجلس؟ قال: اليس بشى ٠+‏ ثم 
قال: «أما تقرأ كتاب اللّه: «يا أيّهَا اللي إذا طَلَفتُمْ النّساءَ مَطلَقُوهّنَّ لِعِدَّتهِنَّ - إلى قوله سبحانه- لَعَلَّ الله يُحْدِتٌ بَعْدَ ذلك أفراً ثم 
قال: كلّ ما خالف كتاب الله و السنّه فهو يرد إلى كتاب الله و السنّه (5)). 


أضف إلى ذلك: أنه لوصح التطليق ثلاثاً فلا يبقى لقوله سبحانه: الَعَلَّ الله يْخِدِتٌ بَعْدَ ذلك أمرً» فائده. لأنّه يكون بائناً و يبلغ 
الأمر إلى ما لا تحمد عقباه» و لا تحلّ العقده إِنَا بكاح رجل آخر و طلاقه مع أنّ الظاهر أنَّ المقصود حل 


.":؟1١‎ :/ السئن الكبرى‎ -١ 

-"١‏ فخرج الطلاق البائن كطلاق غير المدخوله» و طلاق اليائسه من المحيض الطاعنه فى السن و غيرهما. 

.١ الطلاق:‎ -* 

*- قرب الاسناد: ص ٠”؛‏ و رواه الحرٌ العاملى فى وسائل الشيعه ج 18» الباب 54) الحديث 58» من أبواب مقدّمات الطلاق. 


17١:ص‎ 


المشكله عن طريق الرجوعء أو العقد فى العدّه. 
ثانياً: الاستدلال بالسنّه: 


تعرّفت على قضاء الكتاب فى المسأله» و أمَا حكم السنّهء فهى تعرب عن أن الرسول كان يعد مثل هذا الطلاق لعباً بالكتاب. 


-١‏ أخرج النسائى عن محمود بن لبيد قال: أخبر رسول اللّه عن رجل طق امرأته ثلاث تطليقات جميعاًء فقام غضبانٌ ثم قال: دأ 
يُلعب بكتاب اللّه و أنا بين أظه ركم؛؟ حتّى قام رجل و قال: يا رسول الله ألا أقتله؟ «(1). 


ِنَّ محمود بن لبيددصحابتصغير و له سماع؛ روى أحمد باسناددصحيح عنه قال: أتانا رسول اللهصلى الله عليه و سلم فصلى بنا 


ولو سلمنا عدم سماعه كما يدّعيه ابن حجر فى فتح البارى «(12)) فهوص حابي و مراسيل الصحابه حجه بلا كلام عند الفقهاء. 


لادتروق.ابخ استحاق عن عكرفه هن ابن عباس قال طلق وكانه زونعه لذن فى مجلس واتحل فحرن غليها خزنا شديداء فال 
رسول الله ذوكيف طلقدهاة؟ قال: طلتتها قلانا فى مجلين واخل. قال؛ إكما تلكف طلقه واحده فار فجعها 637 


و السائل هو ركانه بن عبد يزيد روى الإمام أحمد بإسناد صحيح عن ابن 


الالسات: الستو عه 389 الدن امور 1 

؟- أحمد بن حنبل» المسند 0: /اا؟. 

*- فتح البارى 4: 010 و مع ذلكك قال: رجاله ثقات»ء و قال فى كتابه الآدخر بلوغ المرام: ص 156: رواته موتقون, و نقل 
الشوكانى فى نيل الأوطار /: ١١‏ عن ابن كثير أنّه قال: إسناده جيدء انظره نظام الطلاق فى الإسلام» للقاضى أحمد محمد شاكر: 
ص /". 

؟- بدايه المجتهد 7: .8١‏ و رواه آخرون كابن قيم فى إغاثه اللهفان: 188» و السيوطى فى الدرٌ المنثور :١‏ 719 و غيرهم. 


777١:ص‎ 


غناي #الدظاق وكانادين عت ينين عو ين مظلني آم الك اناف معاي و اتدل فرق غتييا سد نوين قال عفدا لوول الله 
«كيف طلقتها؟» قال: طلقتها ثلاثاً. قال؛ فقال: «فى مجلس واحد؟ قال: نعم. قال: «فإنّما تلكك واحده فرجعها إن شئت'. قال: 
فأرجعها. فكان ابن عباس يرى إِنّما الطلاق عند كلّ طهر «(1)). 


الاجتهاد مقابل النص 


اشاره 


التحق النبيّ الأكرم بالرفيق الأعلى؛ و قد حدث بين المسلمين انّجاهان مختلفان» وصراعان فكريّان؛ فعلىئ و من تبعه من أثمّه أهل 
البيت» كانوا يحاولون التعرّف على الحكم الشرعى من خلاءل النصّ الشرعى آيه أو روايه» و لا يعملون برأيهم أصناء وفى 
مقابلهم لفيف من الصحابه يستخدمون رأيهم للتعرّف على الحكم الشرعى من خلال التعرّف على المصلحه و وضع الحكم وفق 


إن استخدام الرأى فيما لا نصٌ فيه. و وضع الحكم وفق المصلحه أمر قابل للبحث و النقاشء إِنّْما الكلام فى استخدامه فيما فيه 
نصّء فالطائفه الثانيه كانت تستخدم رأيها تجاه النصء لاافى خصوص مالا نص فيه من كتاب أو سنّه بل حتّى فيما كان فيه نض 
ودلاله 


يقول أحمد أمين المصرى: ظهر لى أن عمر بن الخطاب كان يستعمل الرأى فى أوسع من المعنى الْمذذى ذكرناه» و ذلكك أنّ ما 
ذكرناه هو استعمال الرأى حيث لا نص من كتاب و لا سنّهء و لكمّا نرى الخليفه سار أبعد من ذلككء فكان يجتهد فى تعرّف 
المصلحه الّتى لأجلها نزلت الآبه أو ورد الحديثء ثم يسترشد بتلكك المصلحه فى 
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ص :777 
أحكامه. و هو أقرب شىء إلى ما يعبر عنه الآن بالاسترشاد بروح القانون لا بحرفيّته «12)). 


إن الاسترشاد بروح القانون الى أشار إليه أحمد أمين أمرء و نبذ النصّ و العمل بالرأى أمر آخرء و لكن الطائفه الثانيه كانوا 
ينبذون النصّ و يعملون بالرأى» و ما روى عن الخليفه فى هذه المسأله» من هذا القبيل. و إن كنت فى ريب من ذلكك فنحن نتلو 
عليك ما وقفنا عليه: 


طلاق الثللاث واحده» فقال عمر بن الخطاب: 


إِنّ الناس قد استعجلوا فى أمر قد كانت لهم فيه أناه» فلو أمضيناه عليهم» فأمضاه عليهم «10)). 

؟- و روى عن ابن طاوس عن أبيه: أن أبا الصهباء قال لابن عباس: أتعلم انما كانت الثلاث تجعل واحده على عهد النبيتصلى الله 
عليه و سلم و أبى بكر و ثلاثا من إماره عمر؟ 

فقال: نعم «0). 


#دوووف أيقها: أذ أبا الصهباء قال لابن عباس: هات من هناتككء أ لم يكن الطلاق الثلاث على عهد رسول الله و أبى بكر 
واحده؟ قال: قد كان ذلكك فلمًا كان فى عهد عمر تتابع الناس فى الطلاق فأجازه عليهم .))50١‏ 


دروي البيقن :قال كان أبو العنيباء كلير البؤال لكين عبان قال: أماغليت أن الرجل كاة إذااظلق امرانه قلذنا قبل أن 
بدخل هاء مجعلوها واحدم عل 'عهك التعصيكل اللاعليهى الهو أن بكر رفي اللاعنة وصدرا سن إماره غير رضي اللااعية قلعا 


-١‏ فجر الإسلام: 7, نشر دار الكتاب. 

"- مسلم؛ الصحيح * باب طلاق الثلاث؛» الحديث نووكي وواتكفد يدن رركنو امور كل السسطف يذ 
- مسلم؛ الصحيح 5 باب طلاق الثلاث» الحديث و8 وما كسيى اغار فير انور كف المشاريه 
- مسلم؛ الصحيح ؟ باب طلاق الثلاث» الحديث وااو وو اكه ين أخار قدو اموركة المستفرية 


ص :77 

تتابعوا فيهاء قال: أجيزوهنٌ عليهم «(1)). 

ه- أخرج الطحاوى من طريق ابن عباس أنه قال: لما كان زمن عمر رضى الله عنه قال: 

يا أيه الناس قد كان لكم فى الطلاق أناه» و إِنّهِ من تعتجل أناه الله فى الطلاق ألزمناه إِيّاهِ (؟)). 


- عن طاوس قال: قال عمر بن الخطاب: قد كان لكم فى الطلاق أناه فاستعجلتم أناتكم» و قد أجزنا عليكم ما استعجلتم من 
ذلكك «(*)). 


بد عن السو أن عير ند الخطاب كف إلى أنى قري الأغرى: للد عنمك. أن احم إذا عللق الرخل ام اما فلكنا ف مجلس 
أن أجعلها واحدهء و لكنّ أقواماً جعلوا على أنفسهم, فألزم كل نفس ما ألرّمَ نفسه. من قال لامرأته: أنتٍِ على حرام» فهى حرام» و 
من قال لامرأته: نك باتهء فهى بائنهة و من قال: أنت طالق خلاثاء فى ثلاث :81: 


هذه النصوص تدلٌ على أن عمل الخليفه لم يكن من الاجتهاد فيما لا نصّ فيه؛ و لا أخذاً بروح القانون الذى يعر عنه بتنقيح 
المناط و إسراء الحكم الشرعى إلى المواضع التى تشارك المنصوص فى المسأله» كما إذا قال: الخمر حرام» فيسرى حكمه إلى 
كل مسكر أخذاً بروح القانون» و هو أنّ عله التحريم هى الإسكار الموجوده فى المنصوص و غير المنصوص. و إِنّما كان عمله 
من نوع ثالث و هو الاجتهاد تجاه النصّ و نبذ الدليل الشرعىء و السير وراء رأيه و فكره و تشخيصه. و قد ذكروا هنا تبريرات 
لحكم الخليفه إذ إِنّه: لما كان الحكم الصادر عن الخليفه يخالف نص القرآن أو ظاهره؛ حاول بعض المحمّقين تبرير عمل 
الخليفه ببعض 


-١‏ البيهقى» السنن /3 4""؟ الدر المنثور :١‏ 174. و التتابع: الإكثار من الشر. 
؟- عمده القارى 4: /39؛ و قال: إسناده صحيح. 

كنز العمال 4: ع/اع/ “71/988 و ع©71/81. 

- كنز العمال 4: ع/اع/ ١/4888‏ و ع71/98. 


ص :710 


الوجوه حتّى يُبدّر حكمه و يصبححه و يخرجه عن مجال الاجتهاد مقابل النصّء بل يكونصادراً عن دليل شرعىء و من تلكك 


الوجوه: 
-١‏ نسخ الكتاب بالإجماع الكاشف عن النص: 


إن الطلا-ق الوارد فى الكتتاب منسوخ, فإن قلت: ما وجه هذا الدنسخ و عمر رضى الله عنه لا ينسخ.» و كيف يكون النسخ بعد 
النبتتصلى الله عليه و آله؟ قلت: لما خاطب عمر الصحابه بذلك فلم يقع إنكارءصار إجماعاًء و النسخ بالإجماع جوّزه بعض 
مشايخناء بطريق أنْ الإجماع موجب علم اليقين كالنص»ء فيجوز أن يثبت النسخ به و الإجماع فى كونه حتجه أقوى من الخبر 
المشهور. 


فإن قلت: هذا إجماع على النسخ من تلقاء أنفسهم فلا يجوز ذلكك فى حقهم. 


يلاحظ عليه أُوَلَا: أن المسأله يوم أفتى بها الخليفه» كانت ذات قولين بين نفس الصحابه» فكيف انعقد الإجماع على قول واحدء و 
قد عرفت الأقوال فيصدر المسأله. و لأجل ذلكك نرى البعض الآخر ينفى انعقاد الإجماع البته و يقول: «و قد أجمع الصحابه إلى 
لبف الكاقه من ادق عبر على '(5 التلذك ينفكا رانس واتخده وك عقف علا الاتجناء يخلاقنه بل لأايرال فى الأنه من يقت به 
قرناً بعد قرن إلى يومنا هذا» «50)). 


و ثانياً: إنّ هذا البيان يخالف ما برّر به الخليفه عمله حيث قال: إن الناس قد استعجلوا فى أمر كانت لهم فيه أناه» فلو أمضيناه 


عليهم. فأمضاه عليهم, و لو كان هناكك نص عند الخليفه؛ لكان التبرير به هو المتعتّن. 


-١‏ عمده القارى 4: /اة. 
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ص :7172 


و فى الختام نقول: أين ما ذكرهصاحب العمده مثا ذكره الشيخصالح بن محمد العمرى (المتوفى 17948 ه) حيث قال: إِنَّ 
المعروف عند الصحابه و التابعين لهم بإحسان إلى يوم الدين» و عند سائر العلماء المسلمين: أنّ حكم الحاكم المجتهد إذا 
خالف نصّ كتاب الله تعالى أو سنّه رسول اللُهصلى الله عليه و آله وجب نقضه و منع نفوذه؛ ولا يعارض نصّ الكتاب و السنّه 
بالاحتمالات العقليّه و الخيالات النفسيّه و العصبه الشيطانيه بأن يقال: لعل هذا المجتهد قد اطلع على هذا النصّ و تركه لعله 
ظهرت له. أو أنّه الع على دليل آخرء و نحو هذا ممما لهج به فرق الفقهاء المتعضّبين؛ و أطبق عليه جهله المقلدين (1)). 


؟- تعزيرهم على ما تعدّوا به حدود اللّه: 


لم يكن الهدف من تنفيذ الطلاق ثلاثاً فى مجلس إِلَّا عقابهم من جنس عملهم, و تعزيرهم على ما تعدّوا حدود الله فاستشار 
أولى الرأىء و أولى الأمر و قال: إن الناس قد استعجلوا فى أمر كانت لهم فيه أناه فلو أمضيناه عليهم؟ فلمًا وافقوه على ما اعتزم 
أمضاه عليهم و قال: أيّها الناس قد كانت لكم فى الطلاق أناه» و أَنّه من تعتجل أناه الله ألزمناه إِيّاهِ (8)). 


لم أجد نضًاً فيما فحصت فى مشاوره عمر أولى الرأى و الأمرء غير ما كتبه إلى أبى موسى الأشعرى بقوله: «لقد هممت أن أجعل 
[ فاطق الرصسل امراته قلانا فى مجلس أن الحطلها واتخادةت للق و عدن يشب ضى عومو ع و الى يريو لو كانت ونا 
النتشاره كان عليه أن مقي الصينافانن المياجرين و الأتضار 
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-١‏ أحمد بن حنبل؛ المسند :١‏ 81/ ح /0181 و قد مرٌ تخريج الحديث أيضاً. لاحظ نظام الطلاق فى الإسلام لأحمد محمد 
شاكر: 9/. 

"- كنز العمال 4: ع/اع/ «1/9؟. 


ص :7717 
القاطنين فى المدينه و على رأسهم علىّ بن أبى طالبء و قد كان يستشيره فى مواقف خطيره و يقتفى رأيه. 


ولا يكون استعجال الناسء مبرّراً لمخالفه الكتاب و السنّه بل كان عليه ردع الناس عن عملهم السيّئ بقَوّه و منعه» و كيف تصحٌ 
مؤاخذتهم بما أسماه رسول الله لعباً بكتاب الله «(1)). 


يقول ابن قيم: إِنّ هذا القول قد دل عليه الكتاب و السنّه و القياس و الإجماع القديم» و لم يأت بعده إجماع يبطله» و لكن رأى 
أمير المؤمنين عمر رضى الله عنه أن الناس قد استهانوا بأمر الطلاق و كثر منهم إيقاعه جمله واحده؛ فرأى من المصلحه عقوبتهم 
بإمضائه عليهم ليعلموا أنّ أحدهم إذا أوقعه جمله بانت منه المرأه» و حرمت عليه حبّى تنكح زوجاً غيره نكاح رغبه؛ يراد 
للدوام؛ لا نكاح تحليل؛ فإذا علموا ذلكك كقوا عن الطلاق المحرّم؛ فرأى عمر أن هذا مصلحه لهم فى زمانه» و رأى أن ما كانوا 
عليه فى عهد النبئى و عهد الصدّيق» وصدراً من خلافته كان الأليق بهم؛ لأنّهم لم يتابعوا فيه و كانوا يتقون الله فى الطلاق» و قد 
جعل الله لكلّ من انّقاه مخرجاًء فلت تركوا تقوى الله و تلا.عبوا بكتاب الله و طلّقوا على غير ما شرّعه الله ألزمهم بما التزموه 


عقوبه لهم إن الله شْرّع الطلاق مره بعد مرّهء و لم يشدّعه كله مرّه واحده «50». 


يلاحظ عليه: أن ما ذكره من التبرير لعمل الخليفه غيرصحيح؛ إذ لو كانت المصالح المؤقته مبرّره لتغيّر الحكم, فما معنى «حلال 
محمد حلال إلى يوم القيامه و حرامه حرام إلى يوم القيامه» و لوصيح ما ذكره لتسرّب التغر إلى أركان الشريعه» فيصبح الإسلام 
ألعوبه بيد الساسه؛ فياًأتى سائس فيحرّم الصوم على 


7 الدر المنثور‎ -١ 
اعلام الموقعين *: ع"‎ -' 


ص :717/8 
العمّال لتقويه القَوّه العامله فى المعامل. 


وفى الختام فقد تتبه بعض علماء أهل السنّه فى هذه العصور لما فى تنفيذ هذا النوع من الطلاسق, و لأجل ذلك تغير قانون 
محاكم مصر الشرعيه» و خالفت مذهب الحنفيه بعد استقلالها و تحرّرها عن سلطنه الدوله العثمانيه. 


و للأسف فإنَّ كثيراً من مفتى أهل السنّه على تنفيذ هذا النوع من الطلاق» و لأجل ذلكك يقول مؤلّف المنار بعد البحث الضافى 
عوو ل المدا لد لني التا د مجادله اله لوي أو إرجاع القضاه و المفتين عن مذاهبهم؛ فإنّ أكثرهم يطلع على هذه النصوعن فى 
كتب الحديث و غيرها ولا يبالى بها؛ لأنَّ العمل عندهم على أقوال كتبهم دون كتاب اللّهِ و سنّه رسوله؛ «(01). 


اللّهمّ إِنّا نسألكك التوفيق لإحياء السّئَنَء و إماته البدّع» و العمل بكتابكك و سنّه نييكك سيد رُسُلككء و أفضل خليقتكك. 
و نسألك الابتعاد عن أهل الزّيَغْ و البدع» و مكافحه الرأى المخترّع» و التمشّكك بحبلكك المتين» و نبذ ما ألصق بدينكك القويم. 


وصلّى الله على رسول الله و على عترته الطاهرين وصحبه المنتجبين و السائرين على دربهم إلى يوم الدين. 


-١‏ تفسير المنار ؟: 78 /اى/”, ط الثالثه ١33/8‏ ه. 


ص :7194 
الفصل الثالث: الزياره فى الكتاب و السنه 


اشاره 


77١ ص:‎ 


77١:ص‎ 

تمهيد: الإسلام دين الغطره 

اشاره 

عند ما نقول إِنّ الإسلام دين الفطره فهذا لا يعنى أن كل حكم جزئيّ منه يوافقهاء بل يعنى أن الأصول الكليه فى مجالى العقائد 
والشريعه» تنسجم مع الفطره و توحى إليها بشكل واضح. و لذلكك كانت تعاليم الأنبياء» و فى مقدَّمتهم الشريعه الإسلاميه تثير 
مكنون الفطرهء لذا فهم قبل أن يكونوا معلمين كانوا مذكرين بما أودع الله سبحانه فى فطره الإنسان من ميول نحو العبوديه لله 
سبحانه؛ و الانشداد إلى ما وراء الطبيعه» و الجنوح إلى العدل و مكارم الأخلا-ق» و النفور عن نكم ومتساوية العادات: فكان 
الفطره تل هدوس سل قهنا الأفيناة امول لسارت مكار اللعاهق و اابوانن دوة عل ور نذا لقو ابومانا ننه 
ستيحاثة لعباده اق يحل الحيت الأسالين لسائر الهدايات الإلهيه الواصله إليهم عن طريق أنبيائه و رسله. 


و إلى ذلكك يشير قوله سبحانه: اَأَقِمْ وَخِهَك لِلدّين حبنيفاً فِطَرَتٌ الله الى قطَرَ النَّاس عَليها لا تَِدِيلَ لِحَْقٍ اللَِّ ذلك الدَّينُ الْمَيه 
وَ لكنَّ أكثَرَ النّاس لا يَعْلْمُونَ؛ ))١(‏ فإنّ المراد من الدين فى الآيه مجموع العقيده و الشريعه» كما فشره به 


-١‏ الروم: ره 


ص :777 


مشاهير المفّ رينء و كلمه «فِطرَتٌ اللّما الى فرعت على الامتمناض سيو للدي فالدين- بتمام معنى الكلمه- يوافق فطره 
الإنسان, بالمعنى الى عرفتء أى أنْ أصوله و كلياته تنسجم مع الفطره و ليست الآيه وحيده فى بابهاء بل لها نظائر فى الذكر 
الحكيم ت كاك مضمونهاء و تثبت بوضوح كون معرفه المحاسن و المساوئ و الفجور و التقوى و الميل إلى الفضائل» و الازجار 
عق الرذائل أمرا قطريا إلى بد يقول سبيحاته: او نفس و ما سَوّاهاء ل لخووها ودر اها 311 راقن د عر «ألَم تَجْعَلٌ 


ل عَيِنَئِنَ * و سانا وََ شَفتَيْن * وََ وَ هَدَيناةٌ النَجْدَيْن) ١‏ (50». 


سبحانه إليه. 


و من روائع الكلم ما روى عن الإمام علىٌ عليه السلام حول تحديد دعوه الأنبياء و أن دورهم فى مجال التربيه تذكيرهم 
بمقتضيات الفطره. يقول عليه السلام: 


«فبعثٌ لله فيهم رُسِْله و وائرَ إليهم أنبياءه؛ ليستأدوهم ميثاق فطرته؛ و يُذكروهم منسي نعمته» و يحتبجوا عليهم بالتبليغ و يُثيروا 
لهم دفائنَ العقول» «0)). 


فالشرائع السناويه كاتها #تصتطق القطرةة .و تذاكر بالتعحة المنسيه بفعل الأهواء و الدعايات الباطله: و قد أمر حملتها بإثاره ما دفن 
فى فطره الإنسان من جواهر المعقولات فى مجالى العقيده و الشريعه. 


و على ذلك فالشريعه- وفقّ الفطره- مصباح ينير الدرب لكل ساع فى طلب الحقّ. و كل فكره أو ميل توحى إليهما الفطره فهو 
مااي راك كر ا 


-١‏ الشمس: لا-8. 
؟- البلك: م .٠١‏ 
"- نهج البلاغه: الخطبه .١‏ 


ص :7777 


جنوح» يناقض الفطره و ترفضهما فهو آيه كونه باطلا. و لأجل ذلكك تخلينا عن الرهبانيه و التعزّب و وأد البنات؛ لأنّها تخالف 
مقتضى الفطره. 

إن البحث فى كون الشريعه الإدلهيه شريعه فطريه» يتطلب مجالًا واسعاً لما يترئّب على البحث من نتائج مشرقه تعين على حل 
مشاكل أثارها خصوم الإسلام فى مجال خاتميه الشريعه الإسلاميه» حيث إِنّهم يرفضون كون الدين ديناً خاتماًء بزعمهم أنَّ الحياه 
الإنسانيه حياه متغيّره و متحوّله فكيف يمكن تدبير المجتمع المتغيّر» بقوانين ثابته جامده؟ 


و لكنّهم لعدم معرفتهم بحقيقه الشريعه الإسلاميه» غفلوا عن أمر هامٌ» و هو أن المتغير فى الحياه الإنسانيه هو القشرء لا اللبَّء و إلَا 
فالإنسان بما له من غرائز و ميول عُلويه و سفليه لم و لن يتغتره و بهذه الميزه و الخصوصيه هو محكوم بالقوانين الثابته. 
فالإنسان القديم كان يحب العدلّ و ينفر من الظلم و يميل إلى الزواج و الحياه الاجتماعيه و هكذا الإنسان فى العصر الحاضر» 


إذن فالقانون فى حمّهما سواء و إن تغتيرت أجواء الحياه و قشورها و لباسها و ظواهرها. 
الصله بين الأحياء و الأموات 


اذاز ناو الأقساة لق حمبه و مع كانت لنا نيص له روطي أو ماة بهي با تناف اله الفوون اليه فكل ند سكن حت 
السماء باسم الإنسان السو اذا فارقٌ أحبته و أقرباءه» لا يقطع علاقته بمن شغف قلبه حبّء بل هو على حتبه باق» و يريد أن يُجسّد 
محبّته و شوقه بصور مختلفه. فهو تارهً يأوى إلى آثار حبيبه و رسوم داره و أطلاله» فيحتفظ بألبسته و أثاثه و قلمه و خطوطه. و لا 


ص :71776 


يكتفى بذلكك بل يحاول أن يزور قبره و تربته حيناً بعد حين. كل ذلكك بباعث ذاتى منصميم خلقته» فلا يصيح لدين أسّه الفطره 


لكن للإسلام أن يحدّدها و يذكر آدابها و يمنع عن بعض الأمور غير الدخيله فيصميمهاء لكن ليس فى وسعه- بما أنّهِ منادٍ لدين 
الفطره- أن يقوم بقطع العلائق مع الأحنه بتاتاً. 


و على ضوء ذلكك ترى أنْ السنّه حت على زياره القبور و ذكرت آثارها البنّاءه» و لو منعت فى فتره خاصّه- لوصح المنع- فإِنّما 
هو لمانع عن تطبيق الحكم و تنفيذه كما سيظهر لكك. 


هذا هو أصل الزياره؛ و قضاء الفطره على وفقه. مضافاً إلى ذلكك فلها آثار تربويّه و هى ما يلى: 
الآثار التربويه لزياره القبور 
الآثار التربويه لزياره القبور 


إِنّ زياره القبور تنطوى على آثار تربويه و أخلاقيه» و ذلك لأنَّ مشاهده المقابر التى تضم فى طياتها مجموعه كبيره من الذين 
عاشوا فى هذه الحياه الدنياء و كانوا بمكان عال من القدره و السلطه. ثمٌ انتقلوا إلى الآخره. تؤدّى إلى الحدّ من روح الطمع» و 
العرص خلى الندقاة ورين تر مييراك الاساة المايري 31 النترك الأخير ناته تعاش ييف نعل و مظلم ا فيه بل ماقناد 
الله فعند ذلكك ربما يتركك المظالم و المنكرات و يتوتجه إلى القيم و الأخلاق. 


و إلن هذا الجا من الآثر التريوى يشير الى الأكرفضتكق اش عليه و الهو يقول: 


«كنتٌ نهيتكم عن زياره القبور, ألا فزوروها؛ فإنّها ترق القلوب, و تدممٌ 


ص :770 
العين وت كز الآخره. ولا تقولوا هجراً) «لل». 


وفى لفظ آخر: «كنتٌ نهيتكم عن زياره القبور؛ فزوروا القبور؛ فإنّها تمد فى الدنيا» «(7)). و فى لفظ ثالث: دو تذكر الآخرهة 
ور*)». 


و عن أبى هريره أنّ النييصلى الله عليه و آله زار قبر أمّه ولم يستغفر لهاء قال: «أمرثٌ بالزياره و تهيت عن الاستغفار» فزوروا 
القبور؛ فإنها تذكر الموت» «لع)). 


وعنهصلى الله عليه و آله أنه قال: «زوروا القبور؛ فإنْها لكي الآخره» «(2)). 


و يظهر من بعض الروايات أن النبى الأكرمصلى الله عليه و آله نهى يوما عن زياره القبور ثم رتحصهاء و كان النهى و الترخيص 
من "الله بشييحانة. 


و لعل النهى كان بملاكك أنْ أكثر الأموات يومذاكك كانوا من المشركينء فنهى النبتتصلى الله عليه و آله عن زيارتهم؛ و لما كثر 
المؤمنون بينهم رشخص بإذن الله. 

ولعل هناك ملاكاً آخر للنهى و هو أن زياره القبور تذكر بالموتى و القتلى» و تورث الجبن عن الجهاد, و إذ قوى الإسلام 
رخص فى الزياره «(ع)». 


وعن أمٌ سلمه عنهصلى الله عليه و آله: «نهيتكم عن زياره القبور» فزوروها؛ فإنّ لكم فيها عبره» 07. 


.8199/ كنز العمال: ج 18 ح 000؟؟ و‎ -١ 

؟- كنز العمال :١0‏ ح 8108017. 
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ص :772 
الآثار الاجتماعيه لزياره أكابر الدين 
الآثار الاجتماعيه لزياره أكابر الدين 


قد تعرّفت على الآثار التربويه لزياره قبور المسلمين» و هنا آثار تختصٌ بزياره أكابر المسلمين و رؤسائهم, و فى طليعتهم زياره 
النبى الأكرمصلى الله عليه و آله و هى: أن فى زيارتهم نوعاً من الشكر و التقدير على تضحياتهم, و إعلاماً للجيل الحاضر بأنّ هذا 
هو جزاء الذين يسلكون طريقٌ الحقّ و الهدى و الدفاع عن المبدأ و العقيده. 


و لأجل هذا الأثر الممتاز لزيارهصٌ لمحاء الأمّهه نجد أنّ الأمم الحبه تتسابق على زياره مدفن رؤسائهم و شخصتاتهم, الذين ضححوا 
بأنفسهم و أموالهم فى سبيل إحياء الشعب و استقلاله من أيدى المستعمرين و الظالمين» و يقيمون الذكريات المئويه لإحياء 
معالمهم, و يعدّونه تعظيماً و تكريماً لأهدافهم. 


و هذا هو العالم بغربه و شرقه؛ فيه قبور و أضرحه لشخصياته و عظمائه وصلحائه من غير فرق بين دينيٌ و دنيوئٌ؛ لأنّ الإنسان 
يرى زيارتهم تكريماً لهم, و تأديه لحقوقهم, و وفاءً لعهدهم, فكل ما يقوم به فهو بوحى الفطره و دعوتها إلى ذلكك. 


ِنْ القبور التتى تحظى باهتمام و احترام المؤمنين باللّهِ فى العالم- و خخاصّه المسلمين- هى فى الغالب قبور حمله الرسالاءت 
الإصلاحئين الذين أدّوا مهمّتهم على الوجه المطلوب. 


و هؤلاء ينقسمون إلى ثلاثه أقسام: 


ات الات القاده الوق الدين حملوا على عاتقهم رساله السماء و ضكحوا- من أجلها- بالنفس و المال و الأحباب, و تحمّلوا 
أنواع المتاعب و المصاعب من أجل هدايه الناس. 


ص :/77 


وت الجلمادر المفك رون المتارن كائو] 116 جة نحل قرسا للقن عرو واو فدهك حو لخر نع ]داتعلاو درفنن قافنا 
للعالم» البحوتٌ القيّمه و التحقيقات الرائعه فى مجالاءت العلم و الفكر و الطبيعه و مفاهيم السماء و علوم الكون و المخلوقات و 
غير ذلكك. 


ضدّ الظلم و الطغيان و طالبوا بحفظ كرامه الإنسان و أداء حقوقه. و أقامواصرح العداله بدمائهم الغاليه. 


إن أنه ثوره أو تغيير اجتماعى لا يُقدَّر له النجاحٌ إلَا بدفع الثمن» و إِنّ ثمن الثوره التى تستهدف تدمير قصور الظالمين» و خنق 
أنفاسهم هو الدماء الزكيه التى بُضتحى بها المقاتلون الأبطال لإعاده الحقٌّ و الحرّيه إلى الوطن الإسلامى. 


و لذافإنٌ الناس يزورون قبور هؤلاء و يذرفون عندها الدموع, و يتذكرون بطولاتهم و تضحياتهم, و يُسعدون أرواحهم بتلاوه 


آيات من القرآن الحكيم هديّه إليهم» و ينشدون قصائد فى مدحهم و ثنائهم و تقدير مواقفهم المشرّفه. 


إن زياره مراقد هذه الشخصيات هى نوع من الشكر و التقدير على تضحياتهم, و إعلام للجيل الحاضر بأنَّ هذا هو جزاء الّذين 
يسلكون طريقٌ الحقّ و الهدى و الفضيله و الدفاع عن المبدأ و العقيده. 


ِنَّ جزاءهم هو خلود الذكر الحسن و الثناء الجميل؛ بالرغم من مرور الزمان على وفاتهم؛ و تعريفٌ الناس بتلكك الشخصيات 
الراقيه و بمعتقداتهم الْمتى ضيحوا من أجلهاء و احترام مراقدهم و تجنّب كل ما يمسٌ بكرامتها؛ لأمنّ احترام قبورهم احترام 
لرسالاتهم و عقائدهمء كما أن أىّ نوع من الإهانه و التحقير تجاه مراقدهم هو فى الحقيقه إهانه لرسالاتهم و تحقير لشخصيتهم. 


ثم إن لبعض أهل المعرفه تحليلا علمياً رائعا فى زياره النبى الأكرم نذكره 


ص:/77 
بنصه قال: 


اعلم أن النفوس القويه القدسيه, لا سيّما نفوس الأنبياء و الأئمه عليهم السلام؛ إذا نفضوا أبدانهم الشريفه و تجرّدوا عنهاء وصعدوا 
إلى عالم التجرّدء و كانوا فى غايه الإحاطه و الاستيلاء على هذا العالم يكون العالم عندهم ظاهراً منكشفاًء فكل من يحضر 
مقابرهم لزيارتهم يطلعون عليه» لا سيّما و مقابرهم مشاهدٌ أرواحهم المقدّسه العلته» و محال حضور أشباحهم البرزخيه النوريه؛ 
فإنّهم هناكك يشهدون ابل أخياء عِنْدَ رَبهمْ يُرْرّقَونَ (1). و بما آتاهم الله من فضله فرحونء فلهم تمامٌ العلم و الاطلاع بزائرى 
قبورهم» و حاضرى مراقدهم و ما يصدر عنهم من السؤال و التوسّل و الاستشفاع و التضرّعء فتهبٌ عليهم نسماتٌ ألطافهم» و 
تفيض عليهم من رشحات أنوارهم؛ و يشفعون إلى الله فى قضاء حوائجهم, و إنجاح مقاصدهم. و غفران ذنوبهم و كشف 
كروبهم. 


فهذا هو السرٌ فى تأكد استحباب زياره النبئ و الأئمه عليهم السلام مع ما فيه منصله لهم و بِرّهم و إجابتهم؛ و إدخال السرور 


عليهم» و تجدّد عهد ولا-يتهم و إحياء أمرهم, و إعلاء كلمتهم» و تبكيت أعدائهم. و كل واحد من هذه الأمور ْنا لا يخفى 
عظيمٌ أجره و جزيل ثوابه. 


و كيف لا تكون زيارنُهم أقرب القربات» و أشرفٌ الطاعاتء و أن فى زياره المؤمن- من جهه كونه مؤمناً فحسب- عظيم الأجر 
وحزيل الثوافك» :و قد :ورد بد الحث و التوكيد و الترعين القزيد عق الشريعة الطافرة و لذلك كترترةه الأحباء إلى قبوق 
أمواتهم للزياره» و تعارف ذلك بينهم» حتّيصارت لهم سنّه طبيعيه. 


و أيضاً قد ثبت و تقرّر جلاله قدر المؤمن عند الله و ثوابصلته و برّه و إدخال السرور عليه» و إذا كان الحال فى المؤمن من حيث 


نه مؤمن» فما ظنّكك بمن 


.1884 آل عمران:‎ -١ 


ص :779 


غضعة الله من الخطاء و بره مزه سين مو يه اللء إن 7الشاحق احور ناته داغلن العالدية و ارتفياة إهاما 
للمؤمنين» و قدوه للمسلمين» و لأجله خلق السماوات و الأرضين» و جعلهصراطه و سبيله» و عينه و دليله و بابه الَذى يُوْتى منه» و 
قرو لذن يستضاء به و أميئه على بلآده و حيله المتضل بينه وبين عباده» من زسل و أثبياء و أثمه .و أولياء ((2ل). 


وى العام نقولة ليس الودك من هذا القريى سصويت يقن ننا رقم شع الزياره من ترات الأقعالاتناته أموو حاييه لايك 
لأصل الزياره بصله و المذى ندّعيه- و عليه يشهد عمل العقلاء فى العالم ديّنهم و غيره- أن للإنسان علاقه بمن كان يعشقه و 
يحته» فلا يقطع علاقته به بموته بل يحتفظ بها بشكل خاص بعد الفراق أيضاء و هذا شىء يلمسه الإنسان منصميم ذاته» و ليس 
لشريعه سماويه بما أنْها تجاوب الفطره تمنعه من ذلكك. بل لها أن تعدله و تحدّده و تعزل عنه ما ليس منه. 


و ها نحن نعالج الموضوع بالبحث فى الأمور التاليه: 
-١‏ زياره القبور فى الكتاب و السنّه النبويه. 

؟- أعلام الأه وزياره الى الأكرم: 

“- زياره النبتصلى الله عليه و آله فى الكتاب. 

ع- زياره النبيصلى الله عليه و آله فى السنه. 

ه- شدّ الرحال إلى زياره قبر النبئ الأعظم. 

- شبهات و تشكيكات حول زياره النبيى الأكرم. 


/ا- خاتمه: تذكره و إنذار. 


-١‏ جامع السعادات *: 9/8" و99" 


ص: حرف 
المبحث الأول زياره القبور فى الكتاب و السنّه 
اشاره 


قد عرفت أن زياره الأنسان لمن له بهصله روحيه أو مادّيهء ممما تشتاق إليه النفوس السليمه» بل هى من وحى الفطرهء و لأجل 
ذلكك نرى أن الكتاب و السنّه يدعمان أصل الزياره بوجه خاص. 


زياره القبور فى القرآن الكريم 


أمّا الكتاب فقوله سبحانه: «وَ لا نص لى عَلى أح ب مِنْهُعْ مات بدا وَ لا تَقَمْ عَلى قَْرهِ إِنّهُمْ كَفَرُوا بالله وَ رَسُولِهِ وَ مانُوا وَهُمْ 
فاسِقّونَ» (1)». 


ِنْ الآيه تسعى لهدم شخصيه المنافق» و رفع العصا فى وجوه حزبه و نظرائه. 


و النهى عن هذين الأمرين بالنسبه إلى المنافق» معناه و مفهومه مطلوبيه هذين الأمرين (الصلاه و القيام على القبر) بالنسبه لغيره 
اك لوي 


والآن يجب أن ننظر فى قوله تعالى: «وَ لا نَقَمْ على قَثْرهِ) ما معناه؟ 


,/ التوبه:‎ -١ 


ص:١؟؟‏ 
هل المعنى هو القيام وقت الدفن فقطء حيث لا يجوز ذلك للمنافق» و يستحب للمؤمن, أو المعنى أعمم من وقت الدفن و غيره؟ 


إن بعض المفسّدرين و إن خصّوا القيامَ نفياً و إثباتاً بوقت الدفن, لكن البعض الآدخر فتّدروه فى كلا المجالين بالأعمم من وقت 


الذفق :و خيرم 

قال السيوطى فى تفسيره: و لا تّقم على قبره لدفن أو زياره «(1)». 

و قال الآلوسى البغدادى: و يفهم من كلام بعضهم أن «على» بمعنى «عند» و المراد: لا تقف عند قبره للدفن أو للزياره «(0). 
وال الشيخ إسماعيل حقّى البروسوى: (وَ لا تَقُمْ عَلى قَبِرِها أي ولا مقت عمن قتره للدقن أو للنيازه و النعاء لق . 

إلى غير ذلك من المفسّرين» و قد سبقهم البيضاوى فى تفسيره «(5)). 

و الحقّ مع من أخذ بإطلاق الآيه و إليكك توضيحه: 

إن الآيه #العيهة حساك 

الأولى: قوله تعالى: «وَ لا 0 عَلى د مِنْهُمْ مات). 


إن لفظه «أحد» بحكم ورودها فى سياق النفى تفيد العموم و الاستغراق لجميع الأفراد» و لفظه «أبداً» تفيد الاستغراق الرضى: 
فيكون مساعاء لا قصل غلى أحد امن السافقين فى أى وفك كان 


فمع الانتباه إلى هذين اللفظين نعرف- بوضوح- أن المراد من النهى عن الصلاه على المت المنافق ليس خصوص الصلاه على 
الميق عند الداقن فقطله لأنها كيبيك قابلة للتكرار فى زمه متعلاده و قو أرية ذلكك الي تكن ماك خاجه إلى لاظة 


-١‏ تفسير الجلالين: سوره التوبه فى تفسيره الآيه. 

1- روح المعانى :٠١‏ 180. 

'- روح البيان "5: 51/8. 

ع- أنوار التنزيل :١‏ 8١8؛‏ طبعه دار الكتب العلميه؛ بيروت. 


ص :757 

«أبداً» بل المراد من الصلاه فى الآيه مطلق الدعاء و الترحم سواء أ كان عند الدفن أم غيره. 

فإن قال قائل: إِنَّ لفظه «أبداً» تأكيد للاستغراق الأفرادى لا الزمانى. 

فالجواب بوجهين: 

-١‏ أن لفظه «أحد» أفادت الاستغراق و الشمول لجميع المنافقين بوضوح؛ فلا حاجه للتأكيد. 

كك أن لقطله رادا تعمل فى اللغه العربيه [لأنست الى الزماقي» كما قن قر له مهال دو لا أن تتكقو أزواضة هوه ابدا 1ك 
فالنتيجه أن المقصود هو النهى عن الترحم على المنافق و عن الاستغفار له. سواء أ كان بالصلاه عليه عند الدفن أم بغيرها. 

الثانيه: «وَ لا تَقَ عَلى قَبروا. 

إن مفهوم هذه الجمله- مع الانتباه إلى أنّها معطوفه على الجمله السابقه- هو: 

١لا‏ نَقَم على قبر أحدٍ منهم مات أبداً لأنّ كل ما ثبت للمعطوف عليه من القيد- أعنى «أبداً»- يثبت للمعطوف أيضاًء ففى هذه 


الحاله لا يمكن القول بأنّ المقصود من القيام على القبر هو وقت الدفن فقط؛ لأنْ المفروض عدم إمكان تكرار القيام على القبر 
وقت الدفن» كما كان بالنسبه للصلاه» و لفظه «أبداً) المقدّره فى هذه الجمله الثانيه تفيد إمكانيه تكرار هذا العمل» فهذا يدل على 


أنْ القيام على القبر لا يختصٌّ بوقت الدفن. 
و إن قال قائل: إن لفظه «أبداً» المقدّره فى الجمله الثانيه معناها الاستغراق الأفرادى. 


قلنا: قد سبق الجواب عليه. و أن لفظه «أحد» للاستغراق الأفرادىء لا لفظه 


ادالأعاتى؟ 3 


ص :71517 
«أبداً» فهى للاستغراق الزمانى. 


فيكون معنى الآنيه الكريمه: أنّ الله تعالى ينهى نبتيهصلى الله عليه و آله عن مطلق الاستغفار و الترحم على المنافق» سواء كان 
بالصلاه أو مطلق الدعاء؛ و ينهى عن مطلق القيام على القبر» سواء كان عند الدفن أو بعده. و مفهوم ذلكك هو أنْ هذين الأمرين 


يجوزان للمؤمن. 

و بهذا يشبت جواز زياره قبر المؤمن و جواز قراءه القرآن على روحه. حتّى بعد مئات السنين. 

هذا بالنسبه إلى المرحله لدو فى اف الزيازه من وحهه نظر القرانور أنا بالسبه إلبها مع 'نائسيه الأحاديك قفإليكك ببانهاً: 
زباره القبور فى السنّه النبويه 


إن النبى الأكرمصلى الله عليه و آله جسّدد بعمله مشروعيه زياره القبور- مضافاً إلى أَنّه أمر بها كما مرّْ- و علّم كيفيتهاء و كيف 
يتكلم الإنسان مع الموتى» فقد ورد فى غير واحد من المصادرء أنّهصلى الله عليه و آله زار البقيع» و إليكك النصوص: 


-١‏ روى مسلم عن عائشه أنّها قالت: كان رسول اللهصلى الله عليه و آله كلما كان ليلتها من رسول اللهصلى الله عليه و آله يخرج 
من آخر الليل إلى البقيع فيقول: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين و أتاكم ما توعدون, غداً مؤجَلون و إِنّا إن شاء الله بكم لاحقون. 
للم اغفر لأهل بقيع الغرقد» «(1)). 


؟- و عن عائشه فى حديث طويل أن النيتِصلى الله عليه و آله قال لها: «أتانى جبرئيل فقال: 


إِنْ ربكك يأمركك أن تأتى أهل البقيع فتستغفر لهم» قالت: قلت: كيف أقول لهم يا 


-١‏ مسلمء الصحيح *: “اع. باب ما يقال عند دخول القبور و الدعاء لأهلها من كتاب الجنائز. 


صص :77 


وسول الله؟ قال#نقولى#البلدم علن آل اللاراومن النوتفن و المساميي ويم اللءاالستخدمين ما والمنناعريق و أن إنشاء 
الله بكم لاحقون)» .)١(«‏ 


*- و روى ابن بريده عن أبيه قال: كان رسول اللهصلى الله عليه و آله يُعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر فكان قائلهم يقول:- فى 
روايه أبى بكر- «السلام على أهل الديار» و فى روايه زهير: «السلام عليكم أهل الديار من المؤمنين و المسلمين» و إِنا إن شاء اللّه 
للاحقونء أسأل الله لنا و لكم العافيه» «(8)). 


5- عن ابن بريده: عن أبيه: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «نهيتكم عن زياره القبور فزوروها» «(00). 


ه- و رويت فى كنز العمال الروايات التاليه: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين» و إِنّا إن شاء الله بكم لاحقون. و وددثٌ أنَا قد أرينا 
إخواننا قالوا: أ و لسنا إخوانكك؟ قال: بل أنتم أصحابى, و إخواننا الذين لم يأتوا بعد. إلخ) .))5(١‏ 


#- «السلام عليكم يا أهل القبور من المؤمنين و المسلمين» يغفر اللّهِ لنا و لكمء أنتم سلفنا و نحن بالأثره «(ه)ه. 


- «السلام عليكم دار قوم مؤمنين» و إنا و إياكم متواعدون غداً و متواكلونء و إِنّا إن شاء الله بكم لاحقونء اللهم اغفر لأهل 
بقيع الغرقد) «(2)). 


8- «السلام عليكم دار قوم مؤمنين» أنتم لنا فرطء و إِنا بكم لاحقون, 


.4١ :© مسلمء الصحيح *: 8©: باب ما يقال عند دخول القبور من كتاب الجنائز؛ النسائى» السنن‎ -١ 
مسلمء الصحيح : 28: باب ما يقال عند دخول القبور من كتاب الجنائز.‎ -١ 

- مسلمء الصحيح /: #©؛ الترمذىء السنن *: ”/٠‏ ح 88 ١٠؛‏ النسائى» السنن ©: 84. 

ع- مسلم؛ الصحيح كتاب الطهاره؛ باب استحباب إطاله الغره و التحصيل فى الوضوء/ ح 584. 

ه- كنز العمال :١5‏ /751- 768/ ح 1021؟. 

ع- كنز العمال :١0‏ /751- 764/ ح 10217. 


ص :770 
اللَهم لا تحرمنا أجرهم ولا تفتنًا بعدهم) «2ل». 
4- (إِنَى نهيتكم عن زياره القبور فزوروها دعر زيارتها خيراً» (5)). 


-٠‏ «نهيتكم عن ثلاث و أنا آمركم بهنّ؛ نهيتكم عن زياره القبور فزوروها؛ فإنْ فى زيارتها تذكره) «00). إلى غير ذلك من 
الآثار النبويه الحانّه على زياره القبور» فمن أراد التفصيل فليرجع إلى كنز العمال. 


.61 021“ كنز العمال 10: /7158-7581/ ح‎ -١ 
.81021 ح‎ /7158-751/ :١8 كنز العمال‎ -" 
ح 020 1؟.‎ /7158-751/ :١8 كنز العمال‎ -* 


ص :752 

أعاف خلا وارناروقر التي اكوم اللاضلنه آله 

المبحث الثانى أعلام الأمّه و زباره قبر النبى الأكرمصلى الله عليه و آله 
اشاره 


إذا كانت زياره قبور المسلمين من السنن التى دعا إليها النبئ الأكرمصلى الله عليه و آله و عمل بها بمرأى و مسمع من نسائه 
وصححابته» فزياره قبر سيد ولد آدم و من أنيطت إليه سعاده البشر أولى بهاء لذا جرت سيره المسلمين على زياره قبره» وصرّح بها 
فقهاء الأمّهء و تضافرت السنّه على استحبابها. 


ولنقدّم بعض الكلمات من أكابر الأمّه الّتى تعرب عن موقف المسلمين طيله القرون تجاه المسأله» فقد قيض سبحانه فى كل 
عصر رجانًا يجاهرون بالحقّ» و ينفون غبار الباطل عن وجهه نذكر منهم شخصيتين كبيرتين من السنّه و الشيعه: 
-١‏ الإمام تقى الدين السبكى الشافعى المتوفى سنه (01782) عليه سحائب الرحمه و الرضوان. فقد خصّ فى كتابه «شفاء السقام 


فى زياره خير الأنام» باباً لنقل نصوص العلماء على استحباب زياره قبر دنا رسول الله و قد بن أن الاستحباب أمر مجمع عليه 


بين المسلمين «ولى. 


-١‏ شفاء السقام: 74-88 و نحن نغترف من هذا العين المعين» و نذكر كلمات المحقّقين من أهل السنه حول زياره النبى صلى 
ان فلةين الي 


ص :/711 


ات العلسافة الكو الآأمين قن العدى ذه 1١18-84‏ فقد استدرك عليه بما لم يقف عليه الإمام السبكى, و نقل كلمات أعلام 
التذاعي: الأريعة يها جاوز الأريدية كليم شكر الله اهيا 


واقنواجها أكتر لماه الى تقال عنها يدن :ا تحبر تاانتهاء و اكنقها بالنذل عديما فى غيرة و أعنفدا عقن نافات عثههادو 
لعل المعثور عليه من الكلمات أقِل مما لم يُعثر عليه. 
كلمات أعلام المذاهب حول الزياره 


-١‏ قال أبو عبد الله الحسين بن الحسن الحليمى الجرجانى الشافعى (ت 5:07 ه) بعد الحث على تعظيم النبئ الأكرمصلى الله عليه 
و آله: فأمًا اليوم فمن تعظيمه زيارته «(1). 


#دفال أبن الى اعسه ين مكعية المساملى القافى ازك:0798)د يز متععي للحاع إذا قرغ من مكه ' أذ يزور قير التيضلى الل 
عليه و آله 2؟05). 


#دقال القاضى أبن الطب ظافن ين غيل الله الطيري نت 6 ): و يستحب أن يزور النبتصلى الله عليه و آله بعد أن يحب و يعتمر 
وج*)». 


ع- قال أقضى القضاه أبو الحسن الماوردى (رت 58٠0‏ ه): فإذا عاد (وليٌ الحاج) سار بهم على طريق المدينه لزياره قبر رسول 
اللهصلى الله عليه و آله ليجمع لهم بين حج بيت الله عزّ و جل و زياره قبر رسول الله؛ رعايه لحرمته و قياماً بحقوق طاعته و 
ذلكك و إن لم يكن من فروض الحج فهو من مندوبات الشرع المستحبه و عبادات 


-١‏ المنهاج فى شعب الإيمان» كما فى شفاء السقام: ص ه2. 
-١‏ التجريد, كما فى شفاء السقام: ص 28. 


"- نقله عنه السبكى فى شفاء السقام: ص مع. 


ص :75/8 
الجميع المستحسنه .))١(«‏ 
وقال اها فى كتابه الحاوى: أما زياره قبر النيتيصلى اللّه عليه وآله فمأمور بها و مندوب إليها «52'). 


ه- حكى عبد الحقٌّ بن محمد الصقلى (ت 588 0ه) عن الشيخ أبى عمران المالكى أن زياره قبر النبى واجبه. قال عبد الحقّ: يعنى 
من السنن الواجبه «0)). 


*- قال ابو إسحاق إبراهيم بن محمد الشيرازى الفقيه الشافعى (ت 5/8 0): 
ونتقهيه ابازه قر وسول الليتعالى الله عليه و 107 


/- و ممّن بسط الكلام فى زياره النبى الأكرمصلى الله عليه و آله الإمام الغزالى فى كتاب الحيّح من إحياء العلوم قال: الجمله 
العاشره فى زياره المدينه و آدابها قالصلى الله عليه و آله: «من زارنى بعد وفاتى فكأنّما زارنى فى حياتى». و قالصلى الله عليه و 
آله: «من وجد سعه و لم يَفِد إِليّ فقد جفانى» إلى أن قال: فمن قصد زياره المدينه فليصلٌ على رسول اللّهصلى الله عليه و آله فى 
طريقه كثيراًء فإذا وقع بصره على حيطان المدينه و أشجارها قال: اللّهُمَ هذا حرم رسولك فاجعله لى وقايه من النار و أماناً من 
العذاب و سوء الحسابء ثم ذكر آداب الزياره وصيغتهاء كما ذكر زياره الشيخين و زياره البقيع بمن فيهاء كزياره قبر عثمان و قبر 
اللهصلى الله عليه و آله فذلكك كله بالبقيع» و يستحبٌ له أن يأتى مسجد قباء فى كلّ سبت و يصلَى فيه لما روى أن رسول 
اللهصلى الله عليه و آله قال: «من خرج من ببته حتّى يأتى مسجد قباء و يصلّى فيه كان له عدل عمره) «(8)). 


-١‏ الأحكام السلطانيه: ص ٠١4‏ دار الفكرء بيروت. 

7- الحاوى» كما ف شفاء السقام: ص 5 

بوك تهذيب الطالب» كما فين شفاء السقام: ص 7 

6ك المهدت فى فقه الإمام الشافعى :١‏ 7*7 دار الفكرء بيروت. 
ه- إحياء علوم الدين :١‏ 00" و08 


ص :759 


8- قال أبو الخطاب محفوظ بن أحمد الكلودانى الفقيه البغدادى الحنبلى (ت 2٠١‏ 0): و إذا فرغ من الحجّ استحبٌ له زياره قبر 
النيتصلى الله عليه وآله و قبرصاحبيه «2ل)». 


4- قال القاضى عياض المالكى (ت 865 ه): و زياره قبرهصلى الله عليه و آله سنّه مجمع عليها وفضيله مرغب فيهاء ثم ذكر عدّه 
من أحاديث الباب فقال: قال إسحاق بن إبراهيم الفقيه: و مدا لم يزل من شأن من حي المزور 200١‏ بالمدينه و القصد إلى 
الصلاه فى مسجد رسول اللهصلى الله عليه و آله و التبركك برؤيه روضته «(0)) و منبره و قبره و مجلسه و ملامس يديه و مواطن 


قكمدى الكيوه الذف انعد البد و كول مصرقي] بالوحض :فيه غلية 13017 


٠‏ قال ابن هبيره رت جةه): افق مالكك و الشافعى و أبو حنيفه و أحمد بن حنبل - رحمهم الله تعالى- على أن زياره 
النبيصلى الله عليه و آله مستحبه «(2)). 


-١‏ عقد الحافظ ابن الجوزى الحنبلى (ت 097 ه) فى كتابه باباً فى زياره قبر النبتتيصلى الله عليه و آله و ذكر حديث ابن عمر و 
حديث لعن اللذين سنذكرهما «(2)). 


قال أبو محمد عبد الكريم بن عطاء الله المالكى (ت 0817): إذا كمل لكك حتجكك و عمرتكك على الوجه المشروع لم يبق 
بعد ذلك إِنَا إتيان مسجد رسول اللهصلى الله عليه و آله للسلام على النبتصلى الله عليه و آله و الدعاء عنده؛ و السلام عليصاحبيه 
و الوصول إلى البقيع و زياره ما فيه من قبور الصحابه و التابعين» و الصلاه فى مسجد الرسولء فلا ينبغى للقادر على ذ 3 تركه 
«(ل). 


.98 الهدايه» كما فى شفاء السقام:‎ -١ 

؟- قيل بكسر الميم و سكون الزاء و فتح الواو: مصدر ميمى بمعنى الزياره شرح الشفا للخفاجى ": 210. 

*- ففى الحديث الشريف: ما بين قبرى و منبرى روضه من رياض الجنه) صحيح البخارى ؟: /ا١‏ وج 4: 0184 مسلم 7: .501١1‏ 
ع- الشفاء ؟: »1917/-1١9‏ ط دار الفيحاء. عمان. 

ه- المدخل :١‏ 108. 

#- مثير العزم الساكن إلى أشرف الأماكن, كما فى شفاء السقام: /ات. 

/ا- المناسككء كما فى الغدير 0: .١١١‏ 


16٠١ ص:‎ 


#ادقال أرو هبك الله سخملة زاغب الله بن التعسيق بق الحمه ين القاس .بق إدريش السامرق السيق زف ©020)دى إذاقدم 
مدينه الرسولصلى الله عليه و آله استحبٌ له أن يغتسل لدخولها. ثم ذكر أدب الزياره و كيفيه السلام و الدعاء و الوداع «10)). 


؟1١-‏ قال الشيخ موفق الدين عبد الله بن أحمد بن قدامه المقدسى الحنبلى (ت 97١‏ 0): يستحب زياره قبر النبتيصلى الله عليه و 


آله ثم ذكر حديثى ابن عمر و أبى هريره من طريق الدار قطنى و أحمد ((5)). 


6- قال محيى الدين النووى الشافعى رت 210 )ةو تسل لسرت ماء زمزم و زياره قبر رسول اللهصلى الله عليه و آله بعد فراغ 


الحجّ رور*)». 


- قال نجم الدين بن حمدان الحنبلى (ت 248 ه): و يسن لمن فرغ عن نسكه زياره قبر النبتصلى الله عليه و آله و قبرصاحبيه 
رضى الله عنهماء و له ذلكك بعد فراغ حيجه و إن شاء قبل فراغه (6)). 


-١/‏ قال القاضى الحسين: إذا فرغ من الحبّ فالسنّه أن يقف بالملتزم و يدعوء ثم يشرب من ماء زمزم ثم يأتى المدينه و يزور قبر 
النيتيصلى الله عليه و آله «(8)). 


-١‏ قال القاضى أبو العباس أ حمن السروجى الحنفى برت ١٠لاه):‏ إذا انصرف الحاجٌ و المعتمرون من مكه فليتوججهوا إلى طيبه 
مدينه رسول اللهصلى الله عليه و آله و زياره قبره؛ فإنّها من أنجح المساعى :(1)2. 


69 قال الإمام القدوه امن الحاج محمد بن محمد العبدرى القيروانى 


-١‏ المستوعبء كما فى شفاء السقام: /ا9. 

؟- المغنى ”: /8/. 

*"- المنهاج» المطبوع بهامش شرحه المغنى :١‏ 59 كما فى الغدير 0: .١١١‏ 
#- الرعايه الكبرى فى الفروع الحنبليه» كما فى شفاء السقام: ص /61. 

ه- نقله السبكى فى شفاء السقام: ص 68. 

*- الغايه» كما فى شفاء السقام: ص 28. 


10١:ص‎ 


المالكى 6637م بعد أذ كر لروم و كيقيه وزآره الآاء و الرشل دصاواك الله ولام علبيي اجدعيودو الفزضل يهو إلى 
اللدتعالى و طلب الخرافي متهم قالابى أقنا فى :وبارء سي الأولبى و الالخريتضاواك الله غليه و تلام فكل ماذكر يزيد غليه 
أضعافه» أعنى فى الانكسار و الذلّ و المسكنه؛ لأدنّه الشافع المشفّع الذى لا ترد شفاعته؛ و لا يُحْيِبٍ من قصده. و لا من نزل 
بساحته. و لا من استعان أو استغاث به إذ نه عليه الصلاه و السلام قطب دائره الكمال و عروس المملكه- إلى أن قال-: 


فمن توسّل به أو استغاث به أو طلب حوائجه منه فلا يرد ولا يخيب لما شهدت به المعاينه و الآثار» و يحتاج إلى الأدب الكلى 
فى زيارته عليه الصلاه و السلام» وقد قال علماؤنا رحمه الله عليهم: إن الزائر يشعر بنفسه بأنّهِ واقف بين يديه عليه الصلاه و 
السلام كما هو فى حياته «(ك4. 


- و قال شمس الدين ابن قدامه الأندلسى: فإذا فرغ من الحيٌ استحبٌ زياره قبر النيتصلى الله عليه و آله و قبرصاحبيه- رضى 
اللهعتهمك و ابقدل على ذلك وروا الى خمره و أن ريه الاك 


-١‏ قال أبو عبد اللّه محمد بن أحمد بن عبد الهادى الحنبلى المقدسى: إِنّ ابن تيميه ذكر فى مناسكه «باب زياره قبر النبتيصلى 
الله عليه و آله: إذا أشرف على مدينه النبيصلى الله عليه و آله قبل الحجّ أو بعده؛ فليقل ما تقدّم» فإذا دخل استحب له أن يغتسل» 
نصّ عليه الإمام أحمدء فإذا دخل المسجد بدأ برجله اليمنى و قال: بسم الله و الصلاه على رسول اللّهء الهم اغفر لى ذنوبى» و 
افتح لى أبواب رحمتككء ثتم يأتى الروضه بين القبر و المنبر فِيصلَى بها و يدعو بما شاءء ثم يأتى قبر النبى فيستقبل جدار القبر و 
لا يمسّه ولا يقتله» و يجعل القنديل الّذى فى القبله عند القبر على رأسه؛ ليكون قائماً وجاه 


-١‏ المدخل :١‏ /01؟. 
؟- الشرح الكبير على المقنع *: 88. 


ص: 107 


النبئ» و يقف متباعداً كما يقف لو ظهر فى حياته بخشوع و سكون منتكس الرأسء غاضٌ الطرفء متحضّراً بقلبه جلاله موقفه ثم 


يقول: 


السلام عليكك يا رسول الله و ورحمه اللّه و بركاتهء السلام عليكك يا نين اللّه و خخيرته من خلقه» السلام عليكك يا سند المرسلين» و 
خاتم النيين: و قائد الغو المحتجلين» أشهد أن لد إله إلا الله و أشهد أنك رسول اللّهء أشهد أنكك قد بلّغث رسالات ربكك» و 
نصحت لأمتكك. و دعوت إلى سبيل ربكك بالشكيوو التوعقله امس و عتكيةا اله عي ناكف لشن تيز كف اله أفضل ما 


جزى فناعز أمّته اللَهم آته الوسيله و الفضيله؛ و ابعثه مكاماً ميحمو د ا «0ل». 


7 ألّف الشيخ تقى الدين السبكى الشافعى (ت 01/89) كتاباً حافلًا فى زياره النبى الأعظمصلى الله عليه و آله و أسماه «شفاء 
السقام فى زياره خير الأنام) ردّاً على ابن تيميه؛ و مما قال فيه: لا حاجه إلى تتبع كلام الأصحاب فى ذلكك مع العلم بإجماعهم و 
إجماع سائر العلماء عليه. و الحنفيه قالوا: إِنّ زياره قبر النييصلى الله عليه و آله من أفضل المندوبات و المستحبات» بل تقرّب من 
درجه الواجبات» و ممنصرّح بذلك منهم أبو منصور محمد بن مكرم الكرمانى فى مناسكه و عبد اللّهِ بن محمود بن بَلْدحى فى 
شرح «المختار» و فى فتاوى أبى الليث السمرقندى فى باب أداء الحج «12)). 


نغ قال: و كيف يتخدلى فى أحد من السلف نهيهم عن زياره المصطفى صلى الله عليه و آله و هم مجمعون على زياره سائر 
الموتى» فالنبتتصلى الله عليه و آله و سائر الأنبياء الْذين ورد فيهم أنّهم أحياء كيف يقال فيهم هذه المقاله (0)) و حكى عن 


القاضى عياض و أبى زكريا 


"الفا السك رق لز حل التنيكن ترضن: #زاك 7 الظيعة الى مؤسسه الريان- بيروت. و لو صخ ما نقله يحمل على 
تبدّل الاجتهاد و المعروف أنه نهى عن السفر للزياره لا عن أصلها. و سيوافيكك بعض شبهاته. 

1- شفاء السقام: ص 2#, طبع دار الجيل. 

*- المصدر نفسه: ص 4/. 


ص :707 
النووى إجماع العلماء و المسلمين على استحباب الزياره (2ل)». 


و قال أيضاً: و إذا استحبٌ زياره قبر غيرهصلى الله عليه و آله فقبره أولى لما له من الحق و وجوب التعظيم «(5)). ثم إِنّه استدل 
فى الباب السادس على أن السفر إلى الزياره قربه بالكتاب و السنّه و الإجماع- إلى أن قال-: 


الرابع: الإجماع إطباق السلف و الخلف؛ فإنّ الناس لم يزالوا فى كل عام إذا قضوا الحج يتوجهون إلى زيارتهصلى الله عليه و 
آله فمنهم من يفعل ذلكك قبل الحجء هكذا شاهدناه و شاهده من قبلنا و حكاه العلماء عن الأعصار القديمه... و من ادّعى أن 
هذا الجمع العظيم مجمعون على الخطأ فهو المخطئ «()). 


“ا7- قال زين الدين أبو بكر بن الحسين بن عمر القريشى العثمانى المصرى المراغى (ت :)081١8‏ و ينبغى لكل مسلم اعتقاد كون 
زيارتهصلى الله عليه و آله قربه عظيمه. للأحاديث الوارده فى ذلكك. و لقوله تعالى: «وَ لَوْ أنّهُغ إِذْ ظَلَموا أنْفْسَهُمْ جاؤّك 


فَاسْتَغْفَدوا الله و اسْتَعْفَرَ له الدَسُولَ) الآيهء أن تعظيمه لا ينقطع بموته «(ع)». 


7# قال السيد نور الدين السمهودى (ت )041١‏ بعد ذكر أحاديث الباب: 


و أمًا الإجماع» فأجمع العلماء على استحباب زياره القبور للرجال كما حكاه النووى بل قال بعض الظاهريه بوجوبهاء و قد اختلفوا 
فى الضاف وقد اسان القبر الشريق :الأدله الخاضة يذ قال السيكى دو لهذا أنول اللا فرق:ق زبارعه بين الرجال و الساى قال 
الجمال الريمى فى «التفقيه): يستثنى من محل الخلاءف قبر النبيصلى الله عليه و آله وصاحبيه ثم قال: وقد ذكر ذلك بعض 


المتأخرين و هو الدمنهورى الكبير» 


-١‏ شفاء السقام: ص "لل طبع دار الجيل. 

./8 المصدر نفسه: ص‎ -١ 

*- المصدر نفسه: ص .٠٠١‏ 

ع- المواهب اللدنيه للقسطلانى *: ١1ه-‏ لاه المكتب الإسلامى» بيروت. و الآيه من سوره النساء: 68. 


ص :705 
واأضاف إلبه قور الأوناء و الصالحن بو الشتهدام 330: 


-١0‏ قال الحافظ أبو العباس القسطلانى المصرى (ت *9 0): اعلم أن زياره قبره الشريف من أعظم القربات و أرجى الطاعات و 
السبيل إلى أعلى الدرجات, و من اعتقد غير هذا فقد انخلع من ربقه الإسلام؛ و خالف الله و رسوله و جماعه العلماء الأعلام» و 
قد أطلق بعض المالكيه و هو أبو عمران الفاسى كما ذكره فى «المدخل» عن «تهذيب الطالب» لعبد الحقّ: أنْها واجبه. قال: و لعله 
أراد وجوب السنن المؤكده و قال القاضى عياض: إِنّها من سنن المسلمين مجمع عليها و فضيله مرغب فيها... 


ثم قال: و قدصحٌ أن عمر بن عبد العزيز كان يبرد البريد للسلام على النبيتصلى الله عليه و آله فالسفر إليه قربه لعموم الأدلّه و من 
نذر الزياره وجبت عليه كما جزم به ابن كج من أصحابناء إلى أن قال: و للشيخ تقى الدين بن تيميه هنا كلام شنيع عجيب 
يتضمن منع شد الرحال للزياره النبويه» و أنّه ليس من القرب بل بضدّ ذلكك, و ردّ عليه الشيخ تقى الدين السبكى فى «شفاء 
السقام) فشفيصدور المؤمنين «52)). 


8؟- ذكر شيخ الإسلام أبو يحيى زكريا الأنصارى الشافعى (ت 4758ه) فى باب ما يستحب لمن حج و قال: ثم يزور قبر النتتصلى 
الله عليه و آله و يسلّم عليه و عليصاحبيه بالمدينه المشرّفه «(0). 


لالاتدقال ابد هر الييقمى المكى القافى (ت #ناة) يعد ها امتعدل تروفية زازه قر الى بعده ا دلدمنياة الاجمافة كان 
بن حجر الهم فعى : مشروعيه زياره قبر النبى , منها: الإجماع؛ فا 
قلت: كيف تحكى الإجماع على مشروعيه الزياره و السفر إليها و طلبها و ابن تيميه من متأْخَرى الحنابله منكر 


-١‏ وفاء الوفاء المجلد الثانى ع: ٠787‏ ط دار إحياء التراث العربى» بيروت. 
"- المواهب اللدنيه ©: 017١‏ المكتب الإسلامى» بيروت. 
"- أسنى المطالب فى شرح روض الطالب 80١ :١‏ 


ص :700 


لمشروعيه ذلكك كله كما رآه السبكى فى خطه؟ و قد أطال ابن تيميه الاستدلال لذلكك بما تميجه الأسماعء و تنفر عنه الطباع» بل 
زعم حرمه السفر لها إجماعاً و أنّه لا تقصّر فيه الصلاه و أنَّ جميع الأحاديث الوارده فيها موضوعه. و تبعه بعض من تأخَر عنه 


قلت: من هو ابن تيميه؟! حتّى ينظر إليه أو يقول فى شى ء من مورد الدين عليه؟!! و هل هو إِلَا كما قال جماعه من الأثمه- الذين 
تعمّبوا كلماته الفاسده و حججه الكاسده حتّى أظهروا عوار سقطاته» و قبائح أوهامه» و غلطاته كالعرٌ بن جماعه-: عبد أضلّه الله 
تعالى و أغواه» و ألبسه رداء الخزى و أرداه. و بواه من قوّه الافتراء و الكذب ما أعقبه الهوان» و أوجب له الحرمان» و لقد تصدّى 
شيخ الإسلام و عالم الأنام المجمع على جلالته و اجتهاده وصلاحه و إمامته» التقىّ السبكى- قدس لعز زور عرفا 
للردٌ عليه فى تصنيف مستقل أفاد فيه و أجاد. و أصاب و أوضح بباهر حججه طريق الصواب ثم قال: 


هذا ما وقع من ابن تيميه متا ذكر و إن كان عثره لا تقال أبدأ» و مصيبه يستمر شؤمها سرمداًء و ليس بعجب؛ فإنّه سوّلت له نفسه 
و هواه و شيطانه أنه ضرب مع المجتهدين بسهمصائب. و ما درى المحروم أنّه أتى بأقبح المعايب؛ إذ خالف إجماعهم فى 
مسائل كثيره؛ و تدارك على أثمتهم لا سيما الخلفاء الراشدين باعتراضات سخيفه. شهيره حتى تجاوز إلى الجناب الأقدس. 
المنزّه سبحانه عن كلّ نقص, و المستحق لكل كمال أنفسء فنسب إليه الكبائر و العظائم» و خرق سياج عظمته بما أظهره للعامّه. 
على المنابر من دعوى الجهه و التجسيم, و تضليل من لم يعتقد ذلكك من المتقدّمين و المتأخَرين» حتّى قام عليه علماء عصره و 
ألزموا السلطان بقتله أو حبسه و قهره. فحبسه إلى أن مات» و خمدت تلكك البدع؛ و زالت تلكك الضلالاتء ثم انتصر له أتباع لم 
يرفع الله لهم رأساء و لم يظهر لهم جاهاء و لا بأساًء بل ضربت 


ص :707 

عليهم الذلّه و المسكنه و بائءُوا بغضب من الله يما عصوا و كانوا يعتدون «(1). 

واثقل سق العدوى التحمزاوق عنه أيشا ما هذه عبار 

اعلم- وفقنى الله و إياكك لطاعته و فهم حضريياه نبيبهصلى الله عليه و آله» و المسارعه إلى مرضاته-: أن زيارتهصلى الله عليه 


و آله مشروعه مطلوبه بالكتاب و السنّه و إجماع الأقه وبالتبافيد إلى أن قالسةو أما الإجماع فقد حكاه الإمام السبكى قال: و لا 


عبره بما تفرّد به ابن تيميه و تبعه بعض من تأخَر عنه من أهل مذهبه «10)). 


8- قال الشيخ محمد الخطيب الشربينى (ت /091): أمَا زيارتهصلى الله عليه و آله فمن أعظم القربات للرجال و السادى لحن 
الدستهوورق به قبوو يقبه الأفياء و الضالحة .و الشهداء.ؤ عو ظاعر 8007: 


و قال فى موضع آخر بعد بيان مندوبيه زياره قبره الشريفصلى الله عليه و آله و ذكر جمله من أدلتها: ليس المراد اختصاص أدب 
الزياره بالحج؛ فإنّها مندوبه مطلقاً بعد حب أو عمره أو قبلهما أو لا مع نسككء بل المراد تأكد الزياره فيها «(2)). 


4- قال الشيخ عبد الرحمن شيخ زاده رت 917 ه): من أحسن المندوبات» بل يقرب من درجه الواجبات زياره قبر نبينا و سيدنا 
محمدصلى الله عليه و آله وقد حرّض عليه السلام على زيارته و بالغ فى الندب إليها «(8)). 


٠‏ قال الشيخ زين الدين عبد الرءوف المناوى رت ١‏ 5 ): و زياره قبرهصلى الله عليه و آله الشريف من كمالاات الحج. بل 


زيارته عند الصوفيه فرضء و عندهم 


-١‏ الجوهر المنظم فى زياره القبر المكرّم: ص 77 طبع سنه 1714 بمصر. 
اك كنو المطالبة هن 11/8 و 141 الطرحه الحجرية: 

"'- مغنى المحتاج :١‏ ", ط دار الفكر. 

#البضدو فيه 1711 

ه- مجمع الأنهر فى شرح ملتقى الأبحر :١‏ 117؛ ط دار إحياء التراث العربى. 


ص :7001 
الهجره إلى قبره كهى إليه حياً .))١(«‏ 


و قال فى موضع آخر: إِنّ أثر الزياره إِمَا الموت على الإسلام مطلقاً لكل زائر و إِمَا شفاعه تخصٌ الزائر أخصٌ من العامّه؛ و قوله: 
شفاعتى فى الإضافه إليه تشريف لهاء إذ الملائكه و خواص البشر يشفعون؛ فللزائر نسبه خاصه فيشفع هو فيه بنفسه؛ و الشفاعه 


تعظم بعظم الزائر «(5)). 


١لا-‏ قال الشيخ حسن بن عمار الشرنبلالى: زياره النبيصلى الله عليه و آله من أفضل القربات و أحسن المستحّات تقرب من 
درجه ما لزم من الواجبات, فإنُهصلى الله عليه و آله حرّض عليها و بالغ فى الندب إليها. قالصلى الله عليه و آله: «من وجد سعه 
فلم يزرنى فقد جفانى» و قالصلى الله عليه و آله: «من زار قبرى وجبت له شفاعتى». و قالصلى الله عليه و آله: «من زارنى بعد 
مماتى فكأئما زارنى فى حياتى» إلى أن قال: و مما هو مقرر عند المحمّقين أنهصلى الله عليه و آله حي يُرزق ممتّع بجميع الملاذ 


والعبادات» غير أنّه حجب عن أبصار القاصرين عن شرف المقامات «0)). 
7" و قال قاضى القضاه شهاب الدين الخفاجى الحنفى المصرى (ت ٠١88‏ م): 


واعلم أنّ هذا الحديث (شدّ الرّحال إلى المساجد) هو الّذى دعا ابن تيميه و من معه كابن قم إلى مقالته الشنيعه الّتى كفّروه 
ها وعقك: فيا البكن مفتنا كةو هى مه هن زيارة قر العيلن الله عليسو ادوع كماقيل: 


لمهبط الوحى حا ترحل النث :و عند ذاكك المتعى يننهن الطلك 
فتوهم أنه حمى جانب التوحيد بخرافات لا ينبغى ذكرها؛ فإنّها لا تصدر عن 
-١‏ شرح الجامع الصغير ©: .18٠‏ 


؟- شرح الجامع الصغير 2: 47. 
*"- مراقى الفلاح فى شرح متن نور الإيضاح: 197- 2597 ط مكتبه و مطبعه محمد على صبيح و أولاده» مصر. 


ص:/70 


عاقل فضلًا عن فاضل سامحه الله تعالى! (0)1 8 قال الشيخ محمد بن على بن محمد الحصنى المعروف بعلا الدين 
الحصكفي الحنفى المفتى بدمشق (ت ٠١88‏ 0): و زياره قبرهصلى الله عليه و آله مندوبه بل قيل واجبه لمن له سعه «50)). 


ع قال ابوعينة | لله ميس يرد فييك الباقى النوقاقى امالك المضترض نك 0 ): قد كانت زيارته مشهوره فى زمن كبار 
الصحابه معروفه بينهم» لمّاصالح عمر بن الخطاب أهل بيت المقدس جاءه كعب الأحبار فأسلم ففرح به و قال: هل لكك أن تسير 


معى إلى المدينه و تزور قبرهصلى الله عليه و آله و تتميّع بزيارته؟ 
قال: نعم «0). 


ه”- قال أبو الحسن السندى محمد بن عبد الهادى الحنفى رت خمالاه): قال الدميرى: فائده زياره النييتصلى الله عليه و آله من 
أفضل الطاعات و أعظم القربات لقولهصلى الله عليه و آله: 


«من زار قبرى وجبت له شفاعتى إلخ) «ع). 
قال محيد ين عبد الرهاتة شل زثاره اليصلى الله غلية و آله إلا أثة لا بهد الربخال: إلا لزيارث المسجد و الصلةه قن «لاهاة: 


/- قال الشيخ محمد بن على الشوكانى (ت 1780 0): قد اختلفت فيها (فى زياره النبيصلى الله عليه و آله أمَا أقوال أهل العلم» 
فذهب الجمهور إلى أنّها مندوبه» و ذهب بعض المالكيه و بعض الظاهريه إلى أنّها واجبه. و قالت الحنفيه: إِنّها قريبه من 
الواجبات» و ذهب ابن تيميه الحنبلى حفيد المصئّف المعروف بشيخ الإسلام إلى أنّها 


١ط-‏ شرح الشفاء ": 88م طبع المطبعه العثمانيه» سنه .١171١0‏ 

-١‏ الدر المختار فى شرح تنوير الأضار: آخر كتاب الحج: مطبعه الفتح الكريم» سنه 7761 ه. 
شرج المواهب 8: 794 الطبعه الأولى بالمطبعه الأزهريه المصريه؛ سنه 1١7‏ ه. 

ع شرح سنن ابن ماجه ؟: 2758/8 كما فى الغدير 2: .١7١‏ 

ه- الهديه السنيه الرساله الثانيه. 


ص:709 


غير مشروعه. ثم فصل الكلادم فى الأ-قوال» إلى أن قال و فى آخر كلادمه: احتج أيضاً من قال بالمشروعيه بأنّه لم يزل دأب 
المسلمين القاصدين للحج فى جميع الأزمان على تباين الديار و اختلاف المذاهبء الوصول إلى المدينه المشرّفه لقصد زيارته. 
و يعدّون ذلك من أفضل الأعمالء و لم ينقل أن أحداً أنكر ذلك عليهم فكان إجماعاً «(0)). 


7 قال الشيخ محمد أمين بن عابدين (ت 1787 ه): زياره النبيصلى الله عليه و آله مندوبه بإجماع المسلمين إلى أن قال: و هل 
تستحب زياره قبرهصلى الله عليه و آله للنساء؟ 


الصحيح نعم بلا كراهه» بشروطها على ماصرّح به بعض العلماء؛ و أمَا على الأصح من مذهبنا و هو قول الكرخى و غيره من أن 
العضيه فى زازه القون اكه للرخال و الشناء ميا قلا اشكالة و أناعكى غير قذلكه نقوال:بالاشهحات لأطلاق الأصحات 
0 5). 


4 قال الشيخ محمد بن السيد درويش الحوت البيرونى (ت ١١1/7‏ 0): 
زمار التيصنك الله غله.و آله تطلوية؛ لآلثه واسطه الخلقء و زيارته بعدوفاته كاليجوه إليه فى حاته.و هق أنكرهاةفإن كان 
ذلك إنكاراً لها من أصلها فخطؤه عظيمء و إن كان لما يعرض من الجهله ممما لا ينبغى فليبين ذلكك «00)). 


قال ا لشيخ إبراهيم الباجورى الشافعى (ت 1777 0): و تسنّ زياره قبرهصلى الله عليه و آله و لو لغير حا و معتمر كالّذى 
قبله» و يسنّ لمن قصد المدينه الشريفه لزيارتهصلى الله عليه و آله أن يكثر من الصلاه و السلام عليه فى طريقه» و يزيد فى ذلكك 
إذا رأى حرم المدينه و أشجارهاء و يسأل الله أن ينفعه بهذه الزياره و يتقتئلها منه. ثم ذكر 


ايل الأوطار 6962 
؟- رد المحتار على الدر المختار 6 . 


التعليق على حسن الأثر): 758 كما فى الغدير 8: 171. 


ص: 72١‏ 
جمله كثيره من آداب الزياره و ألفاظها «لل». 


-١‏ قال الشيخ حسن العدوى الحمزاوى الشافعى (ت 17:07 ه)؛ بعد نقل جمله من الأحاديث الوارده فى أنّ النيتيصلى الله عليه و 
آله يسمع سلام زائريه و يرد عليهم: 

إذا علمت ذلك علمت أن ردّهصلى الله عليه و آله سلام الزائر عليه بنفسه الكريمهصاى الله عليه و آله أمر واقع لا شكك فيه؛ و 
إِنّما الخلاف فى ردّه على المسلم عليه من غير الزائرين. فهذه فضيله عظيمه ينالها الزائرون لقبرهصلى الله عليه و آله فيجمع الله 
لهم بين سماع رسول اللهصلى الله عليه و آله لأصواتهم من غير واسطه و بين ردّه عليهم سلامهم بنفسه. فأنَى لمن سمع بهذين بل 
بأجناهيا أن ساقر عن ورارتوضك اللاغلهدى آله أو سراق عو السافوة إلى الشرل ف عكر صل الاغلية و انهه قاللهاما 
يتأتحر عن ذلكك مع القدره عليه إلا من حقّ عليه البعد من الخيرات» و الطرد عن مواسم أعظم القربات» أعاذنا الله تعالى من ذلكك 


بمنه و كرمه آمين. 


و علم من تلكك الأحاديث أيضاً أنهصلى الله عليه و آله حي على الدوام؛ إذ من المحال العادى أن يخلو الوجود كله من واحد 
يسلم عليه فى ليل أو نهار» فنحن نؤمن و نصدق بأنهصلى الله عليه و آله حي يرزق» و أن جسده الشريف لا تأكله الأرضء و كذا 
سائر الأنبياء عليهم الصلاه و السلام» و الإجماع على هذا .))8(١‏ 


6 قال السيد محمد بن عبن الله الجرذاق الداساظن الشاقى (ف /19080 6): 


زياره قبرهصلى الله عليه و آله من أعظم الطاعات و أفضل القربات حتى أنْ بعضهم جرى على أنّها واجبه فينبغى أن يحرّض 
عليهاء و ليحذر كل الحذر من التخلف عنها مع القدره و خصوصاً بعد حبجه الإسلام؛ لأنّ حمّهصلى الله عليه و آله على أمّته 
عظيم؛ و لو أن أحدهم يجىء على رأسه أو بصره من أبعد موضع من الأرض لزيارتهصلى الله عليه و آله لم يقم بالحقّ اذى 
عليه لنبيه جزاه الله عن المسلمين أت الجزاء. 


.١77 :0 /ا5” كما فى الغدير‎ :١ حاشيه على شرح ابن الغزى على متن الشيخ أبى شجاع فى الفقه الشافعى‎ -١ 
كنز المطالب: زهان 2 الطبعه الحجريه.‎ -" 


"8١:ص‎ 


ويسنٌ لمن قصد المدينه الشريفه (إلخ) ثم فصّل القول فى آداب الزياره و ذكر التسليم على الشيخين و زياره السيده فاطمه و 
أهل البقيع و المزارات المشهوره؛ و هى نحو ثلاثين موضعاً كما قال و ما أحسن ما قيل: 


هنيئا لمن زار خير الورى و حط عن النفس أوزارها 
فإذ السنافه مقسونة لمق حل طبه أو قايها كن 
7- قال الشيخ عبد الباسط بن الشيخ على الفاخورى مفتى بيروت: 


الفصل الثانى عشر: فى زياره النبيصلى الله عليه و آله: و هى متأكده مطلوبه و مستحبه محبوبه و تسنّ زيارته فى المدينه كزيارته 
حا وهو فى حجرته حي يردٌ على من سم عليه السلام؛ و هى من أنجح المساعى و أهمّ القربات و أفضل الأعمال و أزكى 
العاذاكم و قن تالضلن الل عيدو لد رمق زان قر وجنت له شتامق وو مق #وبجية كك بالوضة الصادق النى لا بد هن 
وقوعه و حصوله. و تحصل الزياره فى أىّ وقت و كونها بعد تمام الحج أحبّء يجب على من أراد الزياره التوبه من كل شىء 
يخالف طريقه و سنتهصلى الله عليه و آله إلى أن قال: و يستحب التبرّك بالاسطوانات الَتى لها فضلء و شرف؛ و هى ثمان: 
أسنطراقة بخاص يغلي العو لفون اسطرانة عائشه لوقن )و قسن امنطوائة القر عدوي اسنظطراقة التوبه محل اعتكافهصلى 
اليه و الوبى أسسطراته لسريو أتطراله ظلق.وعبس "اله هته و |اسطوافةالرذوموو أسطوالها جر قل هليه افون امشراتةه 
التهجد «0"). 


© قال الشيخ عبد المعطى السقًا فى زياره النبتتصلى الله عليه و آله: 


إذا أراد الحاجٌ أو المعتمر الانصراف من مكه- أدام اللّه تشريفها و تعظيمها- طلب منه أن يتوبججه إلى المدينه المنوّره للفوز 
بزيارته عليه الصلاه و السلام؛ فإِنّها 


١77 :8 مصباح الظلام ": ه1. كما فى الغدير‎ -١ 
.١77 :0 كما فى الغدير‎ »١١58 الكفايه لذوى العنايه: ص‎ -" 


ص :7737 


من أعظم القربات و أفضل الطاعات و أنجح المساعى المشكوره؛ ولا يختصٌ طلب الزياره بالحا غير أَنّها فى حقّه آكد, و 
الأولى تقديم الزياره على الحج إذا انّسع الوقت فإنّه ربما يعوقه عنه عائق... «(1)). 


ه*- قال الشيخ محمد زاهد الكوثرى: 


و الأحاديث فى زيارتهصلى الله عليه و آله فى الغايه من الكثره و قد جمع طرقها الحافظصلاح الدين العلائى فى جزء؛ و على 
العمل بموجبها استمرت الأمه إلى أن شد ابن تيميه عن جماعه المسلمين فى ذلككء قال على القارى فى شرح «الشفاء)»: و قد 
أفرط ابن تيميه من الحنابله؛ حيث حرّم السفر لزياره النبتتصلى الله عليه و آله كما أفرط غيره حيث قال: 


كون الزياره قربه معلوم من الدين بالضروره؛ و جاحده محكوم عليه بالكفر, و لعل الثانى أقرب إلى الصواب؛ لأنّ تحريم ما 
أجمع العلماء فيه بالاستحباب يكون كفراً؛ لأنّه فوق تحريم المباح المتّفق عليه «(5)). 


68 قال فقهاء المذاهب الأربعه المصرّون فى (الفقه على المذاهب الأربعه): 


زياره قبر النبيصلى الله عليه و آله أفضل المندوبات» و قد ورد فيها أحاديث. ثم ذكروا أحاديث سنّه و جمله من أدب السرائر و 
زباره النيتتصلى الله عليه و آله و أخرى للشيخين «00)). 


ا- قال الشبخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز إجابه عن الأسئله حول زياره المسجد النبوى: الزياره للمسجد النبوى سنّه و ليست 
واجبه- إلى أن قال-: و إذا زار المسجد النبوىٌ شرع له أن يصلَى فى الروضه ركعتين» ثم يسلم على النبيصلى الله عليه و آله و 
عليصاحبيه أبى بكر و عمر (رضى الله عنهما)» كما يشرع له زياره البقيع و الشهداء بالسلام على المدفونين هناكك من الصحابه و 
غيرهمء و الدعاء لهم 


١-الارشاذات‏ الستيه: ضص 12٠‏ كما فى الغدير 8 «18, 
-١‏ تكمله السيف الصقيل: ص 2.108 ط دمشق. 
*- الفقه على المذاهب الأربعه :١‏ 290 


ص :7017 


و الترحم عليهم, كما كان النبتتصلى الله عليه و آله يزورهم و كان يعلّم أصحابه إذا زاروا القبور أن يقولوا: السلام عليكم أهل 
الذيار هق المؤمنين و المسلمين» .و نا إن شاد الله بكم لانحقون» تسأل الله لناو لك العافيه. فى زوايه غنهصاك الله علية.و آله 
أنه كان يقول إذا زار البقيع: «يرحم الله المستقدمين ما و المستأخرين» اللّهم اغفر لأهل بقيع الغرقد» و يشرع أيضاً لمن زار 
المسجد النبوىٌ أن يزور مسجد قباء و يصِلى فيه ركعتين؛ لأنْ الننيتصلى الله عليه و آله كان يزوره كل سبتء و يصلى فيه ركعتين 
إلى أرما قال مق: 


إن 


«وَ ثَمَتْ كلِمَهُ رَبُكصذقا وَ عَدْلا لا مُبَدَل لكلماته وَ هُوَ السَّمِبْعٌ العَلِيم) «(5)) 


-١‏ جريده الجزيره المؤرخه: يوم الجمعه ع" ذو القعده 351١١‏ العدد 75؟5. 
؟- الأنعام: .١8‏ 


ص :775 
المبحث الثالث زباره النبى الأكر مصلى الله عليه و آله فى الكتاب و السنه 
زياره النبئى الأكرم فى القرآن الكريم 


أمر الترات الكري الستلبور بالحقوو هنك رسك امياد الله عليه و آله ليستغفر لهم الله لأنَ دعاءه يستجاب فيهم قال عر و 
ل وَ َو اك نه إذْ ظَلَمُوا أنه سَهُمْ جاؤّكٌ فَاسْتَغْمَرُوا الله وَ اسْتغفَر لَهُمْ الوَسُولٌ لَوَجَدُوا الله , انا ويس ««هكك». 


قال الإمام السبكى: «دلّت الآيه على الحث على المجى ء إلى الرسولصلى الله عليه و آله و الاستغفار عنده و استغفاره لهم و 
ذلكك و إن كان ورد فى حال الحياه؛ فهى رتبه له لا تنقطع بموته تعظيماً له «(1)). 


ثم نه بسط الكلام فى دلاله الآيه على شموليه المجى ء إلى الرسولصاى الله عليه و آله بعد موته. فمن أراد فليرجع إليهء غير أنَا 
نستدلَ بالآيه بوجه آخر و نقول: 


لو كانت هذه الآيه هى الوحيده فى هذا المجالء لذهبنا إلى القول بأنّها خاضه 


١-النساء:‏ 66 
اد شفاء السقام: ض ١‏ 


ص :720 


بحياءة وسيل المصنل اللاتعليدو آله كبده وتحوف زوق الا وو الها وزمنويطافيي نمقي كما انا اما لا مقس «الساء للقي 
و لكوي اول سابل : 


أوَلا: أنْ القرآن الكريم يصرّح بحياة الأساءو الأوثياتتو جباعارة أخرى- فى البرزخ» و يعتبرهم مبصرين و سامعين فى ذلكك 
العالم. 
ثانياً: أن الأحاديث الشريفه تصرّح بأنّ الملائكه تبلغ خاتم الأنبياءصلى الله عليه و آله سلامَ من يسلم عليه فقد جاء فى الصحاح: 


«ما من أحد يسلم علي إِلَّا ردّ الله علي روحى حنتّى أردَّ عليه السلام» «(0)). 
و قالصلى الله عليه و آله: «صلوا على؛ فإنْصلاتكم تبلغنى حيثما كنتم) «50). 


ثالناً: إنّ المسلمين- مفذ ذلك البوم- فهموا من هذه الآبه معنى مظلقاً لذ يتنهى يموت رسول اللهضاى الله عليه و آله حتى أن 
هذه الآيه عند قبره المطهّر و يطلبون منه الاستغفار لهم. 


وقد ذكر تقي الدين السبكى فى كتاب «شفاء السقام» و السمهودى فى كتاب «وفاء الوفا» نماذج من زياره المسلمين لقبر رسول 
الله و تلاوه هذه الآيه عند قبره الشريف: و فيما يلى نذكر بعض تلكك النماذج: 


روى سفيان بن عنبر عن العتبى- و كلاهما من مشابخ الشافعى و أساتذته- أنه قال: كنت جالساً عند قبر رسول اللهصلى الله عليه 
و آله فجاء أعرابي فقال: 


«السلام عليك يا رسول اللهء سمعت الله يقول: «وَ لَو أَنّهُمْ إذ طَلْمُوا أَنْفْسَهُمْ جاؤْك فَاسْتَغْمَرُوا الله وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَسُولُ لَوَجَدُوا 
الله 1 يما «0)) وقد 


-١‏ سئن أبى داود :١‏ ٠8و‏ الا, كتاب الحج, باب زياره القبور. 
؟- التاج الجامع للأصول فى أحاديث الرسول ؟: 189. 
النساء: 6م 


ص :788 

جئتكك مستغفراً من ذنبى» مستشفعاً بكك إلى ربّى). ثم بكى و أنشأ يقول: 
يا خيرٌ من دُفنت بالقاع أعظمهُ فطاب من طيبِهنٌ القاحٌ و الأكمٌ 

نفسى الفداءٌ لقبر أنت ساكتهٌ فيه العَفافٌ و فيه الجودٌ و الكرمٌ 

ثم استغفر و انصرف «102)). 


و يروى أبو سعيد السمعانى عن الإمام على بن أبى طالب عليه السلام أنَّ أعرابياً جاء بعد ثلاثه أيام من دفن رسول اللهصلى الله 
عليدى آله قرس يقي على القتى الس يق و كان ترابة على رأشه وزقال» نا وسول اللداقاك تيهنا تركس روعت عن اللددها 
وعينا عنككء و كان فيما أنزله عليكك: «وَ لَوْ أَنّهُمْ إِذْ ظَلْمُوا أنْفْسَهُم...» و قد ظلمت نفسى و جتتكك تستغفر لى إلى ربّى «(5)). 


إن كل هنذا بدل على أن المروله الزقعه الى مسحينا الله تساك لحييه السطقيصي الل عليةنو آله كناف شت بها ذه الآنه 
بحت حاضه كات 1 ع كد على الباكانفة لنسيع ونان أرضيا 


و بصوره عاته... تعتبر المسلمون كلّ الآيات النازله فى تعظيم رسول الله و احترامه؛ عامّه لحياته و بعد مماته» و ليس هناكك من 
يُخصّصها بحياتهصلى الله عليه و آله. 


و قد جاء فى التاريخ: لما استّشهد الإمام الحسن بن علي عليهما السلام و جى ء بجثمانه الطاهر إلى مسجد رسول اللُهصلى الله 
عليه و آله ظَنّ بنو أميه أن بنى هاشم يريدون دفن الإمام بجوار قبر جدّه المصطفىء فأثاروا الفتنه و الضيجه للحيلوله دون ذلكك» 
فتلا الإمام الحسين عليه السلام قرله فال كنا انها النية آمَنُوا لا تَوْفَعُوا أضواتكم فَوْقَصَوْتٍ النَبيّا «(5)). 


-١‏ وفاء الوفا : ١12؛‏ الدرر الستيه: ص 2 ط. دار جوامع الكلم. 
"- ابن حجر الجوهر المنظم» و ذكره السمهودى فى وفاء الوفا : 5ا” وزينى دحلان فى الدرر السنيه: 1١‏ 
“- الحجرات: ”. 


ص :/ا 7 
و لم يردٌ عليه أحد- حتّى من الأمويين- بأنّ هذه الآيه خاصّه بحياه رسول اللهصلى الله عليه و آله. 


واليوم نصب المسلمون هذه الآيه على الجدار المقابل لقبر رسول اللهصلى الله عليه و آله» وهم يقصدون بذلك المنع من رفع 
الأصوات هناك. 


و من هذا المنطلق يمكننا أن نستنتج من الآيه معن واسعاً عامّا و هو أن للمسلمين اليوم أن يَقَفُوا أمام قبر رسول اللهصلى الله 
عليه و آله و يسألوه أن يستغفر الله لهم. و ليس لزياره رسول اللهصلى الله عليه و آله معنى سوى ما تضمُّنته هذه الآيه و أمثالها؛ 
فإنّها تدل على موضوعين هما: 


0 لاؤ يان ف فلي هلد قو رنيو راشبل اللا عرهتن ]ليق ركاه وإيناله افش الله 


؟- إِنّ هتلاه الآده تمده على عر ال زمازه فتووسول اللتسلن اللهقله و الدالأة حفقة الريازة لا قي سر تعقوو الرائر عند 


العروزة ناذا كاف الوقرق عتداقر قبع ونتؤالها أن ششفهن الللة لداتجائر | فد حدق أغران: 
أ- سألناه أن يستغفر الله لنا. 


باد ذا غفلة و كد نذا ليده و الإترارده لسك افد 


ص :/77 


زياره النبى الأكرم صلى الله عليه و آله فى السنّه النبويه 


تشائرك السله على اتات زياره قير النع الأكرضك اللعليد ين آله ميك رواها أنيه البذاهب الأريعه و اصركات السك و 
المسانيد فى كتبهم. و لما ظهرت بدعه التشكيكك فى زياره النبئ الأكرم قام الإمام تقى الدين السبكى (ت 2) بجمع ما رواه 
الحفّاظ فى هذا المجال» فبلغت خمسه عشر حديثا و قدصححح كثيراً من أسانيدها بما كان له من اطلاع واسع فى مجال رجال 
التعديت 11 


و ممّن قام بنفس العمل الحافظ نور الدين على بن أحمد السمهودى (ت )041١‏ فى كتابه «وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى» 
حيث أحصى سبعه عشر حديثاً غير ما ورد فى ذلك المجالء و لم يشتمل على لفظ «الزياره» «(5)). 


و قد قام بنفس ما قام به الإمام السبكى من تصحيح للاسناد و ذكر لمصادر الروايات على وجه بديع. 


من جهه أخرى قام الكاتب الإسلامى الشيخ محمد الفقى؛ من علماء الأزهر الشريفء بجمع ما ورد فى زياره النبئ الأكرمصلى 
لله عليه و آله من غير تحقيق للاسناد بل مجرد النقل فبلغ اثنين و عشرين حديثاً (58)). 


و بذل المجاهد الكبير الشيخ الأمينى جهداً كبيراً فى العثور على مظان الروايات فى كتب الحديث و التفسير و التاريخ و ربما 
تقل عض الالسافيةة #الشديكة الأول #«عوواحك و أرعيى تضدر ا 


و الأحاديث التى سنسردها عليصفحات هذه الرساله بلغت من الكثره ما 
-١‏ شفاء السقام فى زياره خير الأنام؛ الباب الأول: ص 2ه- 4" و فى طبعه أخرى: ص 88- .1١0‏ 


؟- وفاء الوفا ©: 1١7272‏ 13738, الباب الثانى. 


مد العوسل و الزياره فى الشريعه الاسلاميه: 6 :8 


ص :7898 


يغنينا عن التحقيق فى أسانيدها و رواتها؛ حيث ستجلها الحفاظ فى كتبهم وصحاحهم؛ و هى بمجموعها كافيه للحكم باستحبابهاء 
و لأجل ذلك سنكتفى بذكر متون الأحاديث مجرّده عن الأسناد و ما دار حول رواتها من كلام للرجاليين» تاركين كل ذلكك 
إلى كتاب شفاء السقام للإمام السبكى» و سنذكر بعض المصادر لكل حديث دون الاستيعاب لجميعها. 


الحديك الأؤلة روي الدارقطئ فى سسه سنده إلئ ابن عمر قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من زار قبرى وجبت له 
شفاعتى» «ولل». 


و رواه البيهقى أيضاً فى سننه «(5))» و أبو الحسن الماوردى: فى الأحكام السلطانيه «(0)). 
إلى غير ذلكك من الحفّاظ الّذين نقلوه فى كتبهم «(8). 


الحديث الثانى: روى الطبرانى فى المعجم الكبير «(2)»» و الغزالى فى إحياء العلوم باكر هه عينه الل ير عه تمزقرضا عه 
النبيصلى الله عليه و آله: «من جاءنى زائراً لا تَحمِلّه حاجه إِلَا زيارتى كان حقَاً عل أن أكون له شفيعاً يوم القيامه. 


الحديث الثالث: أخرج الدارقطنى عن عبد الله بن عمر قال: قال رسول اللُهصلى الله عليه و آله: «من حي فزار قبرى بعد وفاتى» 
فكائما زارنى فى حياتى» «0/0). 


ات الدار قطي البن 1:#لالادبات البواقية التحديق ©ةط كان المكاسوالقاهرة: 

"- البيهقى» السئن 0: 0؟7. 

“- الأحكام السلطانيه: ص .٠١8‏ 

#ع|خرجه العلامه الأمس خى والقد و ارس مصدرا مخذكا و فقياء انظر القدى ع افع 

ه- المعجم الكبير. 

ع- إحياء العلوم :١‏ 708 و فيه؛ لا يهممه إَِا زيارتى» مكان قوله:: لا تحمله)؛ و قد نقله الإمام السبكى؛ فى شفاء السقام: ص *1؛ و 
السمهودئى: فى وقاء الوفا ©: + ©41و ثقله العلامه الأميق عن سته عشر مصدراً حديشاً وفقهياً فى الغدير 8: لاه و38. 

الذار قطتىء الست 29 #لالاء باب المواقيت» الحديث 392 


صسص: 717٠١‏ 
وأخرجه الحافظ أبو بكر البيهقى فى سننه «(1)) و رواه الإمام السبكى فى شفاء السقام «(1)) و السمهودى فى وفاء الوفا «0)). 


الحديث الرابع: أخرج الدار قطنى عن ابن عمر قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من زارنى بعد موتى» فكأنّما زارنى فى 


حياتى» ومن مات بأحد الحرمين يتعث من الآمنين يوم القيامه» «(8)). 
الحديث الخامس: أخرج البيهقى فى سننه قال: 
زوف اك عس قال قال.رسول الليصلى ال عليهاو الدة مف وار قبرى (أو هن زارتى) كنت له شفيعاً (أر شهيدا): ذه 


الحديث السادس: أخرج الحافظ ابن عندى (ت م082) فى كسابه الكامل عن عبد الله بخ عمر آنه قال: قال وسول اللهضلن الله 
عليه و آله: «من ححٌ البيت و لم يزرنى فقد جفانى) «20)). 


الحديث السابع: روى عن أنس بن مالكك أن رسول اللهصلى الله عليه و آله قال: «من زارنى بالمدينه محتسباً كنت له شفيعاً و 


شهيداً) «(ل). 


-١‏ البيهقى» السئن 8: غع7. 

.؟١ شفاء السقام: ص‎ -١ 

#ادوفاء الوا 46-+#"اقبو ووأه العلاعه الأمض عن خبيية و عطوين مصدرا فى الغدير ف عرقت 14 

*- الدار قطنى» السئن 7: 071 باب المواقيت» الحديث 197- و رواه الإمام السبكى فى شفاء السقام: ص 2777# و السمهودى؛ فى 
وفاء الوفا ©: 7#( و نقله العلامه الأمينى فى الغدير 0: 1١١‏ عن ثلاثه عشر مصدراً حديشثاً. 

ه- البيهقى» السنن الكبرى : 60" و رواه الإمام السبكى» فى شفاء السقام: ص 159» و السمهودى فى وفاء الوفا : .١7‏ و قال: 
أخرجه الدار قطنى فى السنن. 

*- شفاء السقام: ص 7؟؛ و نقله السمهودى فى وفاء الوفا ع: 167 و قد ذكر اسناد ابن عدى إلى ابن عمر؛ و نقله العلامه الأمينى 
عق مصاة و شنعه فى القك نر 48 +14 

- رواه الإمام السبكى فى شفاء السقام سنده إلى أنس بن مالكك: ص 2*8 كما رواه السمهودى فى وفاء الوفا عن ابن أبى الدنيا 
سكدة إلى آنسن 686 ا وبرواه العاكيه الأمض هن واتعن و شكروة تصدراء القدرى هد 1-7 1 


17/١١: ص‎ 


الخوية اقام اروك الس ين مالكة اله قال وسول الليصان الل عليه ال سج زارتى سنا فكانيا وار تحامو سح قاذ قيرف 


وجبت له شفاعتى يوم القيامه. و ما من أحد من أمّتى له سعه ثم لم يزرنى» فليس له عذر» «(1)). 


و زار قبرى و غزا غزوه وصلى علىّ فى بيت المقدس لم يسأله الله عزّ و جل فيما افترض عليه) «(1)). 


الحديث العاشر: أخرج الفردوس فى مسنده عن ابن عباس أنه قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «من حب إلى مكه ثم قصدنى 
فى مسجدى 5 كتىت له حبجتان مبرورتان» وج*)». 


و اكتفينا بهذا العدد من الروايات و من أراد التفصيل فعليه الرجوع إلى المصادر. 
تجريد المتون عن الأساذيد 
و بما أن الشيخ محمداً الفقى قد جمع متون الروايات بشكل موجز نذكر ما جمعه و إن مضى ذكر قسم منهاء و يستحبٌ زياره قبر 


النبتتصلى الله عليه و آله لما روى الدار قطنى باسناده عن ابن عمر قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من حج فزار قبرى بعد 


وفاتى فكأنّْما زارنى فى حياتى» و فى روايه: «من زار قبرى وجبت له شفاعتى» رواه 


-١‏ شفاء السقام: ص /؛ و أخرجه السمهودى عن كتاب ابن النيجار فى أخبار المدينه بسنده عن أنس ©: 4170 و نقله العلامه 
الأمينى عن مصادر سته فى الغدير 0: .٠١©‏ 

-١‏ شفاء السقام: *00 عن كتاب الفوائد لأبى الفتح الأزدى؛ و أخرجه السمهودىء فى وفاء الوفا : 416 و العلامه الأمينى فى 
غديره 0: ٠١7‏ عن مصادر خمسه. 

*- وفاء الوفا : /ا**41 و رواه الشوكانى فى نيل الأوطار ©: 878. 


717/7١: ص‎ 

باللفظ الأوّل سعيدء حدثنا حفص بن سليمان» عن ليث» عن مجاهدء عن ابن عمر. 

واكان الحمد فووا عند اللداقن ودر بخ قننتط عتم أن قوووه: :إن الشضلي الله عليه ونه فال: 

«ما من أحد يسلّم عليٌ عند قبرى إِلَّا ردّ الله على روحى حنّى أردّ عليه السلام» رواه أبو داود بدون زياده «عند قبرى». 


فإقراره للزياره و تقريره لها اعتراف بالغ الأهميه باستحبابها و روعه الترغيب فيهاء و انتصار للحقّ و وقوف بجانبه. ولا يمكن أن 
يوصف ذلك الإمام بالتحيز» و لا ينبغى أن يرمى بضعف التقديرء إذ إن إقراره ذلك يتف تماماً مع هدى الدين و الرسائل 
السماؤية و الأجاد دف الننوية السعتده الطرق'الميخلفه الأساندة و الع تدسيا وعدها تتكلم عن مدى تقدير الزياره و عظم اهتمام 
الشارع بهاء و ما تتجلّى عنه من مزايا واسعه الآفاق كبيره النوال: 


ادص ا يونا قال وشو اللمسا الله هليه لق وش قارع وس دقاعت ابرو واد قد رمه د تسد 
العو ااال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من زارنى فى قبرى حلت له شفاعتى يوم القيامه؛ رواه ابن أبى الدنيا. 
*- و عن ابن عمر قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من زار قبرى حلت له شفاعتى يوم القيامه؛ رواه الدار قطنى. 
وعم ابد كاين فالرق قال وقوان الوك انتملع الاو قارف قن ماني ان كبر ا رت وفرع سات لاز اهعفرا 


هد وعن أبن عه ر قال: قال وشول اللهضلكق الله عليه و آله:. امن زازتئ بالمدئيه بعد موتى كنت له شفيعاً يوم القيامه» زواه أبو 


داود الطيالسى. 


وتبواغري' أن هويزه قال #قال وسؤل اللوصلى الله عليه و آله مق زازق بعل كوك فكا نما زانكى و" اناتمي»روة التحافظ معيين 


محمد. 


ص :71/7 


شفيعاً) رواه العقيلى. 


4- وعن ابن عمر قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من جاءنى زائراً لا تعلم له حاجه إِلَّا زيارتى كان حمَّاً علي أن أكون 
له شفيعا» رواة الدارقطنى. 


9- و عن بكر بن عبد الله قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من أتى المدينه زائراً إلى وجبت له شفاعتى يوم القيامه» رواه 


-٠١‏ و عن أبى هريره قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من زارنى كنت له شهيداً و شفيعاً يوم القيامه» رواه ابن مردويه. 


وين انس قال ةقان رشول اليفيق مله ىن الاك زارنى بالمدينه محتسباً كنت له شهيداً و شفيعاً يوم القيامه» رواه أبو 


عوانه. 
-١١‏ و عن ابن عمر قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من زارنى بعد وفاتى فكأنّما زارنى فى حياتى) رواه ابن عدى. 
#تحاو عق أننن:قال :“قا وشول اللوضلى الها علو آله رمن زار فرق وعيقا لدشفاع )ا زواه ابن انان 


؟١-‏ و عن ابن عمر قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من جاءنى زائراً لا تعمده حاجه إِلَا زيارتى كان حمّاً علي أن أكون 
له شفيعاً أو شهيداً يوم القيامه» رواه الطبرانى. 

-١0‏ وعن ابن عباس عن رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من حي إلى مكه ثم قصدنى فى مسجدى كتبت له حيجتان مبرورتان» 
رواه الديلمى فى مسند الفردوس. 

18- وعن ابن عمر قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من جاءنى زائراً لا يهمه إِلّا زيارتى كان حمّاً على اللّه أن أكون له 


شفيعاً يوم القيامه» رواه الطبرانى وصبححه ابن السكن. 


ص :71/5 


-١7‏ و عن أنس قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «ما من أحد من أمّرتى له سعه ثم لم يزرنى فليس له عذر» رواه ابن 
النجار. 


8- و عن ابن عمر قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من وجد سعه و لم يفد إلى فقد جفانى» رواه ابن حئان. 

8- و عن أنس قال: قال نبول البعك اعيضر لد را عدر لبن كان اميف من انك أن ل وز ووتي الوا اب عجار 

-١‏ و عن ابن عمر: «من حب و زار قبرى بعد موتى كان كمن زارنى فى حياتى» رواه سعيد بن منصور. 

-١‏ و عن أنس قال: قال رسول اللّهصلى الله عليه و آله: «من حي و لم يزر قبرى فقد جفانى» رواه ابن عساكر. 

.))10« و عن ابن عمر: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من حج البيت و لم يزرنى فقد جفانى» رواه ابن عدىٌ بسند حسن‎ -"١ 
زياره النبى الأكرم فى حديث العتره‎ 

تضافر الحديث عن العتره الظاهره حول زياره قبر النيى الأكرمضكك الله عليه و آله تقبس منه ما يلى: 


١‏ - روى الحميرى (ت )١8‏ عن هارون.ء عن ابنصدقه عن الصادق عن أبيه الباقر عليهما السلام أنْ النبتُصلى الله عليه و آله قال: 
«من قار هنا وعاء كرت له شفيعاً يوم القيامه» «(5)). 


5 التوسل و الزياره فك الشريعه الإسلاميه: ص 6و‎ -١ 
,1 "4 لاحاقرت الاسنادة 69 البحان /اة:‎ 


ص :1/0" 
"- روى الصدوق (7:08- ١18ه)‏ بسنده عن الإمام علي (صلوات الله عليه): 


«أتموا برسول الله حتجكم إذا خرجتم إلى بيت الله؛ فإِنّ تركه جفاء و بذلكك أمرتم, و أتموا بالقبور الّتى ألزمكم الله زيارتها و 
حقّها» (1». 


“- روى الصدوق بسنده عن الامام الرضا عليه السلام أن النيتصلى الله عليه و آله قال: «من زارنى فى حياتى و بعد موتى فقد زار 
الله تعالى...») (0”'2ل». 


- روى الصدوق عن إبراهيم بن أبى حجر الأسلمى؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «من 
أتى مكه حاجاً و لم يزرنى إلى المدينه جفوته يوم القيامه» و من جاءنى زائراً وجبت له شفاعتى» و من وجبت له شفاعتى وجبت 
له الجنّه» (١‏ 3)). 


ه- روى ابن قولويه (ت لاطو أ كور الأسند #الو قال رسول الله (وه كر كل ناتنق و اراداقن لخر وو عن عاك قن 
أحد الحرمين- مكه أو المدينه- لم يعرض إلى الحساب و مات مهاجراً إلى الله و حشر يوم القيامه مع أصحاب بدر» «(8)). 


8- روى الصدوق بسنده عن المعلى بن شهاب عن الإمام الصادق عليه السلام قال: 

قال الحسن بن علي عليه السلام لرسول اللّهصلى الله عليه و آله: يا أبتاه ما جزاء من زاركك؟ فقال رسول اللهصلى الله عليه و آله: 
يا بنى: من زارنى حتاً أو متا أو زار أباكك أو أخاكك أو زارك كان حمّاً علي أن أزوره يوم القيامه فأخلصه من ذنوبه «(8)). 

ا- روى ابن قولويه بسنده عن الإمام الصادق عليه السلام قال: «قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: 

.19 :91/ الخصال ؟: 6028؛ البحار‎ -١ 


"- عيون أخبار الرضا :١‏ 0١١؛‏ البحار /91: .١٠‏ 


'- علل الشرائع: #0ع؛ البحار /اة: .15٠‏ 
ع- كامل الزيارات: ص 62٠‏ البحار /91: .١5١‏ 


ذ- علل الشرائع: ص 9ع؛ البحار /اة: .15١‏ 


ص :717/82 
«من أتانى ناكرا كت شفيعه يوم القيامه» «112). 


اللفضلى الله عليه و آله متعمّداً؟ قال: «له الجنّه) «(؟)). 


فك زوق ابم قرلو يه باساده عد عين اللسية الهوي عن أبس عن علق بن أبى طالب قال رقا رسول الليعلى الله عليهدو ]لذ من 
زارنى بعد وفاتى كان كمن زارنى فى حياتى و كنت له شهيداً أو شافعاً يوم القيامه» «(0)). 


-٠‏ روى ابن قولويه بسنده عن على بن الحسين عليه السلام قال: «قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: من زار قبرى بعد موتى 
كان كمن هاجر إلىّ فى حياتى» فإن لم تستطيعوا فابعثوا إلىّ بالسلام فإِنّه يبلغنى» «50)). 


نكتفى بهذا القدر من الروايات» و بهذا يتضح اتفاق الفريقين على استحباب زياره قبر النبئّ الأكرمصلى الله عليه و آله. و قد بلغ 
الاتفاق إلى حدّ نرى وحده المضمون بل التعبير فى رواياتهم» و هناكك روايات أخرى عن العتره الطاهره لم نذكرها روماً 
للاختصار. 


و من تجرّد عن الرأى المسبق أو التشكيكك الذى أثاره بعض الناسء و نظر إلى كلمات أعلا.م المذاهب و روايات الفريقين 
يحصل له القطع و اليقين على أن استحباب زيارتهصلى الله عليه و آله من الأسمور الواضحه فى الشريعه الإسلاميه الغرّاء» و أن 
التشكبكك فيها تشكيكك فى الأمور المسلّمه و المتّفق عليها. 


.187 :91/ كامل الزيارات: ص 7١؛ البحار‎ -١ 
.18# :91/ ؟- المصدر نفسه؛ البحار‎ 

*- المصدر نفسه: 7١؟‏ البحار /91: «18. 

ع- المصدر نفسه: 15؛ البحار /91: 188. 


ص :/71/1 

شد الرحال إلى زياره النبئ الأكرمصلى الله عليه و آله 

المبحث الرابع شدّ الرحال إلى زياره النبى الأكر مصلى الله عليه و آله 
اشاره 


إذا كانت زياره النبيّ الأكرم أمراً مطلوباً و عملًا مستحباً كما دلّت عليه الروايات المتضافره و السيره القطعيه» يكون شد الرحال 
الى هو وت له المقدهه آم ا تعدا ءيناء على الناؤز ديه امهنا الى وو اسشخات تس اسه كر ود 
هذا له نظائر فى الشريعه الإسلاميه تحكى أنّ وسيله القربه» قربه قال سبحانه: ١وَ‏ مَنْ يَخْرْح مِنْ بَيته مُهاجراً إِلَى الله وَوَسْولِهِ ثم 
يدرك الْمَوْتٌ كَقَد وَقَع أَخرْهُ عَلَى الله «(1)) فهذا الإنسان مأجور بخروجه هذا و إن كان مقدمه لأمر مطلوب آخر. 


يقول سبحانه فى حقٌّ المجاهدين: «ذإكك بِأَنّهُمْ لا يْص يبِهُمْ ظَم أ وَ لا نَصَبٌ وَ لا مَحْمَصَهٌ فى سَبيل الله وَ لا يَطِؤْنَ مَوْطِتاً يَغيظ 
الْكمَارَ وَ لا يَنالونَ مِنْ عَدُوٌ نيلا إل كب لَهُمْ به عَمَلصَالِحٌ إِنَّ الله لا يُضِيعٌ أخر الْمُحْسِنِينَ * وَ لا يُنْفقَونَ نَمْمَهَصَغِيرَهَ وَ لا كبيرَةَ وَ لا 
يَفْطْعُونَ وادياً إلا كتب لَهُعْ ليَخِيَهُمُْ اللهُ أَخْسَنّ ما كانُوا يَعْملونَ «5)). 


.٠١٠١ :ءاسنلا-١‎ 


.,171 17٠١ التوبه:‎ -1 


ص :717 
5 الأمور التى كتب الله لهم بها أجراًء وسيله للجهاد, و مقدمه للقتال» و هذا يكشف عن التلازم بين الاستحبابين» أو الثوابين. 


نعم» ذهب بعض الأصوليين إلى عدم الملازمه. و لكنّهم متّفقون على لزوم كون المقدمه مباحه لا محرّمه؛ لاستازامه التناقض فى 
التشريع؛ حيث لا يعقل البعث إلى أمر مع المنع عمّا يوصل المكلف إليه» و على كل تقدير لا يصحٌ تحريم السفر مع افتراض 
كون الزياره أمراً راجحاًء و فعلا مستحباء فلا محيص عن القول باستحبابه» أو إباحته. و لا تجتمع حرمه المقدمه مع استحباب ذيها. 


نعم هنا فرق بين زياره قبر النبيّ» و زياره قبور المسلمين؛ فإنْ الأول مستحبٌ بالخصوص.ء بخلاف الآخرين؛ فإنّها مسنونه على 
وجه العموم؛ فلو زار إنسان قبر أبيه أو أخيه. فإنْما يزورهما بما أنْ زيارتهما داخله تحت عموم قولهصلى الله عليه و آله: «فزوروا 
القبور؛ فإِنّ زيارتها تذكركم الآدخره» و هذا بخلاءف زياره الرسولء فإنّها- مضافاً إلى أَنّها داخله تحت العموم- مستحبه فى 
نفسها. 


وقد جرت سيره المسلمين من عصر الصحابه إلى يومنا هذا على شد الرحال إلى زياره النبيئ الأكرم و عدّوا زيارتها قربه» و السفر 
إليها مثلهاء و لم ينكر أحد قريه الزياره و لا جواز السفر إلا ابن تيميه فى أوائل القرن الثامن لشبهه طرأت له» و سنتعرض لها فى 


و لأجل إيقاف القارئ على اتصال السيره إلى عصر الصحابه نذكر بعض ما يدل عليه: 


-١‏ روى ابن عساكر بإسناده عن أبى الدرداء قال: لما فرغ عمر بن الخطاب رضى الله عنه عن فتح بيت المقدس فصار إلى الجابيه 
سأله بلال أن يقرّه بالشام ففعل ذلكك- إلى أن قال-: ثمّ إِنّ بلالا رأى فى منامه رسول الله و هو يقول: ما هذه الجفوه يا بلال أما 
آن لكك أن تزورتى بآ بلال» فانتبه حزيئاً وجلا خائفاء فركب راحلته 


ص :71/9 


و قصد المدينه فأتى قبر النبيتصلى الله عليه و آله فجعل يبكى عنده و يمرّغ وجهه عليه؛ فأقبل الحسن و الحسين (رضى الله عنهما) 
العم بل نيوا و رشايها الك ادسعين ١|‏ ككف لل كيه 2 ١‏ فيه لرسيول االيضنان اللتعليدر االداضن الللححن فه ةليلد 
سطح المسجد فوقف موقفه الى كان يقف فيه فلما أن قال: الله أكبرء الله أكبر» ارتتجت المدينهء فلمما أن قال: أشهد أن لا إله 
الا اإنلنة ازدلدك رصدياظانا ام قال كنيف ان سكمدا مزل الس حك الدراتق من عدوي برقالواة فرك وسول اللس ماوق 
يرع أكترياك] و له ركيد الحد يف بده وبول اللدمق تلكك البويم لاق 


-١‏ استفاض أن عمر بن عبد العزيز كان يبعث بالرسول قاصداً من الشام إلى المدينه ليقرئ النبئ السلام ثتم يرجع. قال ابن 
الجوزى: و كان عمر بن عبد العزيز يرد البريد من الشام يقول: سلّم لى على رسول اللهصلى الله عليه و سلم «(5)). 


و ربّما كان يجتمع مع قصد الزياره قصد أمر آخر. فكان يُشَّدٌ لغايتين. 

“ات وو يزيد بق أبئ سعيدة مولى المهرع كقال: قندمة على غهر بن عبد العزيؤ فلننا وذغته قال: إليكك:حاجه إذا أتيث المندييه 
سترى قبر النبىّ فاقرئه منّى السلام «0)). 

*- روى أبو الليث السمرقتدى الحنفى فى الفتاوى فى باب الحي: قال أبو القاسم: لما أردت الخروج إلى مكه قال القاسم بن 
غسان: إِنْ لى إليكك حاجه. إذا أتيت قبر النبى فاقرئه منّى السلام» فلمَا وضعت رحلى فى مسجد المدينه ذكرت. 


قال الفقيه: فيه دليل إن لم يقدر على الخروج يأمر غيره ليسلم عنه؛ فإنّه ينال 


.189 : مختصر تاريخ دمشق 5: 120؛ تهذيب الكمال‎ -١ 


”- مثير العَزْم الساكن إلى أشرف الأماكن ؟: /1917: تحقيق مرزوق على إبراهيم ط. دار الرايه- الرياض ١118‏ ه. 
“- شفاء السقام: ص *2. 


1/٠١ ص:‎ 


فضيله السلام ((2ل». 


ه- روى الواقدى فى فتوح الشام: كان أبو عبيده منازنًا بيت المقدسء فأرسل كتاباً إلى عمر مع ميسره بن مسروق رضى الله عنه 
يسقدعيه المشيووة افلعر كنم اسه مناه سول الله دعلها يلا وافدل السعدة و سل على قير وسولة الله وعلق قبن أب بكر 
رضى الله عنه... ثم إِنّ عمر لماصالح أهل بيت المقدس و قدم عليه كعب الأحبار و أسلم و فرح عمر بإسلامه قال عمر رضى الله 
عنه له: هل لكك أن تسير معى إلى المدينه و تزور قبر النبئ و تتمتّع بزيارته» فقال لعمر: يا أمير المؤمنين أنا أفعل ذلكء و لما قدم 
عمر المدينه» أول ما بدأ بالمسجد و سلّم على رسول الله 80». 


*- قال ابن بطه العكبرى الحنبلى (ت 0781) فى كتاب الإبانه عن شريعه الفرقه الناجيه: إِنّ كل عالم من علماء المسلمين و فقيه 
من فقهائهم ألّف كتاباً فى المناسكك فص لله فصولا و جعله أبواباًء يذكر فى كلّ باب فقهه. و لكلّ فصل عمله و ما يحتاج إليه 
الحاج إلى عمله و العمل به قولًا و فعلًا من الإحرام و الطواف و السعى و الوقوفء و النحرء و الحلق, و الرمى» و جميع ما لا يسع 
الحا جهله؛ و لا غنى بهم عن عمله؛ حتّى زياره قبر النبى فيصف ذلك فيقول: تأتى القبر فتستقبله و تجعل القبله وراء ظهركك و 
تقول: السلام عليكك أيّها النبن و رحمه الله و بركاته» حتى تصف السلام و الدعاء ثم يقول: و تتقدّم على يمينكك و تقول: السلام 
عليكك يا أبا بكر و عمر- إلى أن قال-: و لقد أدركنا الناس و رأيناهم و بلغنا عمن لم نره أن الرجل إذا أراد الحجّح فسلّم عليه أهله 
وصحابته قالوا: و تقرأ على النبي و أبى بكر و عمر منّا السلام» فلا ينكر ذلكك أحد ولا يخالفه «0)). 


.2* شفاء السقام: ص‎ -١ 


7- فتوح الشام ع*لى اط دار الجيل. بيروت. 
“- الإبانه عن شريعه الفرق الناجيه» كما فى شفاء السقام: ص 60. 


ص 1/١:‏ 
إطباق السلف و الخلف على جواز السفر إليه 


جرت سيره المسلمين على زياره الرّسول- عند الوفود إلى الحج- بالمرور بالمدينه أو رجوعاً من مكه إليهاء و هذا أمر ملموس و 
ظاهر مشهود من الوافدين من كل فح عميق؛ و على ذلكك جرت السيره فى جميع القرون؛ فلا يمكن لأحد إنكارهاء بل هى 
كاشفه عن استحبابها عند الشرع و هذا هو الإمام السبكى يذكر سيره المسلمين فى أيام الحج و يقول: إِنّ الناس لم يزالوا فى كل 
عام إذا قضوا الحبّ يتوججهون إلى زيارتهصلى الله عليه و آله و منهم من يفعل ذلك قبل الحج, هكذا شاهدناه و شاهده من قبلناء 
و حكاه العلماء عن الأعصار القديمه. و ذلكك أمر لا يرتاب فيه» و كلهم يقصدون ذلكك و يعرجون إليه» و إن لم يكن فى 
طريقهم؛ و يقطعون فيه مسافه بعيده. و ينفقون فيه الأموال؛ و يبذلون فيه المهجء معتقدين أن ذلك قربه و طاعه. و إطباق هذا 
الجمع العظيم من مشارق الأرض و مغاربها على ممرٌ السنين و فيهم العلماء و الصلحاء؛ و غيرهم يستحيل أن يكون خطأء و كلهم 
يفعلون ذلكك على وجه التقرّب به إلى الله عرّ و جل و من تأخحر عنه من المسلمين فإنّما يتحر بعجز أو تعويق المقادير, مع تأسَفه 
وودّه لو تيشر له» و من ادّعى أن هذا الجمع العظيم مجمعون على خطأ فهو المخطئ. 


ومن نازع فى ذلك و قال فانّهم يقصدون من سفرهم زياره المسجدء لا زياره الرسول الأ-كرم» فلم ينصف و كابر فى أمر 
بديهى؛ فإنَّ الناس من حين يعرجون إلى طريق المدينه. لا بخطر ببالهم غير الزياره من القربات إِلَا قلينًا منهم. و غرضهم الأعظم 
هو الزياره» و لو لم يكن ربّما لم يسافرواء و لهذا قل القاصدون إلى بيت المقدس مع تّدر إتيانه و ليس الصلاه فيه بأقل ثواباً من 
الصلاه فى مسجد النبىّ (2ل)». 


.٠١١ و‎ ٠٠١ شفاء السقام: ص‎ -١ 


ص :1/7 
حديث عدم شدّ الرحال إلا إلى ثلاثه 


لقد تجلى جواز السفر إلى زياره النبئ الأكرم و لم يبق فى المقام سوى ما رواه أبو هريره عن رسول الله من عدم شدّ الرحال إِلَا 
إلى ثلاثه» و هو المستمسكك الوحيد اليوم لمن يحرّم السفرء و إليكك توضيحه: 


إن الرواه تقلت عضن يضاقت و البعاسي لما ترومه انعد ل الضورة التالهة 

«لا تشدّ الرحال إِلَا إلى ثلاثه مساجد: مسجدى هذاء و المسجد الحرام» و المسجد الأقصى». 
فتحليل الحديث يتوقف على تعبين المستثنى منه و هو لا يخلو منصورتين: 

اعلا تهت الرنفال إلى سك سن المستاجل إلا إلن كله ماحل 

دلا نهد الرنطال: إلى سكاف مع الأمكله إنا إلى كلككه سياكة. 


فلو كافك اد وى كنااقو القااهر كافرسدى اعدف اليو فين نفلة لاسا إلى أ سدح مق المساعة نيوض المبناتعاة القللا1و 
لا يعنى عدم جواز شد الرحال إلى أىّ مكان من الأمكنه إذا لم يكن المقصود مسجداً فالحديث يكون غير متعرض لشدّ الرحال 
لزياره الأنبياء و الأ-ئمه الطاهرين و الصالحين؛ لأنّ موضوع الحديث إثباتاً و نفياً هو المساجدء و أمًا غير ذلكك فليس داخلًا في 
فالاستدلال به على تحريم شدّ الرحال إلى غير المساجدء باطل. 


و أمًا الصوره الثانيه: فلا يمكن الأخذ بها؛ إذ يلزمها كون جميع السفرات محرّمه سواء كان السفر لأجل زياره المسجد أو غيره 
من الأمكنه. و هذا لا يلتزم به أحد من الفقهاء. 


ثم إن النهى عن شد الرحال إلى أىّ مسجد غير المساجد الثلاثه ليس نهياً تحريمياًء و إِنّما هو إرشاد إلى عدم الجدوى فى سفر 
كهذاء و ذلكك لأنْ المساجد 


ص :7/7 


الأخرى لا تختلف من حيث الفضيله» فالمساجد الجامعه كلها متساويه فى الفضيله. فمن العبث تركك الصلاه فى جامع هذا البلد و 
السفر إلى جامع بلد آخر مع أنّهما متماثلان. 


وفى هذا الصدد يقول الغزالى: «القسم الثانى» و هو أن يسافر لأجل العباده إِمَا لحجّ أو جهاد... و يدخل فى جملته زياره قبور 
الأنبياء عليهم السلام و زياره قبور الصحابه و التابعين و سائر العلماء و الأولياء» و كل من يُتبرّك بمشاهدته فى حياته يُتبركك 
بزيارته بعد وفاته» و يجوز شد الرحال لهذا الغرضء و لا يمنع من هذا قولهصلى الله عليه و آله: «لا تشدّ الرحال إِلّا إلى ثلاثه 
مساجد: مسجدى هذاء و المسجد الحرام؛ و المسجد الأقصى,. لأنّ ذلكك فى المساجد؛ فانّها متماثله (فى الفضيله) بعد هذه 
المساجدء و إِلَا فلا فرق بين زياره قبور الأنبياء و الأولياء و العلماء فى أصل الفضلء و إن كان يتفاوت فى الدرجات تفاوتاً عظيماً 
بحسب اختلاف درجاتهم عند الله «(0)). 


يقول الدكتور عبد الملكك السعدى: إن النهى عن شد الرحال إلى المساجد الأخرى لأجل أن فيه إتعاب النفس دون جدوى أو 
زياده ثواب؛ لأنّها فى الثواب سواءء بخلاف الثلاثه؛ لأنّ العباده فى المسجد الحرام بمائه ألفء و فى المسجد النبوى بألفء و فى 
المسحد الأقصى بكسماته كزرادة الثوات تكب السقر إلبهاة وهن غير موشودة فى فيه المساخد 319 


و الدليل على أن السفر لغير هذه المساجد ئيس أمراً محرّماء ما رواه أصحاب الصحاح و السئن: «كان رسول الله يأتى مسجد قبا 
واكا و اها قضكن فهر كص «20)). 


-١‏ إحياء علوم الدين ؟: الالال كتاب آداب السفر» طّ دار المعرفه- بيروث. 
؟- البدعه: .6٠‏ 


ص :7/15 


و لعل استمرار النبى على هذا العمل كان مقترناً لمصلحه تدفعه إلى السفر إلى قبا و الصلاه فيه مع كون الصلاه فيه أقلّ ثواباً من 
الثواب فى مسجده. 


دراسه كلمه ابن تيميه فى النهى عن شد الرحال 


إن لابن تيميه فى المقام كلمه فيها مغالطه واضحه؛ إذ مع أَنّه قدّر المستثنى منه لفظ المساجد. إلا أنه استدل على منع شدّ الرحال 


لزياره قبور الأنبياء و الصالحين بمدلوله أى القياس الأولوى؛ فقال فى الفتاوى: 


«فإذا كان السفر إلى بيوت الله غير الثلائه ليس بمشروع باتفاق الأئمه الأربعه» بل قد نهى عنه الرسولصلى الله عليه و آله فكيف 
بالسفر إلى بيوت المخلوقين الّذين تنخذ قبورهم مساجد و أوثاناً و أعيادء و يشركك بهاء و تدعى من دون الله. حتّى أنْ كثيراً من 
معظميها يفضّل الحجّ إليها على الحج إلى بيت الله) «(1)). 


و لوصيح ذلكك النقل عن ابن تيميه ففى كلامه أوهام شتى إليكك بيانها: 
-١‏ قال: دإذا كان السفر إلى بيوت اللّهِ غير الثلاثه ليس بمشروع». 


يلاحظ عليه: من أين وقف على أن السفر إلى غير المساجد الثلاثه محرّم؟! و قد عرفت أن النهى ليس تحريمياً مولوياًء و إِنّما هو 
إرشاد إلى عدم الجدوى؛ و لأجل ذلكك لو ترتّبت على السفر مصلحه لجاز كما عرفت فى سفر النبئّ إلى مسجد قبا مراراً. 


1- نسب عدم المشروعيه إلى الأئمه الأربعه. إِلَا أنّنا لم نجد نضا منهم على التحريم» و وجود الحديث فى الصحاح لا يدل على 
أنهم فسّروا الحديث بنفس ما فسر به ابن تيميه. 


.8١ الفتاوى كما فى كتاب البدعه للدكتور عبد الملكك السعدى: ص‎ -١ 


ص :1/6 
ولا يخفى على الأئمه ظهور الحديث فى الدلاله على عدم الدوي لا كون العمل مسما. 


*- أن عدم جواز السفر إلى غير المساجد الثلائه لا يكون دلي على عدم جوازه إلى ابْيُوتٍ أَذْنَ الله أَنْ رقع وَ يذّكرَ يها ارمَة) 
01 إذ لا ملازمه بينهما؛ لأنّه لا تترتب على السفر فى غير مورد الثلاثه أيه فائده سوى تحمل عناء السفر و قد عرفت أنّ فضيله 
أي جامع فى بلدء نفسها فى البلد الآخرء و ليس اكتساب الثواب متوقفاً على السفر و هذا بخلاف المقام؛ إن درك فضيله قبر 
النين يتوقف على السفرء ولا يدركك بدونه. 


؟- يقول: «إِنَّ المسلمين يتخذون قبور الأنبياء أوثاناً و أعياداً و يشركك بها» «كبرَثُ كلمَة تَحْرْحٌ مِنْ أَفْواهِهم)» «00) أ فمن يشهد 
كل يوم بأنّ محمداً عبده و رسوله؛ و يكرّمه و يعظمه؛ لأنّه سفير التوحيد و مبلّغه- أ فهل- يمكن أن يِتَخذ قبره وثناً؟! 


ه- يقول: «تدعى من دون الله» إن عباده الغير حرام لا مطلق دعوته. فعامّه المسلمين حتّى ابن تيميه يقولون فيصلاتهم: «السلام 
عليكك أيها النبى و رحمه الله و بركاته». و المراد من قوله سبحانه: قلا تَدْعُوا مَمَ اللَهِ أ دا» «(8)» لا تعبدوا مع اللّه أحداً قال 
سبحانه: «اذْعْونى كحت لك إن اليه يَسْتَكبرُونَ عَنْ عِبادٌتى جره جَهَنّمَ داخرينّ» وزع فسمّى سبحانه دعوته: عباده. فإذاً 


الدعوه على قسمين: دعوه عباديه؛ إذا كان معتقداً بألوهيه المدعوٌ بنحو من الأنحاء. و دعوه 


١-النور:‏ ء”. 
-١‏ الكهنئ: 0. 
*- الجن: 18. 


- غافر: 80. 


ص :7/2 
غير عباديه؛ إذا دعاه على أَنّه عبد من عباده الصالحين» يستجاب دعاؤه عند الله و الدعوه بهذا النوع تؤكد التوحيد. 


#- تَقّل: «إِنّ بعض المسلمين يفضّلى السفر إلى تلكك الأماكن على الحج إلى بيت اللّه و هى فريه بلا مريه؛ فليس على وجه 
البسيطه مسلم واع يعتقد بهذا و يعمل به. 


بالل كان السفر إلى القيوو أمرا ميكما فليا ذاشد التق الريحال زيار قر أمهبالأبواء وه متطقه بين مكدو النجه | فضاز 
الود و العراق يا للدت مه كا أو أذنالزوائه المن١‏ اطق الس قوق عر ليا كد ووز الله ل ع3 300 كك و إلمان: 


8 إِنّْ ما ذكره من أسباب المنع تتحمّق للمجاور للقبر بدون شدّ الرحالء فاللازم منع ارتكاب المحرّمات عند قبره لا منع السفر 
إليه. 


4- احتمال أن المراد من زياره القبور (زوروا القبور) هو زياره جميع القبور بدون تخصيص لزياره قبر مشخصء احتمال ساقط و 
ذلك لأنّ «ال» الجنسيه إذا دخلت على الجمع أبطلت جمعيته وصار المراد بالمدخول أىٌّ فرد يتحمّق به جنس القبر» و يستوى فى 


-٠‏ كيف يقال ذلكك مع أن السيده عائشه (رض) كانت تزور قبر أخيها عبد الرحمن بخصوصه (1)) حتّى أن النبئ يخصٌّ 
بعض القبور بالزياره» وقد وضع حجرات على قبر أخيه من الرضاعه عثمان بن مظعون و قال: «لتعرف بها قبر أخى» و لا تترتّب 
على التعّدف فائده سوى زيارته. 


قد لوي لواب 


ص :/7/1 

شبهات حول زياره الرسول الأكرم 

المبحث الخامس شبهات حول زياره الرسول الأكر مصلى الله عليه و آله 

اشاره 

اعنافيت الله الدريس كبا مس اعلن انعحاته زيايه الوفر لعويدلت الشيه القطنه طرال القروق النضييه إلى ضصير المحاية و 
التاسية طن الياهن الصن البطلويسة و أذ شك الربعال لبها دك الرحال إلى عاتن الأموى الشيبتر و كد أعلام المذاهب على 
كونها أمراً وبأ لذا فالتشكيك فى جواز زياره الرسول أشبه بالتشكيكك فى أمر بديهىء و لا-غرو فى التشكيكك فيهاء فقد 
شكك عدّه من فلاسفه الاغريق فى أبده الأعور و أوضحهاء حَتى شكوا فى كلّ شى م بما فى ذلكك ذواتهم و ألقيتهم؛ و 
تفكيرهم و تعفّلهم؛ حتّى فى حراره النار و بروده الماء» و لو لا قيام الحكماء الإلهيين كسقراطء و بعده أفلاطون و أرسطوء فى 
وجوه هؤلاء المنسلخين عن الإنسانيه لعمٌ الداء العياء وجه البسيطه. 


وما نذكره فى المقام من الشبه و التشكيكات لم يذكرها ابن تيميه فى كتبه. و إِنّما نقلها الإمام السبكى عن خطه؛ و يجترّها 
أتباعه من دون وعىء و إليكك بيانها و تحليلها. 


ص :1/8/8 


الشبهه الأولى: فى تقسيم الزياره إلى شرعيه و بدعيه 


إِنْ زياره القبور على قسمين: زياره شرعيه؛ و زياره بدعيه؛ فالزياره الشرعيه يقصد بها السلام على الميّت و الدعاء له إن كان 
مؤمتء و تذكر الموت سواء أ كان الميت مؤمناً أم كافراً. و الزياره لقبر المؤمن نبياً كان أو غير نبي من جنس الصلاه على جنازته 
يدع لد كنا يدعي إذاملى على حتارتة 


و أمّا الزياره البدعيه فمن جنس زياره النصارى مقصودها الإشراك بالميت» مثل طلب الحوائج منه أو به أو التمدح بقبره أو 


فهذا كله لم يأمر الله به و رسوله ولا استحنه أحد من المسلمين» و لا كان أحد من السلف يفعله» لا عند قبر النبيئ و لا غيره» و لا 
يسألون ميتاً و لاغائباً سواء كان نبياً أو غير نبي بل كان فضلاؤهم لا يسألون غير الله شيئاً «(0). 


يلاحظ عليه: بأمرين: 
-١‏ حصر الزياره فى قسمين مع أنّها ذات أقسام كما سنذكر. 


؟- إدخال الا-مور الجانبيه» كالاستغاثه و السؤال به أو منه فى ماهيه الزياره مع أنّها ليست منهاء فصار هذا و ذاكك ذريعه لتبلور 
الشبهه لديه و لدى أتباعه. وها نحن نذكر معنى الزياره و أقسامها؛ ليتبتين أن القسم الأخير الى يقصد فيها الإشراكك لا يمت 
لزياره المسلمين قبور أكابر الدين بصله؛ و لعل الغايه من ذكره دعم الشبهه فى أذهان البسطاء. 


فالريارة قن اللخهحى العدول ع جانية ف الغيل إلن نانك اتفرواقال ابن قارسن: «الزون أصيل واسه يدل عن الميل و العدول»:3 
من هذا الباب الزائر؛ لأنّه 


-١‏ شفاء السقام: ص -١7‏ 21718 نقلًا عن خط ابن تيميه. 


ص:7/4 
إذا زاركك فقد عدل عن غيركك .)١1(«‏ 


و يظهر من غيره أنّه «بمعنى القصد» و هو لا يخالف ما سبق؛ لأنٌ الميل إلى جانب لا ينفكك عن القصدء قال الطريحى: زاره 
يزوره زياره: قصده فهو زائر» و فى الحديث من زار أخاه فى جانب المصرء أى قصدء و فى الدعاء: اللّهُمْ اجعلنى من زوّارك أَىْ 
مى القاصديى لكف الناسطية. الكقويو الايارة ميد المزون إكراما لدو ععظيما و ابكانا بد 1 


والظاهر كما يظهر من ذيل كلامه أن معناها ليس مجرّد القصد بل القصد المنتهى إلى حضور الزائر لدى المزور لإحدى الغايات 
المذكوره فى كلامه, من التكريم و التعظيم و الاستئناس به. 


هذا هو معتى الزياره: و ليس قيها شىء من الأمور التى ذكرها ابن تيمية؛ بل هى الحضور عن قصد لدى المزور لاحدى الغايات» 
وه قلت سيت لغنافف الدرون اناو مقامء و موه 


نعم فى إمكان الزائر أن يزور الرسول لإحدى الغايات التاليه: 
-١‏ أن يزور الرسولصلى الله عليه و آله لمجرّد تذكر الموت و الآخره؛ و هذا ثابت فى زياره جميع القبور من غير فرق بين الرسول 
و غيره» بل المؤمن و الكافر و دلاله القبور على ذلكك متساويه» كما أن المساجد- غير المساجد الثلاثه- متساويه لا يتعتين شى ء 


يا بالنسين بالنسيه إلن بهذا القرضي ب لاسعتى لعنك الربجال: إلى المديته رياو الرسؤل لتركف العايه لفق قن زيازد كل قير 
فى بلد الزائر النائى. 


1- أن يزور الرسولصلى الله عليه و آله للدعاء له. كما زار الرسول أهل البقيع» و هذا مستحبٌ فى حقٌّ كل ميت من المسلمين» و 
يتحمّق فى زيارتهصلى الله عليه و آله إذاصلّى عليه 


ا-فقاييس اللعد #دعم 
-١‏ مجمع البحرين ؟: 05 


594١ ص:‎ 


و طلب الدرجه الرفيعه له كما ورد فى الحديث: كان على عليه السلام يقول: «اللَهِمْ اعل على بناء البانين بناءه» و أكرم لديكك 
أله وشدف عندكك متزلهه و آنه الوسيلة و أعطه الستاء و الفضيلة: و احقرنا فى زمرته وان 


*- أن يزورهصلى الله عليه و آله للتبرّك به لأننّهِ ليس فى الخلف أعظم بركه منه وهو حي يرزقء و الصله بيننا و بينه غير 
منقطعه. و قد استفاضت الروايات على أَنّهِ يسمع كلامناء و يرد سلامناء بشهاده أن عامّه المسلمين يسلّمون عليه فى تشهّدهم» و 
بخاطبونه بقولهم: السلام عليكك أَيْها النيئ و رحمه الله و بركاته. 


أن وزورخضيك اللاعليهو آله لأداء حنه؛ فإن من كاق تسق على الششخص قنش الداردة قن حراتةة يعد موقه و الزياره هق 
جمله البرٌ؛ لما فيها من الإكرام و ليس إنسان أوجب حقمَّاً على الأمّه من النبى. هذه هى الغايات المتصوّره فى زياره النبئ الأكرم. 


و أذا الإجازه«السدعية التق تحلات عنها ابن يديه و أسنماها سدعية خاره :و إغدراكا لله قعالق. أخرط» فهو مها ابسذعها أبن نميه و 
لبن بون [المسلميق مق سرف يق اللهو بوسولة كمااهو شعار البشركي كبا قال سبحانه حاكياً عنهم: (إذ تويك يرث 
الْعالّمِينَ «(1))» و المسلمون بعامّه طوائفهم براء من الشركك و سماته وقد عرف سبحانه أهل الشرك بسمه خاصّه مذكوره فى 
آيتين» قال سبحانه: «ذْلِكُمْ بأنُّ إذا دعي الله وَحْدَهُ كَمَتم وَ إِنْ يُشْرَك به تُؤْمِنُوا اكع لِلَِّ علي الكبير» «00ا». 


و قال تعالى: إِنَّهُعْ كانُوا إذا قِيلّ لَهُعْ لا إله إن اللهُ يش تَكبرُونَ؛ «(ع)) فلا تجد مسلماً عند ما يزور النبئ تحت قته الخضراء و فى 
مسجده يكون على تلكك الحاله أى إذا 


.٠١ 5 نهج البلاغه» الخطبه‎ -١ 
.48 الشعراء:‎ -7 

.١7 غافر:‎ 

ع- الصافات: 0"”. 


ص: 59١‏ 
دغ الله وعحداه كف نهو انانقد كقانه قم نه أو |3| سم لاله الا الله ستكد .ع٠‏ عادعة. 
عِىَ الله و به و إن يشركك به يؤمن بهء أو إدا سمع لا إله إلا الله يستكبر عن عب 


ولا أدرى كيف تجرّأ الرجل و حكم بشرك قاطبه المسلمين بمجرد أُنّهم يطلبون منه الدعاء بعد رحيله» و كم منصحابيئّ جليل» 
تكلم معه و طلب منه الدعاء بعد وفاته. 


-١‏ هذا أبو بكر: أقبل على فرسه من مسكنه بالسنح حتّى نزل فدخل المسجد فلم يكلم الناس حتّى دخل على عائشه (رض) 
شيم التينصلكى الله عليه و آله وهو مسن يبرد حبره» فكشف عن وبجهه ثم أكت عليه فقبله خم بكى: فقال: بأبى أنت يا ثبن الله 
لا يجمع الله عليكك موتتين» أما الموته التى كتبت عليكك فَقَدْ مُنّها (1)). 


فلو لم تكن هناكصله بين الحياتين فما معنى قوله: «بأبى أنت يا نبي الله فإن لم يسمع» فما ذا قصد ذلكك الصحابى من قوله: «لا 


بجمع الله عليك موتتين). 


؟- وو أبو القاسم عبد الرحمن السهيلى (2:8- 0081 فى الروض الأ-نف: «دخل ادو يكو على وسو اللففى يرع ساتقةاو 
رسول الله مستجى فى ناحيه البيت» عليه برد حبره؛ فأقبل حتّى كشف عن وجه رسول اللّهصلى الله عليه و آله ثم أقبل عليه فقئله 
ثم قال: بأبى أنت و أَمَى أمَا الموته التى كتب الله عليكك فقد ذقتها ثم لن تصيبكك بعدها موته أبداً «(00)). 


*- روى الحلبى على بن برهان الدين (91/8- ٠١5‏ ه) فى سيرته و قال: 

اجاء أبو بكر من السنح وعيناه تهملان فقبل النيتصلى الله عليه و آله فقال: بأبى أنث و أمى طبث حا و ميتأه «()). 
؟- روى مفتى مكه المشرّفه زينى دحلان فى سيرته فذكر ما ذكراه» و قال: 

قال أبو بكر: طبت حياً و متت و انقطع بموتكك ما لم ينقطع للأنبياء قبلكك» فعظمت 

-١‏ البخارى» الصحيح ؟: لا كتاب الجنائز. 


اد الروضن الأنت © ع8 
“لك السيره اليه عه كل وان المعرقه» بيرونت: 


ص:5957 


ذى القبنقة ولاق قو لكاي ترا اذا نوكه كان رشا راء تفده تمرك بالفرس 1ك وجرا ةعس زنك واكم علق 
بالكك .))١1(«‏ 


ه- قال أمير المؤمنين علي عليه السلام عند ما ولى غسل رسول اللهصلى الله عليه و آله: «بأبى أنت و أمّى يا رسول الله لقد انقطع 
بموتكك ما لم ينقطع بموت غيركك من النبوّه و الأنباء و أخبار السماء- إلى أن قال-: بأبى أنت و أمّى اذكرنا عند ربّكك و اجعلنا 
من بالكك» «(5)). 


إلى هنا تمت الإجابه عن الشبهه الأولى؛ و أمَا ما ذكره فى ضمنها من أنه ممما لم يأمر به الله و لا رسوله فستوافيكك الإجابه عنه فى 
تحليل الشبهه الثانيه. 


الشبهه الثانيه: إِنْ زياره النبى بدعه 
«إنَّ زياره النبى ليس مشروعاً و انّه من البدع التى لم يستحبها أحد من العلماء لا من الصحابه و لا من التابعين و من بعدهم). 
يلاحظ عليه: أن ما ذكره فيها هو نفس ما ذكره فى ذيل الشبهه الأولى غير أنه أضاف فى المقام كون الزياره بدعه. 


نقول: إِنْ البدعه عباره عن إدخال ما ليس من الدين فيه» و التصرّف فى التشريع بإيجاد السعه أو الضيق فيه و هذا إِنّما يتصور 
فيما إذا لم يكن فى المورد دليل» و قد عرفت تضافر السنّه النبويه؛ و السيره القطعيه المسلّمه بين المسلمين على زيارته» و مع هذا 
كيف يصمح لمسلم واع تسميه تلك بدعه؟! 


ثم إن السلفى يطلق على من يقفو أثر السلفء و قد عرفت أن السلف منذ 


-١‏ سيره زينى دحلان» بهامش السيره الحلبيه د لحار ط مصر. 
-١‏ نهج البلاغه: الخطبه 88؟. 


ص :597 


رحيل الرسولء دأبوا على زياره قبره و التبكك به حتّى أن الخليفتين أوصيا بدفنهما عند النبيّ» لما فيه من التبدكك بتربته» فأين 
وصف زيارته بالبدعه من عملصحابتهصلى الله عليه و آله؟ كما أنّه تضافر عن ابن عمر أَنّه كان يأتى قبر النب فيسلّم عليه» و عن 
عمر بن عبد العزيز أنه كان يبرد البريد لزياره الرسول نيابه عنه و أنَّ بلانًا شدّ الرحال إلى المدينه لزياره الرسول. 


وإضافه ذلك فإنَ الحوار الدائر بين الإمام فالككدى أبن حتعقو التقضوية كت القطادهو حجلى افق 


زوق القافض عراف قن التقاء اوناع حيو بد معي #الخائل أن نظن آمة النؤ يفي مالك فى مكة ينول [للمقيلن الك 
و آلهء فقال له مالكك: يا أمير المؤمنين لا ترفعصوتكك فى هذا الشع ةا الله تعالى أدب قوماًء فقال: «لا تََْعُوا أَصْوائَكُمْ 
فَؤْقَصَوْتٍ الا «(1)0» و مدح قوماً فقال: (إنَّالَّذِينَ يعُضُونَ أَصْوائَهُْ عِنْدَ رَسُولٍ اللا «(1)) و ذمَ قوماً فقال: «إنَّ الَذِينَ يُنادُوتك 
مِنْ وَراءِ الْحجرات؛ «(50)». و إِنّ حرمته ميتاً كحرمته حتاء فاستكان لها أبو جعفر, و قال: يا أبا عبد الله أستقبل القبله و أدعوء أم 
أستقبل وشول اللوضتلى الله عليه و آله؟ فقال: و لمم تصرفٌ وجهّك عنه و هو وسيلتكك و وسيله أبيكك آدم عليه السلام إلى الله 
تعالى يوم القيامه» بل استقبله و استشفع به فيشفّعه الله تعالى» قال الله تعالى: «وَ لو أنه إِذ طَلَمُوا أَنْفْسَهُعْ جاؤّك فَاسْتَغْفَرُوا الله 
«(رع). 


فانظر هذا الكلام من مالكك رحمه الله و ما اشتمل عليه من الزياره و التوسّل 


-١‏ الحجرات: ؟. 
؟- الحجرات: ”. 
#االجيدر اسه ع 
ع النساء: 6. 


ص :795 
بالنبيصلى الله عليه و آله و حسن الأدب معه .))١2«‏ 


و أمّا التيدك بالقبر» أو السَم على الله بأحد من خلقه و الاستغاثه بالميت» فالكل خارج عن ماهيه الزياره؛ و إِنّما هى أمور 
جانبيه؛ لا تكون سبباً لتسميه الزياره بدعه؛ على أنّ الجميع جائز بدلاله الكتاب و السنّهء و ليست تربه النبيّ الأكرم بأقلّ من قميص 
يوسف؛ حيث تبرّكك به يعقوب فعاد بصره. قال سبحانه: 


2 


«اذْهَبُوا بقَمِيصِى هذا فَألْقَوهُ عَلى وَجْهِ أبى يَأتِ بصيراً وَ أنُونى بأهلك أَجْمَعِينَ... قَلَمَا أن جاء الْبَشِيرٌ لقا عَلى وَجْهِهِ فَاْتَدٌ تصيراً 


- 


و ليس ضريح النبئ و مدفنه بأقل كرامه من تابوت بنى إسرائيل و ما تركك آل موسى و آل هارون من قميص و عصى و غيرهماء 
و كان بنو إسرائيل يتبزكون به فى الحروب قال تعالى: «وَ قال لَهُعْ بَيهُمْ إِنَّ آنه مُلكهِ أَنْ يكم التَابُوثُ فيه سكين مِنْ رَبكُمْ و 
بيه مِمًا ترك آل مُوسى وَ آل هارُونَ تَْيلَهُ الملائكة إِنَّ فى ذلك ليه لَكم إِنْ كنم مُؤْنِينَ» 00 قال الرازى: إذا حضر (بنو 
إسرائيل) القتال قدّموه بين أيديهم يستفتحون به على عدوّهم, و كانت الملائكه تحمله فوق العسكر و هم يقاتلون العدوٌّ فإذا 
سمعوا من التابوتصيحه استيقنوا بالنصرء فلمًا عصوا و فسدوا سلّط الله عليهم العمالقه فغلبوهم على التابوت و سلبوه: فَلّمَا سألوا 
نبئتهم الببنه على مُلكك طالوت قال ذلكك النبى: إِنّ آيه ملكه أنُكم تجدون التّابوت فى داره .))50١‏ 


إن الاستغاثه بالنبيئ و الولى أحياءً و أمواتاً ترجع إلى طلب الدعاء منهم؛ فلو لم 


7١ شفاء السقام:‎ -١ 
ال روني 2ق‎ 
اقرع‎ 


؟- مفاتيح الغيب 8: //10. 


ص :7910 


تكن للميت مقدره على الإجابه يكون العمل لغواً لا شركاء و ليست الحياه و الموت حدّاً للتوحيد و الشركك حتّى يكون خطاب 
الحيّ عين التوحيد» و خطاب الميّّت نفس الشركك. 


على أنا قد ذكرنا استفاضه الأثر على أن الصحابه كانوا يستغيثون بنبيّهم؛ نبي الرحمه و قد ذكر موارده فلاحظ «(1)). 
الشبهه الثالثه: إن الزياره تَؤدذَى إلى الشرى 


هذه الخرماقن 815الرجل من سهاء مرظرقه وف اسعدال عليه يماللا يباك إلى مهاه نضطلة:"قال: إن من أصول الشرعه اتبذاة 
الور ساتيعد كنا تقال يعض التيلف فى كله تال :زوف ثرا لا كدو [2تكع و [1ق3 33و11 و لكقراعاً ولاموث وكوق 5 
تَشْراً» «1)) قالوا: كان هؤلا-ء قوماصالحين فلا ماتوا عكفوا على قبورهم, تمصوّروا عليصورهم تماثيلء ثم طال عليهم الأمد 
فعبدوها. 


يلاحظ عليه: 


أن محور البحث هو الزياره على ما جرت عليه سيره السلف و الخلفء و لم تؤدٌ طوال القرون الأ-ربعه إلى الشركء و لم تكن 
عكوفاً على القبور» و لا بتصوير تمائيلهم و عبادتهم مكان عباده الله فأتِصلّه لهذا الكلام بمدّعاه من تحريم الزياره. 


إن زياره قبر نبئ التوحيد و رسوله؛ دعم للمبدأ اذى جاء به» و تأكيد لصححه رسالته الَّتى كانت فى طريق تحطيم الوثنيه و عباده 
الأنداد و الأمثال المزعومه. فكيف تقع مثلها ذريعه إلى الشرك يا ترى؟! 


-١‏ راجع بحث التوسّل ص 288 من هذا الكتاب. 


ص :192 
يقول ابن زهره: 


«فإنٌ التققديس الذى يتصل بالرسل إِنّما هو لفكرتهم التى حملوهاء فالتقديس لمحمدصلى الله عليه و آله تقديس للمعانى الّتى 
دعا إليهاء و حت عليها فكيف يتصوّر من مؤمن عرف حقيقه الدعوه المحمديه أن يكون مضمراً لأىّ معنى من معانى الوثنيه و 
هو يستعبر العبر» و يستبصر ببصيرته عند الحضره الشريفه و الروضه المنيفه» فإذا كان خوف ابن تيميه من أن يؤدّى ذلكك إلى 
الوثثية يحضي الأعضار و الدهور فاثه خوف: من غير جهه؛ لأن الناس كانوا بزوروة قبر الرسولضلى الله علية و آله إلى أوَل القرن 
الثامن ثم استمرٌوا على هذه السيره فى العصور من بعده إلى يومنا هذاء و مع ذلكك لم ينظر أحد إلى هذا العمل نظره عباده أو 
وثنيه» و لو تفرّط أحد فهو من العوام و لا-يمنع تلكك الذكريات العطره» بل يجب إرشادهم لا منعهم من الزياره و تكفيرهم) 
«رل». 


قال الشيخ محمد زاهد الكوثرى من علماء الأزهر الشريف: 


١إنّ‏ سعى ابن تيميه فى منع الناس من زياره النبتيصلى الله عليه و آله يدل على ضغينه كامنه فيه نحو النبتتصلى الله عليه و آله و 
كيف يتصوّر الإشراكك بسبب الزياره؛ و التوسّلى فى المسلمين الْذين يعتقدون فى حمّه أنّه عبده و رسوله؛ و ينطقون بذلكك 
فيصلاتهم نحو عشرين مره فى كل يوم على أقلّ تقديرء إدامه لذكرى ذلكك و لم يزل أهل العلم ينهون العوام من البدع فى كل 
شئونهم, و يرشدونهم إلى السنّه فى الزياره و غيرها إذا حدث منهم بدعه فى شى ء. و لم يعدّوهم فى يوم من الأيام مشركين 
بسبب الزياره أو التوسلء و أوّل من رماهم بالإشراكك بتلكك الوسيله هو ابن تيميه و جرى خلفه من أراد استباحه أموال المسلمين 
و دمائهم لحاجه فى النفس «(1)). 


و أمَا ما رواه إمام الحنابله عن أبى هريره عن النبيصلى الله عليه و آله أنّه قال: «اللّهمَ 


-١‏ كلام ابن زهره فى كتابه حول حياه ابن تيميه. 
-١‏ تكمله السيف الصقيل: 102. 


ص :/ا79 


لا تجعل قبرى وثناء لعن الله قوماً اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد» «(1)). فإِنّ الحديث- إذا افترضناصحه الاحتجاج به- لاصله له 
بالزياره» و إِنّما يهيب بالذين يتّخذون قبور أنبيائهم مساجدء يصلون إليها- إذا انتخذوها قبله- أولهاء إذا عبدوهاء و يدل على ما 
ذكرنا ما روى أيضاً من أنُهصلى الله عليه و آله قال: «اللّهم لا تجعل قبرى يصلَى إليه فإنّه اشتدٌ غضب الله على قوم انُخذوا قبور 
أنبيائهم مساجد) «(5)). 


او كفي برَيُكك هادياً وَتصيراً) «(*) 


-١‏ الإمام أحمدء المسند ”: ع58,. 
1- كنز العمال ؟/ ح 5807. 


.5١ الفرقان:‎ -* 


ص :791/8 


تذكره و إنذار 
خاتمه تذكره و إنذار 
اشاره 


إن لزباره النكلساء بو القد سية» أصخاسالرسالاف آثارا الجا ره دوه ارده إلى الزاقوةبو اخخرى إلى المرود 


أمّا الأولى: فلأنٌ الزيارهصله بين الكامل و من يروم الكمالء فالدوام على مواصلته محاوله للتخلق بأخلاقه و اتباع منهجه و 
تجديد العهد معه؛ و لذلكك لا تجد إنساناً قف أناء قر البق الاكزسميدان عله و ازاز الاويائز يشكخمه وشحمهةةر 
إن كان التأثّر قلينًا مؤقتا فزيارتهم تقترن غالبا بذرف الدموع, و العطف و الحنان على الموووة ونه لا تلك عن تحؤّل نفسيّ و 
أخلا.قي و حبّ و وْدٌ لهم؛ و بالتالى شعوره بقربه منهم؛ و مشاطرته لأهدافهم إلى غير ذلكك من الآثار الإيجابيه الّتى تعود على 
الزائوو الى أشرنا إليها فى كمييدةا الذى تصدرت هذه الرساله بده لا تعوة إلى تلكه الآثار الى عورف إلى الزائر. 


أمَا الثانيه: أعنى الآثار الإيجابيه التى تعود إلى المزور فهذا هو المقصود فى بيانناء و هو أن زياره العظماء هى تخليد لذكراهم» و 
تجسيد لرسالا-تهم فى الأذهانء و بالتالى تكون سبباً لبقائهم أحياءً فى كل عصر و قرنء لا يتسرّب إلى وجودهم و رسالاتهم و 
بطولا-تهم أدنى زونك تنللكه يعولى التزون فى كل زاوها فى القازب ول السيعيم كبا لو كان موجوداً بشخصه 
فى ومو الزائه فكآن الريارة اسعراز لقائين فى القرب اتجلى الضدااعتهان' وفلف سروف اقلق كماعيلاك النلت ةد 
تكون بمنزله الدليل على وجودهم و رسالاتهم و بطولاتهم. 


فلو حذفنا الزياره من قاموس حياتناء و تركنا مزارهم, و أقفلنا أبواب بيوتهم, و لم نهتم بآثارهم طوالٌ قرون» فقد جعلنا آثارهم 


ص:5194 


و بالنتيجه التشكيكك فى أصل وجودهم و بعثهم, و بالتالى تصبح تلكك الشخصيات بعد قرون أساطيرٌ تاريخيه للخلق, فيتلقون 
النبئ و الإمام بل الأنبياء كلهم قصصاً تاريخيه نسجتها يد الخيال» كما هو الحال فى كثير من القصص التاريخيه الّتى أصبحت 
تروى على ألسن الأطفال و فى المنتديات. 


إن الإنسان الغربئ يتمتّع فى حياته بكلّ ما هو غربيّ إِنَا الدين و المذهب؛ فإنّ مذهبه شرقي؛ لأنّ المسيح وليد الشرق و مبعوثه 
ماف الح ري فوس و و عيونا .وين ان الارى لايك إزرا اتوي التشني ف تجيانه قينا نع دل ل ل وار لام 
قبر حتّى يُنسب إليهاء و لا لكتابهصورهص حيحه يؤمن به» و لا لتلاميذه و حوارييه آثار ملموسه. فلذلكصارت الديانه المسيحيه 
اسطؤره ازيف قن لطر دوت وبقنا لمشتو ييعة الل غامر و )كان التتيوف رادار رو ]بيه ترون لا علي 
فالجدد منهم مسيحيون فى هورّاتهم الشخصيه لا فى هوياتهم العقليه و الفكريه؛ و مما أَثْر فى ذلك هو فقدان كلّ أثر ملموس 
عن سيدنا المسيح فى حياتنا البشريّه و لو لا أنّ القرآن الكريم جاء بذكره و رسالته و مواقفه لكان الشكك متسرّباً إلى أذهاتنا و 
أفكارنا. 


25 


بذك احفكا لو كان لها ف ملهرسن :ديق ] نار لحريو مفب لفسال إليةعتلقن' لكانكه الدبائه المسعيه عن عه باد 
شكك وريب. 


و من الأسباب و الوسائل التى أضفت على الإسلام حيويه» و على نيه بقاءَ فى القلوبء و على مواقفه و بطولا-ته خلوداً فى 
الأذهان و الضمائر» هو وفود المسلمين فى كلّ شهر و سنه إلى موطنه (مكه) و مهتجره (المدينه) و زياره قبره و آثاره و قبور 
أولاده و أصحابه. و مشاهده مولده و مبعثه و ما مث اله بصله طوال حياته؛ حيث أضفت هذه الوفاده المستمره على وجوده و 
وشالئه تورا و ضياةة وحواقعيه تذهب كل ززيب و شكناواتتو فى الشويل عقلهة راط لاق 


"6١ ص:‎ 


و إذا كانت الذكرى ناقوساً يدق فى وادى النسيان يذكرك الحبيب و يِرِنٌ فى أسماعكك جماله و كماله؛ فزيارته و المثول أمام 
آثاره و عظمته تُوثّر فى خلوده و بقائه فى النفوسء و تزيل غبار النسيان عنه. لذا نرى أن الفقهاء أفتوا بأنّه يجب على الحاكم 
الإسلامى تجهيز المسلمين من بيت المال و إرسالهم إلى الحج إذا خلت الكعبه عن الزوّار لئلا تُنسىء و حتّى تبقى خالده فى 
قلوب المسلمين و مهوى أفئدتهم» فكذلك قبور الأنبياء و المرسلين و فى مقدّمتهم سيدنا سيد الرسل نبيينا الأكرمصلوات اللّهِ عليه 
و على آله و من تبعه بإحسان؛ و ذلك لأنْ هجر قبورهم وعدم الاهتمام بها تمهيد لنسيانهم و رسالاتهم و بالتالى القضاء على 
الإسلام. 


#*» أخى القارئ الكريم؛ لقد عالجتٌ مسأله الزياره معالجه علميّه فى ضوء القرآن و الحديث الصحيح و قضاء الفطره الإنسانيه» 
فلم يبق فى رجحان الزياره و استحبابها شرعاً شك ولااريب» وقد تعرفتٌ على آثارها الإيجابيه للزائر و المزور» و قد أزحنا 
يدقن الأهنوا كن | لتانرمق نيدل الالظر وو فطل مدو علي افوا اانه و د اناك وميه القل سماو يسارات اللمز 
سلا-مه- استقبال الوافدين عليها بوجوه مشرقه مرَحبين بضيوف النبى مهيئين الأسجواء الودّيه المناسبه للزياره» و حشد كل 
الإمكانات المادّيه و المعنويه لإقامتهم فى مدينه الرسولصلى الله عليه و آله إقامه مقرونه بالارتياح. 


و لا- تفوتنا الاشاره هنا إلى واجب الخطباء و العلماء فى إرشاد المسلمين و توجيههم إلى الآداب الصحيحه للزياره» و تذكيرهم 
بما ينفعهم فى الدنيا و الآسخره. حتّى يتلقّى الزائر أنْ الحضور فى مزاره الشريف وسيله للتذكره به؛ و هى لا تنفكك عن العمل 
برافقه و كاينه و ستقد و الفيدلة بأخلاقه. 


ص:١١"‏ 
الاحتفال بمولد النبَ صلى الله عليه و آله 
الاحتفال بمولد النبى صلى الله عليه و آله 


لقد طال النزاع فى الأوان الأخير عن طريق وسائل الإعلام و غيرها حول الاحتفال بمولد النبئ الأكرم؛ و قد رفع بعضهم شعار 
البدعه فيه» بينما يرى الأكثرون أنّه من السنّه. و إليك دراسه الموضوع فى ضوء الأدله. 


حب النبى أصل فى الكتاب و السنّه 


المعلوم أن العنصر المقوّم للبدعه هو عدم الدليل على جواز العمل» فلو كان هناكك دليل خاص على جواز العمل» أو دليل عام 
مل المصاديق المحدقه قليس ذلك مدعه و قد ذكرنا لكك أمغله كثره» فى ضوع ما ا كرثر كر قن تهذا الفضل على وجوه 
دليل عام على الاحتفال بيوم ميلاده» و إن لم يكن هناكك دليل خاصٌء و أما الدليل فكما يلى: 


شكك أنْ حب الإنسان لذاته من أبرز مصاديق الحبّء و هو أمر بديهى لا يحتاج إلى بيان» و جبلي لا يخلو منه إنسان. 


به مسدمانيا #الأولاة :و العشيرهه أو هويا #العقافد و الأفكار و الآراديو التظرياك الى يعتاهاء واركما يكوة حكن للفقيده أشك فق 


كل لأبية و أثة: فت عق فياش العقيده نه وانقفسه»:و تكون العقيدة أغلى عنده من كل شى كك نفة الى ابية عضيه: 


ص:7 70 


فإذا كان للعقيده هذه المنزله العظيمه يكون لمؤسّسها و مغذَّيها و الدعاه إليها منزله لا تقل عنها؛ إذ لو لا هم لما قام للعقيد 
عمودء ولا اخضرٌ لها عود, و لأجل ذلكك كان الأنبياء و الأولياء» بل جميع الدعاه إلى الأمور المعنويه و الروحيه محترمين لدى 


جميع الأجيال» من غير فرق بين نبئ و آخرء و مصلح و آخرء فالإنسان يجد منصميم ذاته خضوعاً تجاههم. و إقبانًا عليهم. 
والوذا ل ركن عجيا أن عضر بن مرق الشردى الظية م طيقه الأنراد :و الرسل» مق 31 شبوع الله الشر افع :و ريسك الله فر 
أصحابها يقدّمونهم على أنفسهم بقدر ما أوتوا من المعرفه و الكمال. 

حبّ النبى فى الكتاب: 


و لوجود هذه الأرضيه فى النفس الإنسانيه و الفطره البشريّه تضافرت الآيات و الأحاديث على لزوم حب النبى و كل ما يرتبط 
بهه و ليست الآيات إلا إرشاداً إلى ما توحى إليه فطرته» قال سبحانه: اقل إِنْ كان آباؤكم و أبناؤكم و إخوائكم وَ أَرُواجكم و 
يرتم و أروال اقترفُمُوها وَ تجار تحتو كواكها فسا تَوْضَوْنها أعك اليكوون اللدو وقول وجيناء فى مله 


قيضو حت بأد الله بأَمرِهِ وَ اللّهُ لا يَهْدِى الْمَوْمَ الْاسِقِينَ؛ ١‏ «2ل)». 
و قال سبحانه: ١وَ‏ مَنْ يَتوَلَ اله وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمنُوا قن حرْب اللَِّ هُمْ الْغالبونَ «(1)). 


وا نشول سيحاقة4 الذي كرا بده قوة 3 تضلووة افعو الوه اذى أَنْرلَ معة أُولئِكٌ هُمْ الْمَْحُونَه ١‏ «(). 
- التوبه: ؟7. 


؟- المائده: 28. 
*- الأعراف: .١01/‏ 


ص :”77 

فالآيه الكريمه تأمر و أربعه: 

-١‏ اللإيمان به. 

ا وود 

اك الوك 

*- اتباع كتابه» و هو النور اذى أنزل معه. 


و لبس المراة- هناك من تعزيره» تضسرقه؛ أنه قل ذكره بقولة: «و نض دوة1 و إثما المراد توقيرة:و تكريمه و تعظيمة بها أنه تيع 
الرعحمة و العظمةة و لا يختص ‏ تعزيره .و ترقيره تحال حيائهه يل يعلتها و غيرهاء تماما كما أن الأماث بده النبعية لكتانه لذ يخضان 
معان سيانة الاريته: 


هذه هى العوامل الباعثه إلى حب النبتصلى الله عليه و آله و هذه هى الآيات المرشده إلى ذلك. 
و لأجل دعم المطلب نذكر بعض ما ورد من الروايات فى الحتُ على حبه و مودّته. 

حب النبى صلى الله عليه و آله فى السنّه 

قالروسول اليفك الله علدو آله 

-١‏ الا يؤمن أحدكم حتّى أكون أحبٌ إليه من والده و ولده و الناس أجمعين). 

1- «و الذى نفسى بيده لا يؤمن أحدكم حتّى أكون أحبٌ الناس إليه من والده و ولده). 


*- «ثلاث من كنّ فيه ذاق طعم الإيمان: من كان لا شىء أحبّ إليه من الله و رسوله. و من كان لئن يحرق بالنار أحبٌ إليه من 


أن يرتدٌ عن دينه» و من كان 


7١ ص:58‎ 

يَحَيك للذاو يتفض للها 

ع- «و الله لا يكون أحد كم مؤمناً حتّى أكون أحبٌ إليه من ولده و والده). 
ه- «لا يؤمن أحدكم حتّى أكون أحبّ إليه من نفسه). 


#- «من أحبّ الله و رسولهصادقاً غير كاذب و لقى المؤمنين فأحنهم, و كان أمر الجاهليه عنده كمنزله نار ألقى فيهاء فقد طعُم 
طم الإيمان» أو قال: فقد بلغ ذروه الإيمان). 


إن الذى يرى سعادته فيما جاء به رسول اللهصلى الله عليه و آله من شريعه و دينء هو الّذى يذوق طعم الإيمان» و تذوّق طعم 
الانثاة لا كستن :لاقن ما تسق الإفنتاة سل بوسول اللدا عا «شريعه فيعض على ببعادقه: 


لاقن أن زوق قتال: قلت اءرشول:اللسما الا وناة؟ فانة رآ عنس اللددو الام كف رهما فى دكت الله و وسو لد حك الك 
م2 ]اسواهماء و شكرة أن تقرف بالناو' أجت السكة ين أ كر كه بائلة شياو فيك طير اذى دشن لا تحن لاللده قاذ فلت 
ذلك فقد دخل حبّ الإيمان فى قلبكء كما دخل قلب الظمآن حب الماء فى اليوم القائظ). 


امد قات نن كوحن تحلاؤه الاساة: ركو اللدو وسوله حت إننعهما سؤاهماة: 
9- عن أنس أنّ رجلا سأل النيتصلى الله عليه و آله عن الساعه فقال: متى الساعه؟ قال: 


توما أعتددث نيناة كال: لل 2ه رلا'اتى أحك الله و رسوله؛ فقال: «أنت مع من أحببت». قال أنس: فما فرحنا بشى ء فرحنا 


-٠‏ أبو ذر قال: يا رسول الله الرجل يحبّ القوم و لا يستطيع أن يعمل بعملهم؟ قال: «أنت يا أبا ذر مع من أحببت». قال: فإِنَى 
لالدو رم لفقا 


7١0: ص‎ 

«فإنُك مع من أحببت»» قال: فأعاد (ها) أبو ذرء فأعادها رسول اللهصلى الله عليه و آله. 

١‏ «من أحيا سنّتى فقد أحبنى» و من أحّنى كان معى فى الجنّها. 

7 «و الّذى نفس محمد بيده ليأتينَ على أحدكم يوم ولا يرانى» ثم لثن يرانى أحبٌ إليه من أهله و ماله معهم». 
1 (إِنَّ أحدكم سيوشكك أن يحبٌ ينظر إلى نظره بما له من أهل و عيال). 

-١‏ رمن أشدٌ أمتى لى عنباً أناس يكونون بعدى؛ يودٌ أحدهم لو رآنى بأهله و ماله). 

وكواهة اع تسا قوم يكرنرة بعدى يودٌ أحدهم أنّه فقد أهله و ماله و أنه رآنى). 

١8‏ (إِنّ أناساً من أمتى يأتون بعدى يودٌ أحدهم لو اشترى رؤيتى بأهله و ماله). 


-١١‏ «من دعا بهؤلاء الدعوات فى دبر كلصلاه مكتوبه حلّت له الشفاعه منّى يوم القيامه: اللّهمْ أعطٍ محمداً الوسيله» و اجعل فى 
المصطفين محبته» و فى العالمين درجته» و فى المقرّبين ذكر داره). 


- «من قال فى دبر كلصلاه مكتوبه: «اللّهمَ أعطٍ محتّداً الدرجه و الوسيله اللّهُمْ اجعل فى المصطفين محبته و فى العالمين 
درجته؛ و فى المقرّبين ذكره؛ من قال تلكك فى دير كلصلاه فقد استوجب علك الشفاعه؛ و وجبت له الشفاعة). 


وقد روى عن أبى بكر قال: الصلاه على النبتتصلى الله عليه و آله أمحق للخطايا من الماء للنار» و السلام على النبيصلى الله عليه و 
آله أفقيا حزم عق الرفاب ةوسك رسرل الليصنان اللناعلية. و آله أققنل مر عق الاش أو قالمع قدرت لبف ف سبي : الله 
عرّ وجل «01). 


-١‏ راجع للوقوف على هذه الأحاديث و نظائرها جامع الأصول ج ١‏ نقلّا عن صحيح البخارى و مسلم و الترمذى و النسائى» و كنز 
العمال ج 7 و 8و ؟17. 


ص :7:2 

اختلاف الأمّه فى درجات حبّهم للنبتصلى الله عليه و آله 

والنيك ناا نه« لمريه افق :تكن يترا سراد وال عن قن سفا وطق على الخد ايك دعاق عرقاكيه بد #انشاازي ف دك ااه 
تعالى: 

قال القرطبى: «كلّ من آمن بالنبتصلى الله عليه و آله إيمانأصحيحاً لا يبخلو عن وجدان شى ء من تلكك المحته الراجحه غير أَنّهم 


متفاوتون؛ فمنهم من أخذ من تلك المرتبه بالحظ الأوفى» و منهم من أخذ منها بالحظ الأدنى» كمن كان مستغرقاً فى الشهوات؛ 
محجوباً فى الغفلاءت فى أكثر الأوقاتء لكن الكثير منهم إذا ذكر النبتيصلى الله عليه و آله اشتاق إلى رؤيته بحيث يؤثرها على 


و 


أهلة وبولذة ىن «الندو ولق و ذل فيه قن الأمرو النخط ماو مد مشر لكف يزع انقبية ونان لاع قد افيس تك 
مظاهر الحبّ فى الحياه 


إن لهذا الحبٌ مظاهر؛ إذ ليس الحبٌ شيئاً يستقرٌ فيصقع النفس من دون أن يكون له انعكاس خارجى على أعمال الإنسان و 
تصرّفاته» بل إِنّ من خصائص الحبّ أن يظهر أثره على جسم الإنسان و ملامحه» و على قوله و فعله» بصوره مشهوده و ملموسه. 
فحبٌ الله و رسوله الكريم لا ينفكك عن اتّباع دينه: و الاستنان بسئّته و الإتيان بأوامره و الانتهاء عن نواهيه؛ و لا يعقل أبداً أن 
يكون المرء محباً لرسول اللّهصلى الله عليه و آله أشدٌّ الحتء و مع ذلكك يخالفه فيما يبغضه ولا يرضيه» فمن ادّعى حباً فى نفسه 
و خالفه فى 


.ه١‎ -8٠0 :١ فتح البارى‎ -١ 


ص :/717 

و لنعم ما قال الإمام جعفر الصادق عليه السلام فى هذا الصدد موجهاً كلامه إلى مدّعى الحبّ الإلهى كاذياً: 
تعصى الإله و أنت تظهر حبَهٌ هذا لعمرى فى الفعال بديمٌ 

لو كان حتبكصادقاً لأطعتة إن المحبٌ لمن يحب مطيمٌ ))١1«‏ 

للحبّ مظاهر وراء الاتباع 


نعم لا يقتصر أثر الحبّ على هذاء بل له آثار أخرى فى حياه المحبّ؛ فهو يزور محبوبه و يكرمه و يعظمه و يقضى حاجته؛ و 
يذبٌ عنه» و يدفع عنه كل كارثه و يهتئ له ما يريحه. و يسرّه إذا كان حياً. 


و إذا كان المحبوب ميّتاً أو مفقوداً حزن عليه أشدّ الحزنء و أجرى له الدموع كما فعل النبى يعقوب عليه السلام عند ما افتقد 
ولده الحبيب يوسف عليه السلام فبكاه حتّى ابيضّت عيناه من الحزنء و بقى كظيماً حتّى إذا هبّ عليه نسيم من جانب ولده 
الحبب المققودة فص لديوا بد واهقا إلبد شوقا و عضا. 


بل حدق أثر الحك عدل قد الخبيب و هوته هذا الحل؛ سعد المنعة: يحفظ اتا رامتحويفةو كل ما قصل نمق لاسه و أشيانه 
كقلمه و دفتره و عصاه و نظارته» كما و يحترم أبناءه و أولاده» و يحترم جنازته و مثواه» و يحتفل كل عام بميلاده و ذكرى موته 
و يكرمه و يعظمه حباً به و موه له. 


إلى هنا ثبت أن حبٌ النبئ و تكريمه أصل من أصول الإسلام لا يصيح لأحد إنكاره؛ و من المعلوم أن المطلوب ليس الحبّ 
الكامن فى القلب من دون أن 


-١‏ سفينه البحار» ماده( حب)») 


ص :708 


يرى أثره على الحياه الواقعيه» و على هذا يجوز للمسلم القيام بكلّ ما يعد مظهراً لحبٌ النبى» شريطه أن يكون عملا حلا ًا 
بالذاكه وله يكوق. كرا فى الشريحةه نظي 


-١‏ تنظيم السنّه النبويّه؛ و إعراب أحاديثهاء و طبعهاء و نشرها بالصور المختلفه. و الأساليب الحديثه و فعل مثل هذا بالنسبه إلى 
أقوال أهل البيت و أحاديثهم. 


-١‏ نشر المقالاءت و الكلمات؛ و تأليف الكتب المختصره و المطوّله حول حياه النبئ و عترته» و نظم القصائد بشتّى اللغات و 
الألسن فى حقّهمء كما كان يفعله المسلمون الأوائل. 


فالأدب العربى بعد ظهور الإسلام يكشف عن أن نظم القصائد فى مدح رسول اللهصلى الله عليه و آله كان ممما يعبر به أصحابها 
عن حهم لرسول اللُهصلى الله عليه و آله. فهذا هو كعب بن زهير ينظم قصيده مطؤله فى مدح رسول اللهصلى الله عليه و آله 
منطلقاً من إعجابه و حتبه لهصلى الله عليه و آله. فيقول فى جمله ما يقول: 


بانت سعاد فقلبى اليومَ متبول متيِمٌ إثرها لم يَفْدَ مكبول 

كفت ا لارسول :للد اوصلت بو زلحكة عه رسو الله عاضوا 

و يقول: 

مهلا هداك الّذى أعطاكك نافله - القرآن فيها مواعيظ و تفصيل 


إن الرسول لنورٌ يستضاء به مهنّدٌ من سيوف اللَهِ مسلول 12)) 


ا البليرة العويه 7 81 


عن 55 

وقد ألقى هذه القضيده فى حضره رسول اللهضاى الله عليه و آله.و أصحابه و لم ينكر عليه .رسول اللوضلى الله غلية:ى آله: 
و هذا هو حسّان بن ثابت الأنصارى يرثى النبتتصلى الله عليه و آله؛ و يذكر فيه مدائحه. و يقول: 

بطيبه رسمٌ للرسول و مَعْهَدٌ مُئيرٌ وقد تعفو الرسومٌ و تحمدٌ 

إلى أن قال: 

يدل على الرحمن من يقتدى به و ينقذ من هول الخزايا و يرشدٌ 

إمام لهم يهديهم الحقّ جاهداً معلمّصدق إن يطيعوه يَسْعَدوا «(1)) 

و هذا هو عبد الله بن رواحه ينظم أبياتاً فى هذا السياق فيقول فيها: 

خلوا بنى الكفار عن سبيلهِ خلُوا فكلّ الخير فى رسوله 

يا ربٌ إِنْى مؤمنٌ بقيله أعرف حقّ الله فى قبولِهِ 12)) 

هذه نماذج ممما نظمه الشعراء المعاصرون لعهد الرساله فى النبيئ الأكرم و نكتفى بها لدلالتها على ما ذكرنا. 


و لوقام باحث بجمع ما قيل من الأشعار و القصائد حول النبى الأكرم لاحتاج فى تأليفه إلى عشرات المجلّدات؛ فإنّ مدح النبى 
كاق القع العاقل المطاصميين القشي كنل أن لج الرسول دعره وس لأ انلق ا عدا عاق فى عله التميطة و تال هن 
المدح بمقدار ما ناله الرسولصلى الله عليه و آله من المدح بمختلف الأساليب و النظم. 


و هناك شعراء مخلصون أفرغوا فضائل النبي و مناقبه فى قصائد رائعه و خالده. مستلهمين ما جاء فى الذكر الحكيم و السنّه 
الخليره قن هنذا البجال: فشكر الله 


<١‏ السيزه التويه؟ #ا م28 
ات السيرة اللبوية اينما 


ص: "٠١‏ 
مساعيهم الحميده و جهودهم المخلصه. 


عقيل كل مايمك إلى المع بضلة؛ كبات ذارهه و .ضر يحة بو أستان بره انطلاقا عن مندا العث الذى عرفك أدلف.و .هذا أمر 
طب وري فيا أذ لاثما النوعى اتوك موسلا وه | لينل الاغايو انتقو عقيل ارم فيلك الله لدي درق 
فيقّل ما يتٌصل به بنوع من الاتصالء و هو كما أسلفنا أمر طبيعى فى حياه البشر؛ حيث يلثمون ما يرتبط بحبيبهم و يقصدون 
بذلكك نفسه. فهذا هو مجنون بنى عامر كان يقل جدار بيت ليلى و يصرّح بأنّه لا يقل الجدار» بل يقصد تقبيلصاحب الجدار» 


يقول: 
أمرّ على الديار ديار ليلى أقبل ذا الجدارّ و ذا الجدارا 
فما حتٌ الديار شغْفْنَ قلبى و لكن حبٌ من سكن الديارا (8)) 


- إقامه الاحتفالاءت فى مواليدهم؛ و إلقاء الخطب و القصائد فى مدحهم., و ذكر جهودهم و درجاتهم فى الكتاب و السنّه 
شريطه أن لا تقترن تلكك الاحتفالات بالمنهئات و المحدمات. 


ومن دعا إلى الاحتفال بمولد النبيَ فى أىّ قرن من القرونء فقد انطلق من هذا المبدأء أى حب النبيَ الذى أمر به القرآن و السنّه 
بهذا العمل. 


دالت لدان كر ود لنت تاريخ الخميس يقول فى هذا الصدد: «لا يزال أهل الإسلام يحتفلون بشهر مولده. و يعملون الولائم» 
و يتصدّقون فى لياليه بأنواع 


-١‏ دخل أبو بكر حجره النبى صلى الله عليه و آله بعد رحيله و هو مسيجى ببرد حبره فكشف عن وجهه ثم أكبٌ عليه يُقبله ثم 
بكى فقال: بأبى أنت يا نبيٌ الله لا يجمع الله عليكك موتتين؛ أما الموته التى كتبت عليكك فقد منّها. لاحظ صحيح البخارى 17:5 


اد أغائي الأغافى 1821 ط. .هوري 


ا 


الصدقاتء و يظهرون السرورء و يزيدون فى المبرّات» و يعتنون بقراءه مولده الشريفء و يظهر عليهم من كراماته كل فضل 
عظيم) «(2ل)». 


وقال أبو شامه المقدسى فى كتابه: «و من أحسن ما ابتدع!! فى زماننا ما يفعل فى اليوم الموافق ليوم مولدهصلى الله عليه و آله 
من الصدقات و المعروف بإظهار الزينه و السرور؛ فإنّ فى ذلك مع ما فيه من الإحسان للفقراء شعاراً لمحبته) «(7)). 


أنا لا أوافق الشيخ المقدسى فى تبيفه لاحتغال بالنتدغة إلا أن يريد البدعه بالمعنى اللغوى, كما أن الاحتجاج على حسن 
الاحتفال بالأعمال الجانييه منصدقات و معروف و إظهار الزينه.... فإِنّ هذه اموق الجانييه لا تسوع الاحتفال» و لا تضفى 
عليهصبغه شرعيه ما لم يكن هنااكك دليل فى الكتاب و السنّه. و قد عرفت وجوده. 


و قال القسطلانى: «و لا زال أهل الإسلام يحتفلون بشهر مولده عليه السلامء و يعملون الولا-ثئم» و يتصدقون فى لياليه بأنواع 
الصدقات» و يظهرون السروره و يزيدون فى المبررات» و يعتنون بقراءه مولده الكريم؛ و يظهر عليهم من بركاته كل فضل عظيم.. 


فرحم الله امرأ انَخذْ ليالى شهر مولده المباركك أعياداً ليكون أشدّ علّه على من فى قلبه مرض و أعيى داء» «(52)). 


إذا عرفت ما ذكرناه فلا نظن أن يشكك أحد فى جواز الاحتفال بمولد النبئ الأكرمء احتفانًا دينياً فيه رضا الله و رسوله» و لا تصحح 


تسميته بدعه؛ إذ البدعه هى التى ليس لها أصل فى الكتاب و السنّهء و ليس المراد من الأصل؛ الدليل الخاص» بل يكفى الدليل 
العام فى ذلكك. 


-١‏ تاريخ الخميس :١‏ 09م. 
"- السيره الحلييه :١‏ *1/- 868, 
المواقت اللدنيه 1 ال 
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ويرشدك إلى أنْ هذه الاحتفالاءت تجسيد لتكريم النبى» وجدانك الحرّ؛ فإِنّه يقضى بلا مريه على أنّها إعلاء لمقام النبى و 
إشاده بكرامته و عظمته. يتلقاها كل من شاهدها عن كثبء على أنَّ المحتفلين يعزّرون نبنهم و يكرمونه و يرفعون مقامه اقتداء 
بقوله سبحانه: «وَ رَفَعْنا لَك ذ كر ك) «لك». 


السنّه النبوتّه و كرامه يوم مولده 


-١‏ أخرج مسلم فيصحيحه عن أبى قتاده أن رسول اللهصلى الله عليه و آله سئل عنصوم يوم الاثنين فقال: «ذاكك يوم ولدت فيه» و 
فيه أنزل على) 0 5). 


يقول الحافظ ابن رجب الحنبلى- عند الكلام فى استحبابصيام الآيام التى تتجدّد فيها نعم الله على عباده- ما هذا لفظه: (إِنْ من 
أعظم نعم الله على هذه الأمّه إظهار محمد صلى الله عليه و آله و بعثه و إرساله إليهم» كما قال الله تعالى: «لقَكٌ مَنَّ الله على 
الْمَؤْمِنِينَ إِذْ بَعَتٌ فيه رَسُولًا مِنْ أَنْفيهؤ) «()) فصيام يوم تجدّدت فيه هذه النعمه من الله سبحانه على عباده المؤمنين حسن 
جميل» و هو من باب مقابله النعم فى أوقات تجدّدها بالشكر» (5)). 


؟- روى مسلم فيصحيحه عن ابن عباس رضى الله عنه قال: قدم رسول اللهصلى الله عليه و آله المدينه فوجد اليهود يصومون يوم 
عاشوراء» فسألوا عن ذلكك؟ فقالوا: هذا اليوم الذى أظهر الله فيه موسى و بنى إسرائيل على فرعون» فنحن نصومه تعظيماً له فقال 
النتصلى الله عليه و آله: «فنحن أحقٌّ و أولى بموسى منكم» فصامه رسول اللهصلى الله عليه و آله 


-١‏ الانشراح: ع. 

15- مسلم ؟: 19 

“لت آل عمران: +18 

ع- لطائف المعارف: 3/8. 
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وأمر بصومه .))١02«‏ 


واقف اسقدل ابن حجر العتقلاتى بيبذا الحدية على تشروعيه الاستفالالموكد التبورى غلى نا تقله التحافظ السيوط .فقال: 
«فيستفاد فعل الشكر للَّه على ما منّ به فى يوم معين من إسداء نعمه؛ أو دفع نقمه, و يعاد ذلككء فى نظير ذلكك اليوم من كلّ سنه. 
و الشكر لله يحصل بأنواع العبادهء كالسجود و الصيام و الصدقه و التلادوه؛ و أى ثعمه أعظم من النعمه ببروز هذا النبى نب 
الرحمه فى ذلك اليوم) «(5)). 


*- و للسيوطى أيضاً كلام آخر نأتى بنضهء يقول: «و قد ظهر لى تخريجه على أصل آخرء و هو ما أخرجه البيهقى عن أنس أن 
النيتيصلى الله عليه و آله عق عن نفسه بعد النبوه مع أَنّهِ قد ورد أن جدّه عبد المطلب عق عنه فى سابع ولادته» و العقيقه لا تعاد 
ميد انيه فيحيل 1ك طلى أن الى قله الميصلى الاخليه و ]آله:] لياق اللذكر على إيجاد الله إياه وسحمه للعالمين:واققريم لأتنه 
كما كان يصلّى على نفسه. لذلكك فيستحبٌ لنا أيضاً إظهار الشكر بمولده بالاجتماع؛ و إطعام الطعام؛ و نحو ذلكك من وجوه 
القربات و إظهار المسرّات» «50)). 


*- أخرج البخارى عن عمر بن الخطاب أنّ رجلا من اليهود قال له: يا أمير المؤمنين آيه فى كتابكم لو علينا معشر اليهود نزلت 
لاتتخذنا ذلك اليوم عيداً؟ فقال: 
أَىّ آبه؟ قال: ايوم أكملتٌ لك ديتكم وَ أَنْمَنتٌ عَلَبِكم نغمتى وَ رَضِيِتٌ لَكمٌ الْإِسْلامٌ دينا» «ع)ا. 


فقال عمر: إِنَى لأعلم اليوم الذى نزلت فيه. و المكان الذى نزلت فيه 
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ع المائده: ”. 
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و رسول الله صلى الله عليه و آله قائم بعرفه يوم الجمعه (1). 
و أخرج الترمذى عن ابن عباس نحوه و قال: فيه نزلت فى يوم عيد من يوم جمعه و يوم عرفه و قال الترمذى: و هوصحيح «(5)). 


«و فى هذا الأثر موافقه سيدنا عمر بن الخطاب رضى الله عنه على اتخاذ اليوم الذى حدثت فيه نعمه عظيمه عيدا؛ لأنَّ الزمان 
ظرف للحدث العظيم, فعند عود اليوم الذى وقعت فيه الحادثه كان موسماً لشكر تلك النعمه» و فرصه لإظهار الفرح و السرور) 
وجر*)». 


نرى أن المسيح عند ما دعا ربّه أن ينزل مائده عليه و على حواريه قال: «اللهُمَ رَبّنا أنِْلُ عَلتِنا مائدَهٌ مِنَّ السّماءِ تكونٌ لَنا عِيداً ونا 
وَ آخرنا و آيَهٌ منْك و ارْزْفنا وَ أَنْتَ خَيِرُ الرَازْقِينَ «(5). فقد اتتخذ يوم نزول النعمه الماديه التى تشبع البطون عيداً» و الرسول 
الأكرم نعمه عظيمه منّ بها الله على المسلمين بميلاده» فلم لا تتخذه يوم فرح و سرور؟ 


الاستدلال بالإجماع 


ذكروا أن أوّل من أقام المولد هو الملكك المظفرصاحب إِرْبَلء وقد توفى عام ٠ل"‏ ه. و ربما يقال أوّل من أحدثه بالقاهره 
الخلفاء الفاطميونء أُوَّلهم المعز لدين الله» توجه من المغرب إلى مصر فى شوال 08١‏ و قيل فى ذلكك غيره؛ و على أىّ تقدير 
فقد احتفل المسلمون حقباً و أعواماً من دون أن يعترض عليهم أحد. 


-١‏ البخارى 8: ١7٠7؟؛‏ كما أخرجه الترمذى فى 2: .18٠‏ و فى الروايات المتضافره انها نزلت فى الثامن عشر من ذى الحجه فى 
حمجه الوداع. 

-"١‏ البخارى 8: ١717؛‏ كما أخرجه الترمذى فى 2: .18٠‏ و فى الروايات المتضافره انها نزلت فى الثامن عشر من ذى الحجه فى 
حمجه الوداع. 

'- بلوغ المأمول: 18. 
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وعلى أىّ حال فقد تحمّق الإجماع على جوازه و تسويغه و استحبابه قبل أن يولد باذر هذه الشكوك. فلما ذا لم يكن هذا 
الإجماع حيجه؟ مع أن اتفاق الأمّه بنفسه أحد الأدلّه» و كانت السيره على تبجيل مولد النبيّ إلى الاجاء اس تسيو فيه العري 
ابن عبد السلام «(1))» و الشاطبى فناقشوا فيه و وصفوه بالبدعه. مع أنْ الإجماع انعقد قبل هؤلاء بقرنين أو قرونء أو ليس انعقاد 


الإجماع فى عصر من العصور حبجه بنفسه؟ 

أوهام و تشكيكات 

اشاره 

إن للقائلين بالمنع تشكيكات و شبهاً كلها سراب» نذكرها بنصوصها: 

أ- الاحتفال نوع من العباده 

قال محمد حامد الفقى: «و المواليد و الذكريات التى ملأت البلاد باسم الأولياء هى نوع من العباده لهم و تعظيمهم» «(78)). 


يلاحظ عليه: أنّ العنصر المقوّم لصدق العباده على العمل هو الاعتقاد بألوهيه المعظم له أو ربوبئته» أو كونه مالكاً لمصير المعظّم 
المحتفلء و أن بيده عاجله و آجله؛ و منافعه و مضارّهء و لا أقل بيده مفاتيح المغفره و الشفاعه. 


و أمًا إذا خلا التعظيم عن هذه العناصرء و احتفل بذكرى رجل ضحًى بنفسه و نفيسه فى طريق هدايه المحتفلين» فلا يعدٌ ذلكك 
عباده له. و إن أقيمت له عشرات الاحتفالات» و ألقيت فيها القصائد و الخطب. 


-١‏ هو عبد العزيز بن عبد السلام السلمى الدمشقى //اه- 252٠‏ ه فقيه شافعى» له من الكتب١‏ التفسير الكبير» و١‏ مسائل الطريقه) و 
غيرها أعلام الزركلى : ١١‏ ط دار العلم للملايين» بيروت. 
؟- محمد حامد الفقى فى تعليقه على فتح المجيد: ص ؟18١.‏ 


7"١2:ص‎ 


و من المعلوم أنّ المحتفلين المسلمين يعتقدون أن النبن الأكرم عبد من عباد الله الصالحين» و فى الوقت نفسه هو أفضل الخليقه: 
و نعمه من الله إليهمء فلأجل تكريمه يقيمون الاحتفال أداءٌ لشكر النعمه. 


ب- لم يحتفل السلف بمولد النبى 


قال ابن تيميه: إِنّ هذا لم يفعله السلف مع قيام المقتضى له؛ و عدم المانع منه» و لو كان هذا خيراً محضاً أو راجحاً لكان السلف- 
رضى الله عنهم- أحقٌّ به مناه فانّهم كانوا أشدّ محته لرسول اللهصلى الله عليه و آله و تعظيماً له مناه و هم على الخير أحرص 
«(لك». 


يلاحظ عليه: بما تعرّفت عليه فى المبحث الرابع من أن المقياس فى السنّه و البدعه هو الكتاب و السنّه و إجماع المسلمين أو 
النعيرة اذه االمتمكله يتضدر) يز لتو ناي لكك طبرن الوزن و امه اال يلما على لاه راضرك الأ ريع ولح يكن 
السلف أنبياء و لا رسلّء و ليس الخلف بأقلّ منهم» بل الجميع أمام الكتاب و أمام السنّه سواسيه» فلو كان هناكك دليل من الكتاب 
و السنّه على جواز الاحتفال؛ فتركك السلف لا يكون مانعاًء على أنّ ترك السلف لم يكن مقارناً بتحريم الاحتفال أو كراهيته 
فغايه ما هناك أَنّهِم لم يفعلواء و قد أمر الله يما فى هذه الآيه: 


«وَ ما آتاكٌ الوَسُولَ فَحدُوهُ وَ ما تهاكم عَنْهُ فَاتهُواه «(1)» و لم يقل فى حقٌ النبى «و ما تركه فانتهوا عنه؛ فكيف الحال فى حقّ 
السلف؟! 


ج- إِنْها مضاهاه للنصارى فى ميلاد المسيح 


يقول ابن تيميه: و كذلكك ما يحدثه بعض الناس إمّا مضاهاه للنصارى فى ميلاد المسيح عليه السلام, و إِمّا محبه للنبى و تعظيماً 
له و اللّه قد يثيبهم على هذه المحبه و الاجتهاد لا 


.195-197” اقتضاء الصراط المستقيم: ص‎ -١ 
الحشر: ل.‎ -" 


71١١7: ص‎ 


على البدع «مل». 


يلاحظ عليه: أن ابن يميه ليس على يقين أن المسلمين يقيمون الاحتفال مضاهاءٌ للنصارى» أضف إلى ذلكك أن الأساس الذى 
يجب أن يبنى عليه عمل المسلم هو انطباق العمل على الكتاب و السنّهء فلا تكون المضاهاه مانعه عن اتّباع الكتاب و السنّه و إن 
افترضنا ان أوَّل من احتفل؛ احتفل مضاهاة إِنَا أن المحتفلين فى هذه القرون براء من هذه التهمه. 


د - تخصيص المولد بيوم للاحتفال به بدعه!! 


إِنَّ عموم الدليل يقنضى أن تكون جميع الأيام بالنسبه للاحتفال سواسيه» فتخصيص يوم واحد فى جميع البلاد بالاحتفال بدعه؛ و 
إن لم يكن أصل العمل بدعه «(5). 


هذا هو الدليل الهام للقائلين بالمنع؛ و لكن الجواب عنه واضح. و ذلكك لأنّ جميع الأيام بالنسبه إلى الاحتفال و إن كانت 
سواسيه إِلَّا أن تخصيص يوم واحد للاحتفال به لأجل خصوصيات فى ذلك اليوم؛ و ليست فى غيره إِلَا ما شذّء و هو أن ذلكك 
اليوم تشرّف بولادته» فهو من أفضل الأيام؛ كما أنّ البقعه التى ضمّت جسده الشريف هى من أفضل البقاع؛ و من ثم خصٌ النبئ 
الأكرم يوم الاثنين بفضيله الصوم, و بين أنّ سبب التخصيص هو أنُهصلى الله عليه و آله ولد فيه فصار كل ذلكك سبباً لاختيار 
هذا اليوم دون سائر الأيام» نعم فى وسعهم الاحتفال فى غير هذا اليوم أيضاًء بل كل يوم أرادوا تكريم النبى و الاحتفال به. 


ثم إن الذى نلفت نظر القائل بالمنع إليه» هو أنّه لم يقترن و لن يقترن ادّعاء ورود 


.197 اقتضاء الصراط المستقيم: ص‎ -١ 


؟- البدعه: .١1/‏ 


7"1١8:ص‎ 


الأ.مر الشخصى على هذا التخصيصء و انّما الكل يتفق على جواز الاحتفال فى جميع الأيام» غير أن تخصيص ذلكك اليوم هو 


نعم من احتفل فى مولد النبى و ادّعى ورود الشرع به أو حتّه على هذا التخصيص فهو مبتدع؛ و لا أظن على أديم الأرض رجلا 
يدّعى ذلكك. 


و بعباره موجزه؛ فإنّ كون الاحتفال بدعه رهن أمرين؛ و كلاهما منتفيان: 

-١‏ عدم الدليل العام على الاحتفال. 

"- ادّعاء ورود الشرع بذلك اليوم الخاص و حنّه عليه. 

فعندئلٍ فلا معنى لادّعاء البدعه. 

ه- الاحتفالات تشتمل على أمور محرّمه 

عله الخسهالاك معفل على أنون سعديه فى الغالية #اخبلاط الناء بالرجال» تراه النداف مع الموسيقن و الفناء 00939: 


يلاحظ عليه: أنَّ هذا النوع من الاستدلال ينم عن قصور باع المستدلء و هذا يدل على أنه قد أعوزه الدليل» فأخذ يتمسر كك 
بالطحلب شأن الغريق المتمشكك به. 


فإِنّ البحث فى نفس مشروعيه العمل بحد ذاتهاء و أما الأمور الجانبيه العارضه عليه فلا تكون مانعاً من الحكم بالجواز و ما ذكره 
لا يختصٌ بالاحتفال» بل كلّ عمل يجب أن يكون بعيداً عن المحرّمات» فعلى المحتفلين أن يلتزموا بذلك, و يجعلوا مجالسهم 
مهبطا للنور. 


وفى الختام نركز على أمر؛ و هو أن الاستدلال على الجواز أو المنع بالأ-مور الجانبيه خروج عن الاستدلال الفقهىء فانٌ الحكم 


اكالمدسل 0 


ص:9١"7‏ 
الظاوة ققد ابكة لا( مها 


عاك كن عرف وني اثالابعتلا عن الس اهرك عه العقلاء من إقامه الاحتفالات على عظمائهم قياس مع 
الفارق» لأنّ الاحتفالاءت الرائجه بين العقلا-ء من الأمور العاديه؛ و الأصل فيها هو الحليه» و أمَا الاحتفال بمولد النبى فإنّما هو 
احتفال دينى» و عمل شرعىء فلا يقاس بتلكك الاحتفالات» بل لا بد من طلب دليل شرعى على جوازه؛ و بذلك تقدر على 
القاء سن أدله الطرفيى: 


نعم لا يمكن أن ننكر أن ما يقيمه العقلا-ء من احتفال يؤثّر فى نفوسنا و يحفزنا للإقبال على الاحتفال بمولد النبئ» و فى هذا 
الصدد يقول العلامه الأمينى: 


«لعلّ تجديد الذكرى بالمواليد و الوفيات» و الجرى على مراسم النهضات الدينيه؛ أو الشعبيه العامه» و الحوادث العالميه 
الاجتماعيه؛ و ما يقع ف الطوارف النيقة افر الطر]اعية و الاساوضفا سنيياء و لخاد أن كل سنه بتلكم المناسبات أعياداً و 
أفراحاًء أو ماتم و أحزاناءوثاقاهة الحفل ‏ السارّء أو التأبين» من الشعائر المطرده؛ و العادات الجاريه منذ القدمء و دعمتها الطبيعه 
البشريه» و أسّستها الفكره :لالظ لد الاح قار د كل عدي بنك ل لاطي وتسدها ورا حتى اليوم. 


هذه مراسم اليهود» و النصارىء و العرب»ء فى أمسها و يومهاء و فى الإسلام و قبله» ستجلها التاريخ فيصفحاته. 


و كأنَّ هذه المْرنّه نزعه إنسانيه» تنبعث من عوامل الحبّ و العاطفه» و تسقى من منابع الحياه و تتفرع على أصول التبجيل و 
التجليل؛ و التقدير و الإعجابء لرجال الدين و الدنياء و أفذاذ الملأء و عُظماء الأمّه إحياءً لذكراهم؛ و تخليداً لأسمائهم, و فيها 
فوائد تاريخيه اجتماعيه» و دروس أخلاقيه ضافيه راقيه» لمستقبل الأجيال؛» 


77١ ص:‎ 


و عظات و عبر و دستور عملى ناجح للناشئه الجديده؛ و تجارب و اختبارات تولد حنكه الشعبء و لا تختص بجيل دون جيل» و 


لا بفئه دون فئه. 


و انّما الأيام تقتبس نوراً و ازدهارا و تتوسّم بالكرامه و العظمه؛ و تكتسب سعداً و نحساًء و تتخذصيغه مما وقع فيها من الحوادث 


الهامّه وقوارع الدهر و نوازله...) .))١(«‏ 


-١‏ سيرتنا و سنّتنا: 4- 39 ط الثانيه. 


ص 772١:‏ 
الفصل الرابع صيانه الآثار الإسلاميّه 


اشاره 


777١:ص‎ 


ص :777 
الآثار الإسلاميه و نتائجها الإيجابته 
تمهيد الآثار الإسلاميّه و نتائجها الإيجابيّه 


الأمم الحبه المهتمّه بتاريخها تسعى إليصيانه كل أثر تاريخيّ لهصله بماضيها؛ ليكون آيهَ على أصالتها و عٌراقتها فى العلوم و 
الفنون. و أنّها ليست نبته بلا جذور أو فرعاً بلا أصول. 


والأمّه اليقظه تحتفظ يآثارها و تراثها الثقافي و الصناعي و المعمارىء و ما له علاقه بماضيها ممما ورثته عن أسلافهاءصيانةً لكيانها 


و برهنهٌ على عرّها الغاير. 


وقد دعت تلك الغابة السافيه الشعوت الحبه لأبيجاد دائره خاضه فى كل قطر لحفظ التراث و الآثاره من ورقه ميخطوطه أو أثر 
منقوش على الحجرء أو إناء» أو منار, أو أبنيه» أو قلاع و حصونء أو مقابر و مشاهد لإبطالهم و شخصيياتهم الذي كان لهم دور 
فى بناء الأّمه و إداره البلد و تربيه الجيل» إلى حدّ يُنفقون فى سبيلها أموانًا طائله» و يستخدمون عمَانًا و ُبراء يبذلون سعيهم فى 
حفظها و ترميمها وصيانتها عن الحوادث. 


إِنْ التراث بإطلاقه آيه رُقِيَ الأمّه و مقياس شعورها و دليل تقدّمها فى معتركك الحياه. و لذلكك نرى أن الشخصيه البارزه إذا 
زارت بلداً و حلت فيه ضيفاً» يجعل فى 


ص :777 


بونافحين سارك النخاطق الانار وتو البساهفه و النتنان العاميء الى تتضع فين ن مهاف الى سحي بالحباة العاف 


بتضحياتهم و مجاهدتهم من غير فرق بين دولهٍ إلهتّه أو علمائيّه. 


هذا هو موجز الكلام فى مطلق الآثار» و هَلَمّ معى ندرس أهمتّهصيانه الآثار الإسلاميه الّتى تركها المسلمون من عصر الرسول إلى 
عصرنا هذا فى مناطق مختلفه. 


انك أن كل ربجت للدتشاام و السسلميق بويج ندا الوج وه يعتلء اله اثيرة اللخاطن :فى القدلل علق أن اللشدريع الاقباامنه 
وصاحبها حقيقه» و ليست هى ممما نسبثها يدٌ الخيال أوصنعتها الأوهام. 


وجمارة واضحه أن الأنان الممتدمق السلجية إلى يرشا هذاا كدل على أن انهو الا جاكشة :و :داعيهانو افع لا كريس اله نفك 


فى زمن خاصٌ بشريعه عالمته. و بكتاب معجز تحدّى به الأمم» و آمن به لفيف من الناس. 


ثم إن هاجر من موطنه إلى يثربء و نشر شريعته فى الجزيره العربته» ثم انّسعت بفضل سعى أبطالها و معتنقيها إلى سائر المناطق» 
وقد قدّم فى سبيلها تضحياتء و تربّى فى أحضانها علماء و فقهاء و غير ذلك. فهذه آثارهم و مشاهدهم و قبورهم تشهد 
بذلكك. 


فصيانةٌ هذه الآثار على وجه الإطلاق تُضفى على الشريعه فى نظر غير معتنقيها واقعيه و حقيقه» و تزيل عن وجهها أىٌ ريب أو 
تكد قاميكة اهدو لعز وتاها د الأعد و تصضال المومدية: 


فإذا كانت هذه نتيجهّصيانتها؛ فِنّ نتيجه تدميرها و تخريبها أو عدم الاعتناء بها مسلّماً عكس ذلك. 


و مما يؤسف له أنّْنا نرى الأمّه الإسلاميه ابثّليت فى هذا الأوان بأناس 


ص :770 


كلذ تدميرٌ الآثار و هدمها جزءاً من الدين؛ و الاحتفاظ بها ابتعاداً عنه؛ فهذه عقلييتهم و هذا مبلغ إدراكهم اذى لا يقل عن عقليه 
و إدراكك الصبيانء الّذين لا يعرفون قيمه التراث الواصل إليهم عن الآباء» فيلعبون به بين الخرق و الهدم و غير ذلكك. 


لاشك أنّ لهدم الآثار و المعالم التاريخيه الإسلاميه و خاضّه فى مهد الإسلام؛ مكه و مهجر لنب الأكرمصلى الله عليه و آله 
المدينه المنوّره؛ نتائج و آثاراً سيئه على الأجيال اللَاحقه الَتى سوف لا تجد أثراً لوقائعها و حوادثها و أبطالها و مفكريهاء و ربّما 
يؤول بها الأمر إلى الاعتقاد بأنّ الإسلام قضّه مفتعله» و فكره مبتدعه ليس لها أىّ أساس واقعى تماماً. 


فالمطلوب من المسلمين أن يُكوّنوا لجنه من العلماء من ذوى الاختصاص؛ للمحافظه على الآثار الإسلاميه و خاصّه آثار النيتيصلى 
الله عليه و آله. و آثار أهل بيته» و العنايه بها وصيانتها من الاندثار» أوامن معليات الإزاله و المحوء لما فى هذه العنايه و الصيانه 
من تكريم لأمجاد الإسلام و حفظ لذكريات الإسلام فى القلوب و العقولء و إثبات لأصاله هذا الدين» إلى جانب ما فى أيدى 
المسلمين من تراث ثقافيّ و فكرىٌ عظيم, و ليس فى هذا العمل أىّ محذور شرعىء بل هو أمر محبّذ, انفقت عليه كلمه 
المسلمين الأوائل كما سيوافيك. فالسلف الصالح وقفوا- بعد فتح الشام- على قبور الأنبياء ذات البناء الشامخ.. فتركوها على 
حالها من دون أن يخطر ببال أحدهم و على رأسهم عمر بن الخطاب بأنَّ البناء على القبور أمر محرّم يجب أنْ يُهدم, و هكذا 
الحال فى سائر القبور المشيده بالأبنيه فى أطراف العالم. و إِنْ كنت فى ريب من هذا فاقرأ تواريحهم؛ و على سبيل المثال إليكك 
نص ما جاء فى دائثره المعاردف الإسلاميه: 


إِنْ المسلمين عند فتحهم فلسطين وجدوا جماعه من قبيله «لخم» النصرائيه 


ص :772 


يقومون على حرم إبراهيم ب «2ّثرون» «(1)) و لعلهم استغلوا ذلك ففرضوا أتاوه على حيّجاج هذا الحرم... و ربّما يكون لقب 
شيم الذارض تسيد إلى (الدان ان الحرورورقبا كات دغول دولك البسين :فى الاساام؛ لأله فيد مكتهو مق القيام على حرم 
إبراهيم الذى قدّسه المسلمون تقديسٌ اليهود و النصارى من قبلهم (5)). 


وجاء أيضاً فى ماده «الخليل»: يقول المقدسى- و هو أوّل من أسهب فى وصف الخليل-: إِنّ قبر ابراهيم كانت تعلوه قبْه بيت 
4 جد لاسافى و ارك نجي ادرو لوا لكاكات جولد ا مويينة وكاة قي لمعاف مقالن بلطهه وق يقرب بال 
كان المقدسى أوّل من أشار إلى تلكك الهبات الثمينه الّتى قدّمها الأمراء الورعون من أقاصى البلاد إلى هذا الضريح؛ إضافةًٌ إلى 
الاستقبال الكريم الّذى كان يلقاه الحتجاج من جانب التميميين «(00). 


و لوقام باحث بوصف الأبنيه الشاهقه الّتى كانت مشيده على قبور الأنبياء و الصالحين قبل ظهور الإسلام و ما بناه المسلمون فى 
عصر الصحابه و التابعين لهم بإحسان إلى يومنا هذا فى مختلف البلدان لجاء بكتاب فخم ضخم. و هو يَكشف عن أن السيره 
الرائجه فى تلكك الأعصار قبل الإسلام و بعده من عصر الرسول و الصحابه و التابعين لهم إلى يومنا هذا كانت هى العنايه بحفظ 
آثار رجال الدين» الكاشفه عن مشروعيه البناء على القبورء و إِنّهِ لم ينبس أىّ شخص فى رفض ذلكك ببنت شفه و لم يعترض 
عليها أحدء بل تلقّاها الجميع بالقبول و الرضاء إظهاراً للمحبه و الودّ لأصحاب الرسالات و النبّات و أصحاب العلم و الفضل؛ و 
من خالف تلكك السنّه و عدّها شركاً أو أمراً محرّماً فقد اتبع غير سبيل المؤمنين» قال 


-١‏ كلمه عبريه تعنى: مدينه الخليل. 
"- دائره المعارف الإسلاميه : 58 ماده تميم الدارى. 
اك دائثره المعاردف الإسلاميه ل لفرفة 


ص :73717 


سبحانه: وو مَنْ يُشاقِقٍ الْسُولَ من بود ما تين له الٌّدى و يبع غير شيبل الْمَؤْمِنِينَ ول ما وى و مد هت و ساءث مع ديرأ 
«(2ل)». 


و اليوم و بعد مضي عشرين قرناً على ميلاد السيد المسيح عليه السلام تحوّل المسيح و أمّه العذراء و كتابه الإنجيل و كذلكك 
الحواريون, تحوّلوا- فى عالم الغرب- إلى أسطوره تاريخيه» وصار بعض المستشرقين يشككون- مبدئياً- فى وجود رجل اسمه 
المسيح و أمّه مريم و كتابه الإنجيل» و يعتبرونه أسطوره خياليه تشبه أسطوره «مجنون ليلى). 


لما ذا؟ 
لأنه لا يوجد أىٌ أثر حقيقيَ و ملموس للمسيح, فمثلا لا يُدرى- بالضبط- أين وُلِد؟ و أين داره التى كان يسكنها؟ و أين دفنوه 
بعد وفاته- على زعم النصارى أنه قتل-؟ 


نا كتابه السماوى فقد امتدّت إليه بد التحريف و التغيير و التزويرء و هذه الأناجيل الأربعه لا ثمتٌ إليه بصله و ليسث له؛ بل هى 
ل «متّى) و «يوحنّا» و «مرقس» و «لوقاء» و لهذا ترى فى خاتمتها قصّه قتله المزعوم و دفنه» و من الواضح- كالشمس فى رائعه 
النهار- أَنّها كتبت بعد غيابه. 


وعلى هذا الأساس يعتقد الكثير من الباحثين و المحقّقين أن هذه الأناجيل الأربعه إِنّما هى من الكتب الأدبته التى يعود تاريخها 


إلىالقرق القناق هن الخد طلى ايت الأكار اللخاضه بعس مسحفوكلة لكان ذلكه للاضل حقيته وجوده و امال انهو 
زعامته؛ و ما كان هناكك مجال لإثاره الشكوكك و التساؤلات من قبل المستشرقين ذوى الخيالات الواهيه. 


.11١18 النساء:‎ -١ 


ص :77/8 


أمّرا المسلمونء فهم يواجهون العالّم مرفوعى الرأسء و يقولون: يا أيّها الناس لقد بُعتَ رجل من أرض الحجازء قبل ألف و 
أربعمائه سنه لقياده المجتمع البشرىء و قد حقّق نجاحاً باهراً فى مهمّته. و هذه آثار حياته» محفوظه تماماً فى مكه و المدينه؛ 
فهذه الدار الّتى وُلد فيهاء و هذا غار حراء حيث هبط إليه الوحى و التنزيل فيهاء و هذا هو مسجده الّذى كان يُقيم الصلاه فيه و 


هذا هو البيت الذى ذفن فيه» و هذه بيوت أولاده و زوجاته و أقربائه» و هذه قبور ذريّته و أوصيائه عليهم السلام. 


والآننء إذا قضينا على هذه الآثار فقد قضينا على معالم وجودهصلى الله عليه و آله و دلائل أصالته و حقيقته» و مهّدنا السبيل 
لأعداء الإسلام ليقولوا ما يريدون. 


إِنّ هدم آثار النبوّه و آثار أهل بيت العصمه و الطهاره ليس فقط إساءه إليهم عليهم السلام و هتكاً لحرمتهم؛ بل هو عداء سافر 
مع أصاله نبوّه خاتم الأنبياء و معالم دينه القويم. إِنْ رساله الإسلام رساله خالده أبديّهء و سوف يبقى الإسلام فنا انكر كاد 
إلى يوم القيامه ولا بد للأجيال القادمه- على طول الزمن- أنْ تعترف بأصالتها و تؤمن بقداستها. و لأجل تحقيق هذا الهدف 
يجب أن كا أ هق لاعن لزاه سه ردان اقلق لد لكل لكر قن قدورا خط ماق ونين اسم اله 
نذا ادن و شاف على نك لكبو الناد ع حقن له يف ككف الم دخ ونطوة ننه الأبالا تسق ال عليه له ه555 : 
وجود النبىّ عيسى عليه السلام. 


لماذامة المستلدوع كنات كي ونان انار الى شسميى الاتنلراو 1لا سد كارك مك الزنم شرا حقائق امروةاز 
خصائص حياته و مميزات شخصيته» و كل ما يرتبط به كخاتمه. و حذائه» و سواكه و سيفه و درعه. و رمحه و جواده. و إبله 
وغلامه. و حتّى الآبار التى شرب منها الماء» و الأراضى الَتى أوقفها لوجه اللّه سبحانه؛ و الطعام المفضّل لديه» بل و كيفيه مشيته 
و أكله و شربه» و ما يرتبط بلحيته المقدّسه و خضابه لهاء و غير ذلككء و لا زالت آثار البعض منها باقيه إلى 


ص :77291 
يومنا هذا «12). 


هذه كلمه موجزه عن هذا الموضوع و موقف العقلاء عامّه و المسلمين خاصّه منه» فهلم معى ندرس المسأله فى ضوء الكتاب و 
المتدسض محل الكتقه على مظاشرعاة و فت العباته قون الأنناء و الأو لامو القوداعى مها و متها تاب عن ينا 
دعا إليها الكتاب و السنّه النبويّه و سيره المسلمين إلى أوائل القرن الثامن» عصر إ ثاره الشكوكك حول هذا الموضوع و غيره» عصر 
اك تمه 81 ع سيرالةه) اذى أكار تذكة الفكره لطريق كله الأقدى تلقى ذلكف بالقيول وار مجه جيه بن عبد الوهات 
النجدى 17١85 -١118(‏ 0 إلى أن أحيا منهج شيخه بعد الاندراس بفضل سيف آل سعود. و حمايتهم له لغايه فى نفوسهم لا 


- 


تنكر. 


و سندرس الموضوع من خلال مباحث و لنقدَّم ما تدلّ عليه من الآيات. 


-١‏ راجع الطبقات الكبرى لابن سعد -78٠ :١‏ "007 حول هذا الموضوع. 


ص: :”77 

صيانه الآثار من منظار القرآن الكريم 

المبحث الأوّل:صيانه الآثار من منظار القرآن الكريم 
الآيه الأولى: الإذن برفع بيوتٍ خاصه 

اشاره 


إذا كان لصيانه الآثار الإسلاميه ذلكك التأثير الكبير الى انُضح للقارئ فيما مرّ من التمهيد, فعلينا استنطاق كتاب اللّه مول هذا 
الموضوع حتّى نقف على حكم الله فيه. 


و سنشير هنا إلى الآبات ذات الصله الواضحه بالموضوع. و الّتى لا تتجاوز أربع آيات: 


قال سبحانه: «فى بِيَوتٍ أذِنَ الله أنْ تَرْمَ وَ لكر فيهًا اشم يُسِبْحُ لَه فيها بِالْعُدُوٌ وَ الآصالٍ* رجال لا تُلَهِيهِمْ تجار وَ لا بَيمُ عَنْ 
ذكر الله وَ إقام الصَّلاءِ وَ إيتاء الزَّكاهٍ يَحَافُونَ يَؤماً تتََلْتُ فيه الْقَلُوبُ وَ الْأبْصارٌ «(1). 


وللسققروه حول هذه الآنه بحورك] منياد تيه مسلق الظرف أغنى قر لده 
«فى ببَوت» فهل هو متعلق بما قبله» أى قوله سبحانه فى الآيه المتقدّمه عليها 


االو ع 3 


77"١:ص‎ 


«كمشْكاو» أى المشكاه فى بيوت, أو هو متعلق بفعل مقدّر يدلّ عليه لفظ «يُسبْحُ) فى الآيه» و لا مانع من التكرار» أو متعلّق بشى ء 


آخر مثل قوله: سبحوا فى بيوت؟ 

و المهم بيان أمرين: 

الأوّل: ما هو المراد من هذه البيوت الَتى أذن الله أن ترفم؟ 

الثانى: ما هو المراد من الرفع فيها؟ 

أمَا الأول فالمفشرون فيه على أقوال: 

اك الير اد اليشاحة الأرعه 

-١‏ مطلق المساجد. 

9 بيوت النبى. 

5- المساجد و بيوت النبى. 

و استفدنا هذه الأقوال من المصادر «(1)). و المهم تعيين المراد منها وفق الموازين الصحيحه فى تفسير الآيه. 


-١‏ أن القولين: الأوّل و الثانى مبنيان عليصتحه إطلاق البيت على المسجد, و لوصح ذلكك لغه- و لن يصيح كما سيوافيكك- إلا أنه 
إطلاق شاذ» و لا يصمح تفسير القرآن بالاستعمال الشاذء و ذلكك لأنّ البيت فى القرآن غير المسجد؛ فالمسجد الحرام غير بيت الله 
الحرام الّذى جعله اللّهِ قياماً للناس «(1)). 


؟-أنٌ البيت لا ينف>» عن الشقف لقوله تعالى: «وَ قَوْنَ فى يبوتكنّ وَ لا تَبَدجْنَ 
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؟'- المائده: /اة. 


ص :7777 


تبرج الْجاهِلِئِه »))١(«‏ و قال سبحانه: دوَلَو لا أَنْ يَكُون اتام عه وادَدَة كلها لعن يَكفْرٌ بالرٌخمن لييوتهم شهُفاً مِنْ فِضَّهِ وَ 
مَعارجَ عَلنِيا يَفلودَوق) 837 وقال سبحاتة ذلك يُونّهُمْ خاوَيَةٌ بما ظَلَّمُواا «8)). 


فينو الاك تدعق الاالبيك لسك عم القت يغلاق السنندك فاثيااويما تكرن عرسي تقفو مامز المشدد 
الحرام تراه مكشوفاً بلا سقفء و معه كيف يمكن تفسير البيوت بالمساجد؟ 


+ | سووه التون التن وودت قبي هذه الأبدسفد كان البررت ضاق وقول سبعان ةويا انهة الديق ارا له للخل بترم عد 
يُوتكُمْ حتّى كءَأنِشُوا و ممدلُمُوا على أفلها ذلِكم ين لم لَعلّكم مَذَكرُوقٌ» فَإنْ َم تج دوا فيها أح دا فلا تَدخَنُوها عتّى يُؤدَنَ 
لك وَ إن قل لكُم اذجموا اموا و أذكى لَكمْ و الل با تهون عَلِية» لس عَلَيكعْ مجناح أن دحا يونا عير من كول فيها 
متاح لَكُمْ و الله يلم ما تدُونَ و ما تَكتمُونَ» «(5)» فقد تكرّر فى هذه الآيات ذكر البيوت ظاهراً و مستتراً سبع مرّات. 


ثم إِنّه سبحانه رول فى كر ابوت في اذ الاو وار الس عَلَى الأغمى حرج و لاعَلَى ارج حرج و لاعَلّى الْمَرِيضٍ 
حرج وَ لا على أْقيتكم أن أكنُوا من يويك أذ فرك آبايكم ارك يكم أو ِيوتٍ واكم أذ وت واكم أذ ييوتٍ 
َعْمامِكَمْ أكاثيرت فاركة أؤ شرك أَخْوالكم ازيرت الاك أَوْ ما مَلَكتُمْ مَفاتِحةٌ أَوْصَدِبِقَكؤْ ليس عَلَيكُمْ ناخ أَنْ َأكلُوا 


عالكك او عر 
"- الزخرف: 77. 
ب التمل + ن. 


ع الثور: 117 14, 


لايرف 


جميعاً أو أَشْتاتاً َإذا دَحَلتُمْ بوتا فسَلّمُوا على أَنْفُسِكم تَحِيْةَ مِنْ عِنْدِ الله مبارَكَدَ طَيَْة كذلك بين الله لَكمُ الآياتٍ لَعَلَكمْ تَعْقِلُونَا 
010 فقد ذكر فيها البيوت عشر مدّات. 


فالآيةٌ قيدٌ البحث وقعت بين هاتين الطائفتين من الآيات» أ فيصحٌ لنا أن نفسر قوله «فى يُبوت) بالمساجد مع هذه الآيات الكثيره 
الوه تفعفت استعيال اليف قيال السجد؟ 


؟- إن من فشر البيوت بالمساجد يعتمد على روايه موقوفه لا-بن عباس و مجاهد., لكنّها لا تقاوم ماورد مسنداً عن النبئ 
الأكرمصلى الله عليه و آله: 


روى الحافظ السيوطى قال: أخرج ابن مردويه عن أنس بن مالكك و بريله: 
أنّ رسول اللّهِ قرأ هذه الآيه: «فى بُيُوتٍ أَذِنَ اللّهُ أنْ توْهم؛ فقام إليه رجل قال: 


أ موك هته يا رشو اللهاقالة ويبوت لأسا فقام إليه ابو بكر وقال: ياترسول الله وهنا اليث نهاك ميا إلى بيك عل و 
فاطمه- فقال النبيصلى الله عليه و آله: «نعم و من أفاضلها)» «(؟)). 


و لأجل رجحان الحديث المسند على الموقوفء قال الآلوسى فى تفسيره بعد نقل الحديث: و هذا إنصحٌ لا ينبغى العدول عنه 
و( *). 


و لأجل بعض ما ذكرنا قال أبو حيان: الظاهر أنّ البيوت مطلق يصدق على المساجد و البيوت التى تقع الصلاه فيها و هى بيوت 
الأنبياء «(ع)). 


وقد روى عن الإمام أبى جعفر محمد بن على بن الحسين عليه السلام: أنْ المقصود 


.6١ :رونلا-١‎ 

كلوز السرد عو 
*- روح المعانى 18: 17/6. 
ع- البحر المحيط 2: 588. 


ص :عماس 
بيوت الأنبياء و بيوت علىٌ عليهم السلام «(1)). 


ه- إن القرآن الكريم يعتنى ببيوت النبئى و أهلهاء يقول سبحانه: «يا مها الَِّينَ آمنُوا لا تَدْخلُوا ببُوتَ اللي إلا أنْ يُؤْذَنَ لَكم) 
«750)) و يعتنى بأهلها ويقول: «إنّما يُرِيدٌ الله ليذْحتَ عَنْكمُ لجس هل الْمْئِتَ وَ يُطْه ركم تطهيراً «20). 


#- و إذا راجعنا اللغه» نرى أنْ أصحاب المعاجم يف رونه على وجه لا- ينطبق على المسجدء يقول الراغب: أصل البيت مأوى 
الإنسان بالليل؛ لأنّه يقال: بات: 


أ 2 2 زغلا نهارء ثم قل م + سيث ماع < فنه0:و شيعه أسانك ت,ء لحك١‏ تت 
أقآم باللبل» كسا يقال ظل بالتنارة م قد يقال للمسكن بيت من غير اعننان اللببل فيهنبو .بسعه أبياك وبيوت» لك البير 
للمسكن أخصٌء و الأبيات بالشعر «20)). 


و قال ابن منظور فى اللسان: البيت معروفء و بيت الرجل داره» و بيته قصره. و منه قول جبرئيل عليه السلام: «بشّر خديجة ببيتٍ 


من قصب» أراد: بشّرها بقصر من لؤْلوؤه مجوّفه أو بقصر من زمرده «(2)). 


فهذه القرائن لو تدبّر فيها المفسّر لأذعن أن المراد من «يُيُوتَ» غير المساجدء سواء أريد منه المسجد الحرام و مسجد النبى و 
السجد الأقفى :و سهد قباء أو أويد تطاق الستاحة. 


- أضث إلى ذلك أنّ تفسير البيوت بالمساجد مروىٌ عن كعب الأحانة ذلك الحبر اليهودى اذى أدخل الإسرائيليات فى 
السنن و الأحاديف» روى ابن كثير قال: قال كعب الأحبار: مكتوب فى التوراه: أن بيولى الى الأرض 


١-البرهان‏ فى تفسير القرآن *: /1737. 
اد الكهران: 3 

د الأحرات عم 

#تالبقروات: ا مادة برقن 


ف- اللسان :١‏ 16 ماده بيت: 


ص :770 


المساجد) «(1))» و لوصحح أذآن حياس الخنو في كن الأحان كباج الع اعلماء الال ف كيه كفي الأحان قلعلة اعد 
منه» و مرويّات كعب إسرائيليّات لا يصب الاحتجاج بها. 


غير أن ما تضافر عن النبيّ الأكرم خلاف ذلكك, حيث قال: «بجعلت لى الأرض مسجداً و طهوراً) 41 فإذا كان جميع الأرض 
مسجداً لله تبارك و تعالى فيكون جميعها معبداً و مسجداً. 


8- و ربّما يتصوّر أن ذيل الآيه الذى جاء فيه قوله: «يُسَبَحُ لَهُ فيها بِالْعُدُوٌ وَ الآصالٍ» قرينه على أنّ المراد من البيوت هى المساجد. 
و لكّه غَفْلَ عن أن شأن بيوت الأنبياء و الأولياء و الصالحين» شأن المساجد, فهم فيها بين قائم و راكع و ساجد و ذاكر. 


و قد اعتنى النبيّ الأكرم بشأن البيوت؛ فقد عقد مسلم باباً فيصحيحه لاستحباب إقامهصلاه النافله فى البيت و روى فيه الروايات 
التاليه: 


ب- عن ابن عمر عن النبيصلى الله عليه و آله: «صلوا فى بيوتكم و لا تتخذوها قبور». 


ج- عن جابر قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «إذا قضى أحدكم الصلاه فى مسجده فليجعل لبيته نصيباً منصلاته فإنّ الله 
جاعل فى بيته منصلاته خيراً). 


متهن أن موسي عن النيضان اللاعليه و لد ويفا البيث الذي بذك اللدقهى البيث الفى لبذ كر اللدقه يفل الحو 
المئنت). 
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ص :77"2 


ه- و عن زيد بن ثابت فى حديث: «فعليكم بالصلاه فى بيوتكم؛ فإِنّ خيرصلاه المرء فى بيته إِلّا الصلاه المكتوبه» «(1)). 


ودووى أحمد أنّاغيك اللهديع ستعد سأل رسول الله وقالة اما أفضا : الضلة فى بيس أوالصلاه فى المسحد؟ فثال ققد تر 
ها أقرو وق من المسحده و لقع الى ف نيت اك إلى هق أن أضلى قن اللسحة إلا أ كر تياك مكويه رلك 


فهذه القرائن المؤكده ترفع الستار عن وجه المعنى؛ فإنّ المراد من الآآيه هو بيوت الأنبياء و بيوت النبي الأكرمصلى الله عليه و آله 
و بيت على عليه السلام و ما ضاهاهاء فهذه البيوت لها شأنها الخاصٌ؛ لأنّها تخصٌ رجانًا يُسبحونه سبحانه ليلا و نهار حَدُوَاً و 
آصَالَّاء تعيش فيها رجال لا تُلهيهم تجارةٌ و لا بيع عن ذكر الله و إقام الصلاهء و إيتاء الزكاه و قلوبهم مليئه بالخوف من يوم 
تتقلب فيه القلوب و الأبصار. 


ما هو المراد من الرفع؟ 
قد تعرّفت على المقصود من البيوت» فهلم معى ندرس معنى الرفع؛ و من حسن الحظ أنّ المفسّدرين لم يختلفوا فيه اختلافاً موجباً 
لغموض المعنى؛ فقد ذكروا فيه المعنيين التاليين: 


الأشوّل: أنْ المراد من الرفع هو البناء» بشهاده قوله سبحانه: «أ أنتْمْ أكَدّ خلقا أم السَّماءٌ بَناها رَفَعَ سِلحمكها فُسَوَّاهاا 00 و قوله 
سبحانه: «وَ إِذْ يرقم إبْراهِيمٌ الْقَواعِكَ مِنّ الْبِيِتِ وَ إشماعِيل...) «(2)). 


-١‏ مسلم» الصحيح ؟: /ام١ا-‏ رلا باب استئجار صلاه النافله ف البيت. 
؟- أحمدء المسند ع©: اع 
*- النازعات /ا؟- /73. 


ع- البقره: .١71/‏ 


ص :/777 


الثانى: أنْ المراد هو تعظيمها و الرفع من قدرهاء قال الزمخشرى: رَفْعُها: إِما بناؤها؛ لقوله تعالى: رفح شفكيا نمو اهاهى 30 إذ يرقم 
إبْراهِيمٌ الْقَواعِدَ...) أمر الله أن تُبنىء و إِما تعظيمها و الرفع من قدرها «(1)). 


و قال القرطبى: ترفع: تبنى و تغلى «50)). 
وقال إسماعيل حقى البروسوى: أن ترفع: بالبناء» و التعظيم و رفع القدر «(0)). 


وقال حسنصدّيق خان: المراد من الرفع» بناؤها «أم السَماءٌ بناها رَهَحَ مر مكها قَسَوّاهاا و رفع ابراهيم القواعد من البيت» و ترفع أى 
تعظم و تطهر من الأنجاس عن اللغو و لها مجموع الأمرين «()» إلى غير ذلكك من الكلمات المتشابهه, و لا حاجه إلى ذكرهاء 
إنّما المهم بيان دلاله الآيه و تحقيقها. 


قد عرفت أن المراد من البيوث هو بيوث الأنبياء و العتره و الصالحين منص حابه النيئ الأكرمصلى الله عليه و آلهء فالآبه تأذن أن 


ثبنى هذه البيوت بناءً حسشياً و ترفع من قدرها رفعاً معنوياًء فهنا نستنتج من الآآيه أمرين: 


-١‏ أن المراد من رفع الببيوت ليس إنشاؤها؛ لأنّ المفروض أنّها بيوث مبته؛ بل المراد هوصيانتها عن الاندثار» و ذلكك كرامه منه 
سبحانه لأصحاب هذه البيوت» فقد ترك المسلمون الأوائل بيوتاً للرسول الأ-كرم و العتره الطاهره و للصالحين منصحابته؛ و 
حرستها الدول الإسلاميه طيله أربعه عشر قرناًء فعلى المسلمين قاطبه و الدول الإسلاميه عامّه بذل السعى فيصيانتها عملًا بالآآيه 
المباركه؛ و الحيلوله دون تهديمها بحيجه توسعه المسجد النبوى أو المسجد الحرام. 


و لكن من سوء الحظء أو من تسامح الدول فى ذلك المجال أن هُدّمت هذه 


١‏ - الكشاف 5: "9١‏ بتصردف يسير بإضافه كلمهه أما). 
"- جوامع الأحكام ؟١:‏ 188. 

3 روح البيان ؟: ١6/8‏ . 

*- فتح البيان 2: 7/ا". 


ص :/777 


البيوت و دمّرت بمعاول الوهابيين» و من هذه البيوت بيت الحسنين و الصادقين عليهم السلام فى محله بنى هاشم, فلا ترى لها 
أثر كما لا ترى من بيت أبى أيوب الأنصارى مُضيّف النبئ الأكرم أثرأء و مثلها مولد النب فى مكه المكرّمه و غيرها. 


فعلى المسلمين مسئوليه إعاده هذه الأبنيه فى أماكنها عمنًا بالآآيه و رفع قدرها مهما أمكن, و لتنصارت الإعاده افدلا تدر كفنا 
دام السيف على هامه المسلمين فى أرض الوحى و التوحيدء لكنصيانة ما بقى منها فى مختلف الأقطار أمرٌ ممكن. 


ادن قنشا ذن اليوت فى المدينة المتووه مقاب و مقاهد ليولا فقن قم القن الأكرمصلن الله عليد يو له فق ينه 


كما أن بيت العسكريين يعنى الإمام علياً الهادى و الحسن العسكرى فى سامرّاء بمنزله مقابرهما و مشاهدهماء فليس لأحد قلعها 
بمعاول الجور باسم التوحيدء و أىّ توحيد أعلى و أجل ممما دعا إليه الذكر الحكيم الْذى يأمر بصيانه بيوت هؤلاء مطلقاء سواء 


بالله عليكك أيّها القارئ الكريم هل زرتٌ بقيع الغرقد مراقد الأئمه و الصحابه و زوجات النبيئّ و الشخصيات الإسلاميّه الكبيره» و 
هل شاهدت قيام الحكومه بواجبها من رفع قدره و تنظيف أرضه. أم شاهدت نقيض ذلكك؟! و قد كانت بعض هذه القبور بيوت 
الصحابه» و لعمرى أن القلب ليحترق إذا رأى أن الوهابيين يتعاملون مع قبور أفلاذ كبد النبئ و خيار أصحابه معامله العدوٌ مع 


العدوٌ» و نعم من قال: 
لعمرى أن فاجعه البقيع يشيب لهولها فود الرّضيع 


لقَد خرجنا من :دراسه هذه الآآنه بشجه خاضهه واهى ألصبانة يبوت الأنبياء و الأولياء أمر ثدت الله كانه المشكلهة البده سواه 
كان فيها قبر أم لاء و أن رفعها بالبناء» وصيانتها عن الانطماسء و تنظيفها عن الرجس و اللغو عمل بالشريعه المقدّسه؛ حيثٌ نزل 
به الوحى و سار عليه المسلمون فى جميع القرون. 


ص :14 
الآيه الثانيه: اتخاذ المساجد على قبور المضطهدين فى سبيل التوحيد 

اشاره 

يذكر سبحانه قصه أصحاب الكهفء و أَنّهم اعتزلوا قومهم للحفاظ على عقيدتهم و دينهم؛ حتّى وافاهم الأجل وهم فى 
الكهف و قد أعثر الله عليهم قوماً بعد ثلاثه قرون و أطلعهم عليهم؛ » يقول سبحانه: دوَ كذلكك أغتزنا عله لِيغلموا أن وَعْدَ الله 


2 حَقٌ وَ أن السَاعَهَ لا رَيْتَ فيها إِذْ يَنارَعُونَ بيه أَمْرهُمْ قََانُوا وا عَلَيِهع بثياناً ره 2 بم ألم بهم قالَ الَّذِينَ عَلَبُوا عَلى مرجع لَتَمَخدّنٌ 
عَلَيِهُمْ مَشجداً» «(0). 


و معنى الآيه أن أعثرنا على أصحاب الكهف أهلّ تلكك المدينه ليعلموا أن وعد الله بالبعث حقٌ» فإنْ بَعْتّ هؤلاء بعد لَنئهم فى 
كهفهم ثلاثمائه سنه و ازدادوا تسعاً دليل على إمكان الحياه الثانويه» ليعلموا أن الساعه لا ريب فيها. 


ثم إن القوم الذين أعثرهم الله على أجسادهم اتفقوا على تكريمهم؛ و لكن اختلفوا فى طريقه التكريم؛ كما يقول سبحانه: وإذْ 
يتنارَعُونَ يتنه أَمْرَهُع)ء فظاهرٌ المنازعه هو ما جاء بعد هذه الجمله بضميمه لفظه الفاء» فقال جماعه: 


«ابنُوا عَلَِهمْ بنُياناً» أى اجعلوا عليهم بنياناً كبيراًء و يدل على الوصف تنكير انان و قدصرّح الجوهرى و ابن منظور بأنّ البنيان 
بمعنى الحائط «(75))» و لذلكك فسشره القاسمى بقوله: أى باب كهفهم شان مَظليهاً كالخانقاهات «00) و المشاهد 


.53١ الكهف:‎ -١ 
تلكك الماده.‎ 2٠١ :١ ماده بناء؛ لسان العرب‎ ١١8 :2 الصحاح‎ -١ 
بالفارسيه.‎ 1884 :7١ “د الخاتقات كلم قارسيه مفردهاة خائقاة و يعت شخل اجتماع الصوفتين و الدراويش. لغت نامه‎ 


ص: :7 
و المزارات المبتيه على الأنبياء و أتباعهم «(1))» تستر أجسادهم و تعظم أبدانهم» ربهم أعلم بهم. 


و لكن قال آخرون و هم الذين غلبوا على أمر القائلين بالقول الأوّل وصار البلد تحت سلطتهم الَنتَخِذَّنَ عَلَتِهُمْ مَشجداً) و معبداً و 
موضعاً للعباده و السجود يتعبد الناس فيه ببركاتهم. 


هذا هو الظاهر المستفاد من الآيه. 


قال الرازى: «قالَ الَذِينَ عَلَبُوا عَلى أَمْرهِمٌ» قيل: المراد به الملكك المسلم و أولاء أضهات الكيقت» وقيل #رؤشاك البلده «الخدن 
عَلَئْهمْ عشكذاء تعد اللدء و ستبقى آثار أصحاب الكهف بسبب ذلكك المسجد «()). 


واقنال أبوكاة الأندالسس ققد ةلاه ووى أن الس تع إلى الساة كانةء عافن أرادك اه يقد اد مصنع لكفرهم, 


وقال أبو السعود (ت :)090١‏ «قال ادي غَليُوا عَلى أَمْرِهِم) وهم الملكك والمسلمون «لتتَحْدَن عَلَيِهمْ مَشْجداً ورع). 


وقال الزمششرى فى الكشاف: :قال الَِّينَ َلبُوا عَلى أمْرِهِمْ» من المسلمين و ملكهم و كانوا أولى بهم و بالبناء عليهم: ليتخذ 
على باب الكهف مسجداً يصِلّى فيه المسلمون و يتبرّكون بمكانهم «(8)). 


إلى غير ذلك من الكلماك الوازده فى تفسير الكبعو كأن الاتفاق مرجره على أن القول بإ جاه اسان على بان الكيك كان 


.؟١‎ :7 محاسن التأويل‎ -١ 

"- مفاتيح الغيب ١5؟: .٠١8‏ 

*- البحر المحيط #: ٠١9‏ ط. دار الكتب العلميه. 

*ت أبو التعود محمد بن متحمد العمادى: التفسير 18 18؟, 
ه- الكشاف 5: 750. 


عا 


على بابه قول المسلمينء و الّذى يدلٌ على ذلكك أمران: 


الأؤلة أن اتكاة السنحه :دنر على أن القائل كان سردا سلما خر مقر كك فاتضله المشر كك تاد مجه غلن بات الكيتة و 
إذا كان المشركون يهتمون بعماره المسجد الحرام فلأجل أنه أنيط بالبيت كيانهم و عظمتهم فى الأوساط العربه» بحيث كان 
التخلى عنها مساوقاً لسقوطهم عن أعين العرب فى الجزيره كتكريمهم البيت الحرام. 


أقيعة القاق اكاى الشسنين حتل رسك لجاتعث أيشكه قن أن الثتالزى بكار الس على قورت كاثرا هم المساميق 


الموحدين؟! 


الثانى: ما رواه الطبرى فى تفسير قوله: فَابْعنُوا دك يوَرِقِكُمْ هِذِهٍ إِلَى الْمَدِيئهِ «1)) قال: إن المبعوث دخل المدينه فجعل 
تمان يوق سوقها قبسي أنائناً كير وطلارنة راسم عسي )تق مهم ةلادع قرعا وبراي لاسر الاءاققام متدهدا ظورة: الى سد اومن 
دران المدينه و يقول فى نفسه: أمَا عشي أمس فليس على الأرض إنسان يذكر عيسى بن مريم إِنَا قتل» أمَا الغداه فأسمعهم و 
كل إنسان يذكر أمر عيسى لا يخاف!! ثم قال فى نفسه: لعل هذه ليست بالمدينه التى أعرف «(5)). 


و هذا يعرب عن أنّ الأكثريه الساحقه كانت موده مؤمنه متديّنه بشريعه المسيح» رغم كونهم على ضدّه قبل ثلاثمائه سنه. 
واقال اق تتسير قر له هال ؛ بفقالوا ابنُوا عَلَتِهمْ بُنْيان» «(1)» فقال المذين أعثرناهم على أصحاب الكهف: (ابْنُوا عَلَيهمْ بُثياناً رَبّهُمْ 


عْلّمُ بهم» يقول: ربّ الفتيه أعلم بشأنهم, و قوله: «قالَ الَذِينَ عَلَبُوا عَلى أَمْرهِم) شول جل ناه 


.19 الكهف:‎ -١ 
ط. مصطفى الحلبى» مصر.‎ ١19 فى تفسير سوره الكهفء. الآيه‎ 7١9 :10 الطبرىء التفسير‎ -١ 
.3١ ؟- الكهف:‎ 


ص :787 
قال القوم الّذين غلبوا على أمر أصحاب الكهف: التَخِدَّنَ عَلَئِهُمْ مَشجداً. 


وقد تقل عن عبد الله بن عبيد بن عمير: فقال المشركون: نبنى عليهم بنياناً؛ فإِنّهم أبناء آبائنا و نعبد الله فيهاء و قال المسلمون: 
نحن أحقٌ بهمء هم منّاء نبنى عليهم مسجداً نصلّى و نعبد الله فيه .))1(١‏ 


الرأى المسبق يضرب عرض الجدار 


إن الشيخ الألبانى ربيب الوهابته و مروّجهاء لما رأى دلاله الآيه على أن المسلمين حاولوا أنْ يبنوا مسجداً على قبورهم؛ و كان 
ذلك على طرف الخلاف من عقيدته. حاول تحريف الكلم و قال: إِنْ المراد من الغالبين هم أهل السلطه. و لا دليل على حجيه 
فعلهم! و لكنّه عزب عن رأيه أنْ البيئه قد انقلبت عن الشرك إلى التوحيد و من الكفر إلى الإسلام حسبما نقله الطبرى» و ليس 
القائل ببناء المسجد على بابهم الملكك. و إِنْما القائل هم الّذين توافدوا على باب الكهف عند ما أعثرهم سبحانه على أحوالهم؛ و 
طبع الحال يقتضى توافد الأ-كثريه الساحقه القاطنين فى المدينه على باب الكهف لا خصوص الملكك. و لا وزراؤه؛ بل 
الموحدون بأجمعهم, و هو فى هذه النسبه عيال على ابن كثير حيث قال: و الظاهر أنهم أصحاب النفوذ «(1)). 


نحن نفترض أنَّهِم أصحاب النفوذء إلا أنهم نظروا إلى الموضوع من خلال منظار دينهم و مقتضى مذهبهم لا مقتضى سلطتهم. 
تقرير القرآن على صحه كلا الاقتراحين 


إن الذكر الحكيم يذكر كلا الاقتراحين من دون أىٌّ نقَدِ ورد» و ليسصحيحاً 


-١‏ الطبرىء التفسير :1١80‏ 770 و فى ط أخرى: ص 189١؛‏ و لاحظ تفسير القرطبى و الكشاف للزمخشرى و غرائب القرآن 
للنيسابورى فى ذيل هذه الآيه. 


؟- ابن كثير» التفسير 2: 8/ا". 


ص :777 


قطعا أ3 تذ كر الله مبيحاتة عن ولاه المرحؤودين علن نات الكيات أهرا راظنا مق ذوق أله إشاوه إن وطلانه) إذالى كان كذلكق 
كأن يكون أمراً محرّماً أو مقدّمه للشرك و الانحراف عن التوحيد, لكان عليه أن لا يمر عليها بلا إشاره إلى ضلالهم و انحرافهم, 
خصوصاً أن سياق الآيه بصدد المدح. و أن أهل البلد اتَفقوا على تكريم هؤلاء الّذين هجروا أوطانهم لأجلصيانه عقيدتهم غايه 
الأمر اتغتلفوا ف كيفقه فمن قائل ببناء البتيان إلى آاغر قائل ببناء المسيعل: 


إن القرآن كتاب نزل لهدايه الإنسان و تربيه الأجيال و الهدف من عرض حياه الأمم و وقائعهم هو الاعتبار» فلا ينقل شيثاً إِلَا فيه 
عبره» فلو كان الاقتراحان يمسّان كرامه التوحيد, لِمَ سكت عنه؟! 


و هذا ظاهر فيمن تديّر فى القرآن الكريم» و سيوافيك بقتِه الكلام عند بيان النتيجه. 


والكو قال ع للق عل يسفن كنا قالهتجمال اتد الفاشمى لمعنل( 1ه ) ادس كان مون يه مصنلها 
إسلامياً يسعى إلى توحيد كلمه المسلمين و لَمّ شَّعْنِهم و من شروط من يتبنّى لنفسه ذلكك المقام الرفيع أن ينظر إلى المسائل من 
ما ومين و يعمل لكلاف بون مجلس ميم ري كك هنا الست ريه حك الكلمه كن عل لايرل الى ووقها 
عن ابن تيميه» فزاد فى الطين بلهه و يشهد لذلكك ما علّقه على عباره ابن كثير. 


قال ابن كثير بعد تفسير الآديه: هل هم كانوا محمودين أم لا؟ فيه نظر؛ لأن النبن قال: «لعن الله اليهود و النصارى انخذوا قبور 
أنبيائهم وصالحيهم مساجد» يحذّر ما فعلوا. 


و قال جمال الدين: و عجيب من تردّده فى كونهم غير محمودينء مع إيراده 


ضراع 


الحديث الصحيح بعده المستجل بلعن فاعل ذلككء و السبب فى ذلكك أن البناء على قبر النبئ مَدعاه للإقبال عليه و التضرّع إليه 
ففيه فتح لباب الشرككء و توسّل إليه بأقرب وسيله... 10)). 


بلاحظ عليه: أن القرآن هو الحجه الكبرى للمسلمين» و فيه تيان لكل شى عو هو المهيمن على الكتبه» فإذا دل القرآن على 
جوازه فما قيمه الخبر الواحد الى روى فى هذا المجال إذا كان مضادًاً للوحىء و مخالفاً لصريح الكتاب, و إن كانت السنّه 
المحمديّه الواقعيه لا تختلف عنه قيد شعره. إِنّما الكلا-م فى الروايه التى رواها زيد عن عمرو حتّى ينتهى إلى النبئ, فإِنٌ مثله 
خاضع للنقاشء و مرفوض إذا خالف الكتاب» لكن ما ذكره يعرب عن أن الأساس عنده هو الحديث لا الذكر الحكيم. 


و كان عليه بعد تسليم دلاله القرآن أن يبحث فى سند الحديث و دلالته» و أن الحديث على فرض الصححه ناظر إلى ما كان القبر 
مسجوداً له أو مسجوداً عليه أو قبله» و من المعلوم أنّ المسلمين لا يسجدون إلا لله و لا يسجدون إِنَّا على ماصخ السجود عليه 
ولا يستقبلون إِلَا القبلهه و سيتضح نصّ محقّقى الحديث, على أن المراد هو ذلكك. فانتظر. 


و أعجب منه ما فى ذيل كلامه: من أنّه رأى التوسّل بالنبق شركاء مع أن النصوص الصحيحه فى الصحاح تدلّ على جوازه؛ فقد 
توسّلى الصحابى الضرير بالنبى الأكرم حسب تعليمه و قال: اللَّهِمَ إِنَى أسألكك و أتوجه إليكك بنبييكك نبي الرحمه يا محمد إِنَى 
أتوجه بكك إلى ربئى فى حاجتى لتقضى «(7)). 


."1١ 7: : محاسن التأويل‎ -١ 
:© ح 1788؛ الإمام أحمد, المسند‎ /©١ :١ ح 1818!؛ ابن ماجه السئن‎ /١١9 ؟- الترمذى» الصحيح : كتاب الدعوات, الباب‎ 
؛ إلى غير ذلكك من المصادر.‎ 


ص :0؟"7 


وقداتفقواعلى صحخه الحديثء. حتّى أنْ ابن تيميه- مَثِيرَ هذه الشك وك- اعترف بص خته و قال: و قد روى الترمذى 
58 . عن النبئ أنّه علّم رجلا يدعو فيقول:...» و قد أوردنا نصوص القوم فى بحث «التوسّل» «(1)). 


و من زعم أن هذه التوش.لات أساس الشرككه فلينظر إلى المسلمين طيله أربعه عشر قرناً؛ فإنهم ما برحوا يتوسلون بالنيتصلى الله 
عليه و آله» و ما عدلوا عن سبيل التوحيد قيد شعره. 


إن إنشاء البداء على قبر تين التوسيذ تاكيد على هيدا التوحيد.و.وسالته العالميه الى يشكل أصيلها الأول قولة سبحانة: أن اغبذوا 
اللَّهَ وَ اجْتَتبُوا الطاعوتٌ» «(8)). 


وقد خرجنا عن هذه الدراسه بالنتيجتين التاليتين: 


اخصزاز العام عق قور الأرلنادو العالعيى ومعناه الترحية فقب ل عي السودو نا دلكف إلا أن القراة ذكز ذلك من دوف أن 
يغمض فيه و ليس القرآن كتاباً قصصياً و لا مسرحياً للتمثيل» بل هو كتاب هدايه و نور فإن نقل شيئاً ولم يغمض عليه فهو دليل 


على أنه محمود عنده. 


نرى أنه سبحانه يحكى كيفته غرق فرعون و يقول: احَتَّى إذا أَذْرَكه الْعََقُ قال آمَنْتٌ أنّهُ لا إله إن الى آمَنَتْ به بَنُوا إش رائيل و 


أن من التقزيية» و( *). 


و لما كانت تلكك الفكره باطله عنده سبحانه؛ أراد إيقاف المؤمنين على أن الإيمان فى هذا الظرف غير مفيدء فلأجل ذلك عقب 


عليه بقوله: «آلَآنَ وَقَدُ عَصَيِتٌ بل وَ كنت مِنّ الْمُفْسِدِينَ) «رع)». 
-١‏ راجع ص 20١‏ من هذا الكتاب. 

؟- النحل: 28”. 

"1- يونس: ا 


ع يبونس: 6١‏ 


ص :762 


فالإنسان العارف بالكتاب يقف على أنّه لم يتركك عليصعيد العقائد أموراً إلا و ذكر أوضحها و بتنها بطرق مختلفه» و من تلكك 
الطرق القصص الوارده فى الكتاب العزيز؛ فكل ما وقع فى الأمم السالفه وصار القرآن بصدد ذكره فهو على أقسام ثلاثه: كونه 
بين الصحه. أو بِيّْن البطلان» أو المردّد بين الأمرين. 


فقد يترك البيان فى الأوَّلِين لعدم الحاجه. و أمّا الثالث فلا يتركه إِلَا إذا كان مقبولًا لديه. 


"- جواز بناء التتشكك عن قوق البالعيم فقبلا هق الأنبياء و وان المتلؤة فنها و لد كف بتربته» فلو كانت الصلاه فى المقابر 
مكروهه فالأدلّه المرعٌبه إلى الصلاه فى جوار الصالحين و الأنبياء تخضّ ص تلكك العمومات؛ و ذلك لأنَّ للصلاه فى مشاهدهم 
مصلحه تغلب على المضاضه الموجوده فى الصلاه فى المقابر المطلقه. 


ص :/7"81 

الآيه الثالثه:صيانه الآثار و تعظيم الشعائر 

اشاره 

قال سبحانه: «ذلِك و مَنْ يُعَظُمْ شَعائْرَ الله قإنّها مِنْ تَقْوَى القلوب» «ك. 


و الاستدلال بالآيه يتوقف على ثبوتصغرى و كبرى: 


فالصغرى عباره عن كون الأنبياء و أوصيائهم و من يرتبط بهم أحياءً و أمواتاً من شعائر اللهء و الكبرى عباره عن كون البناء 
وضياته الآثارو المقار عظما لشعائر الله 


ولا أَظنٌ أن الكبرى تحتاج إلى مزيد بيان» إِنْما المهم بيان الصغرىء و أن الأنبياء و الأوصياء و ما يرتبط بهم من شعائر الله و 
بيان ذلكك يحتاج إلى نقل ما ورد حول شعائر الله من الآيات: 


عون الشفايع العذؤة من شعاتر اللدة الالاق: 
-١‏ ديا يها الَذِينَ آمَُوا لا تُحلُوا شَعائِر الله وَلَا الشّهْرَ الحَرامَ وَ لَا الْهَدْ لَهَدْىَ وَ نَا الْمَلائِدَ و لَا 1 مّينَ الْبِيِتَ الْحَرامَ يبتَغُونَ فَضْلًا مِنْ رَبهِمْ 
وَ رضوانا «20)). 


© دو الْيدْنَ جَعَلْناها لَكمْ مِنْ شَعائِر الله لَكُمْ فيها حَد حَيد) «(ع)). 


أ 


وافى آية أخرى حل مكان كعات الله رمات اللهوقال: 


عام نا ما بُثلى عَلبِكمْ فَاجْتيبوا لجس مِنَ الَْوئانِ...» «(5)». 


حمر 
ا 
3 
امت 
أوا 
ع 


اذيك و مَنْ يُعَظَمْ رمات الله فَهُوَ خَيرْ لَهُ عِنْدَ رَ 


-١‏ الحج: زضة 
؟- البقره: .١18/‏ 
*"'- المائده: ” 
؟- الحج: ونه 
- الحج: 7 


ص :77/8 

ما هو المقصود من شعائر اللّه؟ 

هنا احتماللات: 

-١‏ تعظيم آيات وجوده سبحانه. 

1- معالم عبادته و أعلام طاعته. 

'- معالم دينه و شريعته» و كل ما يمت إليهما بصله. 

أمَا الأول فلم يقل به أحد؛ إذ كل ما فى الكون آيات وجوده؛ ولا يصمح تعظيم كل موجود بحبجه أنّه دليل على الصانع. 


و أمنا الثانى؛ فهو داخل فى الآآيه قطعاء و قد عدّ الصَّفا و المروة و البَدّن من شعائر الله فهى من معالم عبادته و أعلام طاعته؛ إِنّما 
الكلا-م فى اختصاص الآ-يه بمعالم العباده و أعلام الطاعه, و لا دليل عليه» بل المتبادر هو الثالث» أى معالم دينه سبحانه» سواء 
كانت أعلاماً لعبادته و طاعته أم لا؛ فالأنبياء و الأوصياء و الشهداء و الصحف و القرآن الكريم والأحاديث الوه كلها من شعائر 


دين الله و أعلام شريعته» فمن عظمها فقد عظم شعائر الدين. 

قال القرطبى: فشعائر الله أعلام دينه» لا سيما ما يتعلق بالمناسكك «(1)). 

ولقد أحسن حيث عمُّم أَوَلّاء ثم ذكر مورد الآديه ثانيا» و مما يعرب عن ذلكك أنّ إيجاب التعظيم تعلق ب «حرمات الله فى آيه 
أخرى. 


قال سبحانه: «وَ مَنْ يُعَظم حَرٌماتٍ الله قَهْوَ حَيِدُ لَهُ عِنْدَ رَبّهِ «(1)). و الحرمات ما لا يحل انتهاكه, فأحكامه سبحانه حرمات الله؛ إذ 
لا يحل انتهاكهاء و أعلام طاعته و عبادته حرمات اللّه؛ إذ يحرم هتكهاء و أنبياؤه و أوصياؤهم و شهداء دينه و كتبه وصحفه من 
حرمات الله» يحرم هتكهم, فلو عظمهم المؤمن أحياءً 


-١‏ القرطبى, التفسير :١7‏ 08 طبع دار إحياء التراث. 
-١‏ الحّ: ين 


ص :وعم 

و أهوانا فقد عمل بالأبتيت: «وَ مَنْ يعَظجٍ رمات اللا «وَ مَنْ يُحَظُعْ شَعائرَ اللّه). 

الآيه الرابعه:صيانه الآثار و موذه ذوى القربى 

إن القرآن الكريم يأمرنا- بكلصراحه- بحب النبيصلى الله عليه و آله و أقربائه» و مودّتهم و محبتهم فيقول: 

الله وَ وَسُولَُ و الَّذِينَ آمَنُوا قن جِرْبَ الله هم الْاليُونَ؛ «(1) و اقُلْ لا أَسْتلكم َلَيهِ أخراً إلا امود فى الْقبِى) «(1)). 


و من الواضح لدى كلّ من يخاطبه الله بهذه الآيه أن البناء على مراقد النبييصلى الله عليه و آله و أهل بيته عليهم السلام» هو نوع 
من إظهار الحبّ و المودّه لهم و بذلكك يخرج عن كونه بدعه. لوجود أصل له فى الكتاب و السنّهه و لو بصوره كلته. 
و هذه العاده متّبعه عند كافه الشعوب و الأمم فى العالم؛ فالجميع يعتبرون ذلكك نوعاً من المودّه لصاحب ذلك القبر» و لذلكك 


تراهم يدفنون كبار الشخصيات السياسيه و العلميه فى كنائس و مقابر مشهوره و يزرعون أنواع الزهور و الأشجار حولها. 


.28 :هدئاملا-١‎ 


اال ع 


"60٠١ ص:‎ 

صيانه الآثار من منظار القواعد الفقهيّه 

المبحث الثانى:صيانه الآثار من منظار القواعد الفقهيه 
الأصل فى الأشياء الإباحه و الحليه 


ِنّ الأصل فى الأشياء هو الإباحه ما لم يرد فيها نهى فى الشريعه. و هذه هى القاعده المحكمه التى اعتمد عليها الفقهاء عبر 
القرون إِلَّا المترقتين غير الواعين. 


حتّى أنَّ الذكر الحكيم يصرّح بأنّ وظيفه النبئ الأكرم هو بيان المحرّمات دون المحللات, و أنّ الأصل هو حليه كلّ عمل و فعل» 
إلا أن يجد النبيئ حرمته فى شريعته, و أن وظيفه الأسمه هو استفراغ الوسع فى استنباط الحكم من أدلّته» فإذا لم تجد دلينًا على 
الحرمه تحكم عليه بالجواز. 

و نكتفى فى هذا المقام بالإشاره إلى مجموعه من الآبات» و إن كان فى السنّه الغرّاء أيضاً كفايه: 

-١‏ قال سبحانه: دو ما لكخ ألا تَأْكنُوا مما ذكرَ اشر الله عليه وَقَدْ قَصَّلَ لَكمْ ما عَوّمَ عَلَيِكمْ إِلَا ما اضطر رتم ليه وَ إن كثيراً 
َيَصْلونَ بأفوائهم بعَير عِلّم إِنّ 


7"0١:ص‎ 

رتك هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُغْتَدِينَ ١‏ 02)). 

فإِنّ هذه الآيه تكشف عن أنّ الى يحتاج إلى البيان إِنّما هو المحرّمات لا المباحات» و لأجل ذلكك لا وجه للتوقف فى العمل 
بعد ما لم يكن مبيناً فى جدول المحرّمات. 

و بعباره أعرية أنْ المسلم إذا لم يجد شيئاً فى جدول المحرّمات لم يكن له تبرير لتوقفه و عدم الحكم عليه بالإباحه و الجواز و 


الحليه. 


اداقال منميحاثة: شل لادأَجَدُ فى ما أو إلى مُحوّماً على طاعِم يطعم | إِلَا أنْ أيكرة افك اذه فنرنرها أله + 
رجسٌ أو فقا أَمِلَ لكر الله بها «75». 


و 
خنزير فإنه 


- 


إنها تكشف عن أنَّ ما يلزم بيانه إنُما هو المحرّمات لا المباحات؛ و لذلكك يستدل مبلغ الوحى- - و نعنى به النبيَ الكريمصلى الله 
عليه و آله- درون تجح قينا ارس الاين عل طرف يتلعية بروق اتوي التننا كرومه قاذا ال كو رون اومتها لت ب ء فهو 
محكوم بالحليه و الإباحه. 


"'- قال سبحانه: «مَن المْتّدى فَإِنا يَهْمَّدِى لِنَفْسِهِ وَمَنْ فلل فإثما عل فيان لا" رقو روق راق اخ وبا كام روم 


نَتِعَثٌ 00 ور *). 


*- قال سبحانه أيضاً: «وَ ما كانّ رَبُك مهلك القرى عَنَّى يَبِعَتٌ فى أمّها رَسُولًا يَتْلوا عَلَتِهِمْ آياتنا وَ ما كنا مُهُلِكى الْقرى إِنَا وَ 
هلها ظَالِمُونَ) ورع). 


إِنْ دلاله هاتين الآيتين على المقام واضحه. فإنّ جمله «و ما كان» تاره تستعمل فى نفى الشأن و الصلاحيه؛ و أخرى فى نفى كون 
الى + أمرا مكنا 


7 الأنعام: 4 
_- الأنعام: ه؟١.‏ 
الاشراء 18 


القصص: ون. 


ص: 7607 


ما الأول فمثل قوله: «ما كانّ الله لبِضِديع إيمائكم إِنَّ الله بالنّاس لَرَؤْفْ رَحِيمٌ» «(1)) و غيرها كسوره آل عمران 010١‏ أى ليس 
من شأن الله سبحانه و هو العادل الرءوف أن يضيع إيمانكم. 


و أن الكاتي» فكل قولةة دبا كان ننس أن تفرك إلا واذن اللو ككايا تو غلا رق أى لمكن لفن أ تمرك بدون إذله 
اد 


فيكون نس الذرهين بناء على الاممتسمال النولمهو تبسن مق أن الله عالق أفيعدب التناتى أو يولكيم قبل أننيسة البهع 


رسولا. 
وَعلى الاستعمال الثائى: هو ليس .هن الممكن أن يعذّب الله الناس أو يهلكهم قبل أن يبعث لبهم زسول. 


وغل قل دير فدلاله الآمين عاك الآناكة واقيدتة إذ لسك لبعث الزميا خفوصيدى مورفوعيهة و لز انط بجواق العذات 
ببعثهم فإنّما هو لأجل كونهم وسائط للبيان و الإبلاغ» و الملاكك هو عدم جواز التعذيب بلا بيان و إبلاغ. و أنْ التعذيب بلا بيان 


ه- قال سبحانه: «وّ ما أملكنا 0 ديه إن وي كنات مَعْلُومٌ) «لع). 
إن هذه الآيه مشعره بأنّ الهلاكك كان بعد الإنذار و التخويف. و أن اشتراط الإنذار كنايه عن البيان و إتمام الحجه. 


*- قوله سبحانه: «وَ لَوْ أنا أَهْلَكناهُمْ بعذاب مِنْ قَِلهِ لَقَالُوا رَبّنا لو لا أَرْسَلْتَ 


.187 البقره:‎ -١ 

؟- الآيات 4لا و .18١‏ 
*- آل عمران: .١150‏ 
ع- الشعراء: .5١08‏ 


ص :707 


فَإِنّ هذه الآ-يه تدلّ على أن التعذيب قبل بعث الرسول مردود بحجه اليعديية وهى قولهم: لو ات إِلَينا 3 فك 
آياتكك»: فلا يصحٌ التعذيب إِلَا بعد إتمام الحيجه عليهم ببعث الرسل. 


وعدا أن الأشيك سناع حاف الأرتكان خالسعن العقره أصيلة إلا إذا ردع عنها الشارع شكزل هن الأشكال الى متها 
ارال الأشيام 


/ا- قوله سبحانه: ويا أَهْلَ الكتاب قد جاء كع رَسُولَنا ين لَكم على قَْرَه مِنّ اسل أَنْ تَقُولُوا ما جاءنا مِنْ قاد وَلا نَذِير فَمَدُ 
جاءكع بَشِيرٌ وَ نَذِيرٌ وَ الله تحلى كل شَئْ ءِ دين «(10)). 

فإنّ ظاهر قوله: «ما جاتنا مِنْ بَبْديِر وَ لا نَذِيرا أنه حيجه تائهصحيحه. و يحتج به على كل من عذب قبل البيان» و لأجل ذلكك قام 
سبحانه بإرسال الرسل حتّى لا يُحتج عليه بل تكون الحجه لله سبحانه. 


وهذا يدل على أنه لا يحكم على حرمه شى ء. و لا يجوز التعذيب على ارتكابه قبل بيان حكمه؛ و ذلك لأنّ بعث البشير و 
النذير كنايه عن بيان الأحكام. 


١-طه:‏ ع3 13., 


؟"- المائده: 194. 


ص :7605 

المشاهد و المقابر من خلال سيره المسلمين فى خير القرون 

المبحث الثالث: المشاهد و المقابر من خلال سيره المسلمين فى خير القرون 

اشاره 

قد تعرّفت على قضاء الكتاب فى تكريم الأنبياء و الأولياء» و أن البناء على قبورهم أو بناء المساجد حول مراقدهم أمر محبّل؛ 
ندبت إليه الشريعه الإ-لهتِه» و لم تر أىٌ أثر فيها للتحريم؛ و على ذلكك درج السلف الصالح عبر القرون» و لم يزل الإلهتبون من 
أهل الكتاب و المسلمين على مدى العصور يهتمّون بمقابر الأنبياء و الأولياء بالبناء و التعمير ثم التطهير و التنظيف لهاء حتى أن 
كثيراً من المتمكنين بُخصّصُون شيئاً من أموالهم لهذه الغايه. 

فهذه القباب الشاهقه و المنائر الرفيعه و الساحات الوسيعه حول مراقد الأنبياء و الأولياء و حول مراقدص حابتهم فى مختلف الديار 
شرقها و غربهاء لهى دليل قاطع على أنّ هذه السيره سيره مشروعه. و إِلَّا كان على الصحابه الكرام و التابعين لهم بإحسان رفضها 
وركها بالبياث و البناث و السالظه و القؤى و إلا قالبكوت عليها إلى عصنر إثازه هذه الشكوكه» عضر ابق تيسف أدل ذليل على 
كونها سيره مشروعه. 

و عند ما قام ابن تيميه بوجه هذه السيره أثار ثائره المسلمين ضدّه شرقاً و غرب وقد بتنوا ضلاله تلكك الفكره و انحرافها عن 


ص :76060 


وقد وقف السلف الصالح- بعد فتح الشام- على قبور الأنبياء ذوات البناء الشامخ؛ فتركوها على حالها من دون أن يخطر ببال 
أحدهم- و على رأسهم عمر بن الخطاب- بأنّ البناء على القبور أمر محرّم يجب هدمه. 


و هكذا الحال فى سائر القبور المشيّده عليها الأبنيه فى أطراف العالم» و إن كنت فى ريب فاقرأ تواريخهم. 


و لوقام باحث بوصف الأبنيه الشاهقه الّتى كانت مشيده على قبور الأنبياء و الصالحين قبل ظهور الإسلام؛ و ما بناه المسلمون فى 
عصر الصحابه و التابعين لهم بإحسان إلى يومنا هذا فى مختلف البلدان» لجاء بكتاب فخم ضخم, يعرب عن أن السنّه الرائجه فى 
تلكك الأعصار قبل الإسلام و بعده» من عصر الرسول و الصحابه و التابعين لهم إلى يومنا هذاء هى مشروعيه البناء على القبور و 
العنايه يحنظ اتار علدا الدرو ةنو لويش أئ اين أقى حول لك بينث قنش وما أغتر هن عليهاهبل غلوها إظهارا التعيهيو 
الود لأصحاب الرسالات و النبوّات و أصحاب العلم و الفضلء و من خالف تلك السنّه و عدّها شركاً أو أمراً محرّماً فقد اتّبع غير 
سبيل المؤمنين» قال سبحانه: 


١وَ‏ مَنْ يُشْاقِقٍ الرّسُولَ مِنْ بَعْدٍ ما تَِيْنَ لَهُ الْهُدى وَ يَتَبِعْ غَيِرَ سَبي| التُؤمئدة لولدها تولن ف نشل جَهَنّمَ وَساءثُ مَصِيراً 00 


وقد وارى المسلمون جسد النبيٌ الأكرم فى بيته المسمّفء و لم يزل المسلمون منذ واروا جثمانه» على العنايه بحجرته الشريفه 
بشت الأساليب» 


و قد بنى عمر بن الخطاب حول حجرته جدارً» حيث جاء تفصيل كل ذلكك مع ذكر وصف الأبنيه الّتى توالت عليها عبر القرون 
فى الكتب | لمتعلقه بتاريخ 


.11١18 النساء:‎ -١ 


ص :7608 


المدينه» لا سيّما وفاء الوفا للإمام السمهودى المتوفى عام ١91ه ))١(«‏ و البناء الأخير الى شد عام 111١‏ ه قائم لم يمسّه سوء 


وسوفييك بنقل اللذ عار كةو مالل تخفوظا عد الاجدراء 


و أمّرا المشاهد و القباب المبتيه فى المدينه منذ العصور الأأولى فحدّث عنها ولا-حرج. لا سما فى بقيع الغرقد, و من أراد 
التفصيل فليرجع إلى كتب التاريخ و أخبار المدينه. 


وقد ذكر كثير من المؤرّخين و الستاح شيثاً كثيراً من أبنيه شاهقه على قبور الأنبياء و الصالحين فى خير القرون. 

و بدورنا نذكر شيئاً يسيراً ممما جاء فى كتبهم, و نكتفى بذكر كلمات ثلاثه من المؤرّخين المعروفين بالتتثت و الضبطهء ثم نذكر 
ما ذكره الرخاله المعروف ابن جبير فى رحلته على وجه التفصيل: 

-١‏ كلمه المسعودى فى حق قبور أثمه أهل البيت عليهم السلام 


هذا هو المسعردق الذى توفي عام (050»» و قد أدركك خير القرون» و ولد فى أواخره- إذا كان خير القرون هو القرون الثلاثه 
الأولى تح يقول: 


و على قبورهم فى هذا الموضع من البقيع رخامه مكتوب عليها: بسم الله الرحمن الرحيم؛ الحمد لله مبيد الأمم و محيى الرمم. 
هذا قبر فاطمه بنت رسول الله عليهما السلام سده نساء العالمين» و قبر الحسن بن على بن أبى طالب, و علي بن الحسين بن أبى 
طالب» و محمّد بن على» و جعفر بن محمد «50)). 


-١‏ وفاء الوفا ؟: 584 الفصل التاسع. 
-"١‏ مروج الذهب و معادن الجوهر ؟: /18. 


ص :/7"01 


"- كلمه ابن الجوزى: 


يقول ابن الجوزى: و هذا هو محمد بن أبى بكر التلمسانى يصف المدينه الطيبه و بقيع الغرقد فى القرن الرابع بقوله: و قبر الحسن 
بن على عن يمينكك إذا خرجت من الدرب ترفع إليه قليلاه عليه مكتوب: هذا قبر الحسن بن على دفن إلى جنب أمّه فاطمه رضى 
الله عنها واعنه و4113 


'- كلمه الحافظ محمد بن محمود بن النخار: 


يقول: و القبران (أى قبر العباس بن عبد المطلبء و قبر الحسن بن على و معه الستجاد و الباقر و الصادق عليهم السلام) فى قبّه 
كبيره عاليه قديمه البناء فى أُوّل البقيع» و عليها بابان يفتح أحدهما فى كل يوم للزياره رضى الله عنهم «(1)). 


- الرخاله ابن جبير و الأبنيه على المشاهد: 
اشاره 


هذا هو أبو الحسين محمد ين أحمد ابن عجير الأتدلسى القاطي: أجد علماء الأندلس الأكابر فى !الفقه. و الحذيت» يحكى لنا فى 
رحلته عن الأبنيه الرفيعه و القباب العاليه فى المشاهد و المزارات المعروفه يومذاك للأنبياء و الصالحين و النبئ الأكرمصلى الله 


فقد قام برحلات ثلاثء أهمّها استغرقت أكثر من ثلاث سنوات» حيث 


١‏ - مجله العربى: العدد السادس سنه ١1١97‏ ه. 
_- أخبار مد ينه الرسول: 1017 تحفيق صالح محمد جمال- ط. مكه المكرمه سنه ١690٠أه.‏ 


ص :/760 


بدأها يوم الاثنين فى التاسع عشر من شهر شوال سنه 21 ه. و ختمها فى يوم الخميس الثانى و العشرين من شهر محرم سنه 0/١‏ 
ه» وقد وصف فى هذه الرحله ما مرٌ به من مدن و ما شاهد من عجائب البلدان. 


كماو عنى عنايه خاصه بوصف النواحى السنيةو الساحل و المقاعنه ىو فقوي الاببارى الأ ويام اها البيت و الصحابه و 


التابعين» وصفاً دقيقاً» يعرب عن أن هذه القباب و الأبنيه الرفيعه بدت من قبل قرون تتصل إلى عصر الصحابه و التابعين. 


ولم يكن يومذاك أىٌّ معترض على بنائها فوق قبور هؤلاء؛ و لم يدر بِحلِدِ أحد أن هذه القباب و الأبنيه ستبعدنا عن التوحيدء 
بل كانوا يتبرٌ كون بهذا العمل و يبدون ما فى مشاعرهم من ودّ و حبٌ لأصحابها. 


و كان التبرّكك و التقبيل سنّه رائجه بين المسلمين؛ و هم لم يكونوا يقتلون باباً و يتبرّكون بجدارء بل يتبرّكون بمن حوتهم, على 


حدّ قول مجنون بنى عامر: 

اللاعلى الفباردياو ايك أل ذا الجدار و ذا الجدارا 
وماحبٌ الديار شغفن قلبى و لكن حبٌ من سكن الديارا 
وفيما يلى نشير بشكل مقتضب إلى مجمل كلامه: 

مشهد رأس الحسين بالقاهره: 


شول ابه خبير فى كر عضرو القاهره و يعضن آثارها اليه فأول ها تند تذكره شها الآثار و المعاسه السار كه الى بير كنها 
بعسكها الله عر و جل»فمن ذلك المشهد العظيم الشآن الذى بحدينه القاهره حيث رآس العسين بن على بن أبى طالبه رضى 
لدعت زيحار وهو قل #ارمينة: لل وواقر لق العف الأ رقن لاا للد ها قد سلاة] ,لقص أرقت هفز لا بط لدو كد اي 


ص:7609 


إلى أن يقول: و من أعجب ما شاهدناه فى دخولنا إلى هذا المسجد المبارك حجر موضوع فى الجدار الَذى يستقبله الداخل» 
ديد الشواق و البضيطن) يضق الأشحاضن كلياء كانه المرآه اليقديه الحدنه الصفل. 


و شاهدنا من استلام الناس للقبر المبارككء و إحداقهم به» و انكبابهم عليه» و تمتدحهم بالكسوه الّتى عليه» و طوافهم حوله 
مزدحمين داعين باكين متو سلمين إلى الله سبحانه و تعالى ببركه التربه المقدّسه؛ و متضرّعين ما يذيب الأكباد و يصدع الجماد» و 
الأمر فيه أعظم و مرأى الحال أهولء نفعنا اللّه ببركه ذلك المشهد الكريم (1)). 


مشاهد الأنبياء و أهل البيت فى مصر: 


قزل اند تعر هن لاف التدروفه بالفرافدتف ايسا المدع عجاتن اتذقيك لبا مسرم علهزى قاعه الأقاتمارات الله 
عليهم» و أهل البيت رضوان الله عليهم؛ و الصحابه و التابعين و العلماء و الزمّاد و الأولياء... فمنها قبر ابن النبيصالح. و قبر روبيل 
بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم خليل الرحمنصلوات الله عليهم أجمعين, و قبر آسيه امرأه فرعون رضى الله عنهاء و مشاهد 


أهل البيت رضى الله عنهم أجمعين؛ مشاهد أربعه عشر من الرجال» و خمس من النساء «(5)). 


إلى أن يقول: مشهد على بن الحسين بن علق ..» و مشهدان لابلى جعفر بن ميحمد الصادق وضى اللّه عنهية .و القاسم بن متحمد 
بن جعفر الصادق بن محمد بن على زين العابدين المذكور رضى الله عنهم؛ و مشهدان لابنيه الحسن و الحسين رضى الله 
عنهماء و مشهد ابنه عبد الله بن القاسم ..: و مشهد ابئه بحيى بن القاسمء و مشهد علي بن عبد اللّه بن القاسم: رضى الله عنهم؛ و 
مشهد أخيه عيسى بن 
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عرد لله رقص الدصقيمانو نقنية وى رن اللهيين يق قنك بىالضيىء رضى اللدعتيي و متهن معد يق عية الله برق متمد 
الباقر بن على بن زين العابدين بن الحسين بن على» رضى الله عنهم؛ و مشهد جعفر بن محمد من ذريّه علي بن الحسين» ره 
اللّهِ عنهم. 

ف أقاغة الساء فقول ابت حير مشهد السيّده ٠‏ ام كلثوم ابنه القاسم بن محمد ابن جعفرء رضى الله عنهم؛ و مشهد الستيده زينب 


ابنه يحيى بن زيد بن على بن الحسين» رضى الله عنهم؛ و مشهد أَمْ كلثوم ابنه محمد بن جعفر الصادق رضى الله عنهم؛ و مشهد 
السبّده م عيف الله بن القاسم بن محمد» رضى الله عنهم ١‏ «2ل». 


مشاهد الصحابه فى مصر 


ويذكر أبقا عو المقاطن فى كرله سين معاة رد عل رضئ الله عتن مشهك عقدد رن عامز الحيس جام زا ورهول الليقبلئ 
الله عليه و آله مشهدصاحب برده الرسولصلى الله عليه و آله مشهد أبى الحستصائغ رسول اللّهصلى الله عليه و آله» مشهد ساريه 
الجبل رضى الله عنه» مشهد محمد بن أبى بكر الصديق رضى الله عنهماء مشهد أولاده رضى الله عنهم» مشهد أحمد بن أبى 
نكر الضةق :زوفن الله عنيياء فيك أسماكء اتنه أنى لكر الصدية رقي اللداعنهماء » مشهد ابن الزبير بن العوام رضى الله عنهماء 
دين ضية لدان عمد اقل :| الس وعيض هي رسول الليمدك ال عيدو ا لد يدانت حليمه رضيع رسول اللهصلى الله عليه و آله 
719 


مشاهد الفقهاء الكبار فى مصر 


و عن مشاهد الأثمه العلماء الزاد يقول: مشهد الإمام الشافعى رضى الله عنه» و هو من المشاهد العظيمه احتفانًا و انّساعاًء و يُتى 
بإزائه مدرسه لم يُعْمر بهذه البلاد مثلهاء 


. رحله ابن جبير: 26 ط. بيروت‎ -١ 


موا 


يختل لمن يطوف عليها أنّها بلد مستقل بذاته» بإزائها الحمام» إلى غير ذلكك من مرافقهاء و البناء فيها حتّى الساعه, و النفقه عليها 
لا نُحصىء تولّى ذلكك بنفسه الشيخ الإمام الزاهد العالم المعروف بنجم الدين اليحبوشانى. 


و سلطان هذه الجهاتصلاح الدين» يسمح له بذلكك كله و يقول: زد احتفانًا و تأنّقاً وعلينا القيام بمئونه ذلكك كله. فسبحان الذى 
جعلهصلاح دينه كاسمه .)١(«‏ 


ثم يذكر مشاهد أخرى و يقول: 


مشهد المُرّئنٍصاحب الإمام الشافعى رضى الله عنه» مشهد أشهبصاحب مالكك رضى الله عنه» مشهد عبد الرحمن بن القاسمصاحب 
والكم قبي ا(لداعديماة سيق امتكماحي مالع رفن الله عتهماة عون القاضى ‏ عيك الوشامه رقي الل عله يكيل عد الله 
بن عبد الحكم و محمد بن عبد الله بن عبد الحكم رضى الله عنهماء مشهد الفقيه الواعظ الزاهد أبى الحسن الدينورى رضى الله 
عنه» مشهد بنان العابد رضى الله عنه مشهد الرجل الصالح العابد الزاهد المعروف بصاحب الإبريق» و قصّته عجيبه فى الكرامه. 
مشهد أبى مُسلم الحَؤلانى رضى الله عنهء مشهد المرأه الصالحه المعروفه بالعيناء رضى الله عنهاء مشهد الروذبارىٌ رضى الله عنه 
مشهد محمد بن مسعود بن محمد بن هارون الرّشيد المعروف بالسبتى رضى الله عنه. مشهد الرجل الصالح مُقبل الحبشىٌ رضى 
الله عنهء مشهد ذى النون ابن إبراهيم المصرى رضى الله عنه» مشهد القاضى الأنبارى» قبر الناطق الّذى مع عند وضعه فى لحده 
يقول: اللّهِمَ أنزلنى مُنلًا مباركاً و أنت خيرٌ المنزلين رضى الله عنه» مشهد العروس و لها أثر من الكرامه فى حال جَلْوَّتها على 
زوجها لم يُسمع أعجب منه. مشهد الصامت الّذى يُحكى عنه أَنّه لم يتكلم أربعين سنهء مشهد العصافيرى» مشهد عبد العزيز بن 
أحمد بن على بن الحسن الخوارزمى؛ مشهد الفقيه الواعظ الأفضل الجوهريٌ و مشاهد أصحابه بإزائه رضى الله عنهم أجمعين» 
مشهد شَُقْران 
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شيخ ذى الثون المصرىء مشهد الرجل الصالح المعروف بالأقطع المغريتئ» مشهد المقرئ وَرْشُء مشهد الطبرى» مشهد شيبان 
الراعى. 


و المشاهد الكريمه بها أكثر من أن تضبط بالتقيبد أو تتحصّل بالإحصاء. و إِنْما ذكرنا منها ما أمكنتّنا مشاهدتة. 


و بقبله القرافه المذكوره بسيط متّسع يُعرف بموضع قبور الشهداء؛ و هم الذين استّشهدوا مع ساريه رضى الله عن جميعهم, و 
البسيط المذكور مُسنّم كله للعيان على مثال أسنمه القبور دون بناء «(0)). 


القباب الرفيعه لأهل البيت فى مكّه المكرّمه: 


ضح مقااند كه المكزمة إقول ابن بجيزة فتن لالسدها التى جا اها قن لوبت ».وه قن ذاو د ينيد آم الحومتيق رقي الله 
عنياة وبها كان اسان التسطتق اللاعليدى الدرياة وسوصكروه ]نا فى الدار المذكورة فيها كان مز لد فاطمه الرهراء وقتي الله 
عنهاء و فيها أيضاً ولدت سيدى شباب أهل الجنّه؛ الحسن و الحسين رضى الله عنهماء و هذه المواضع المقدّسه المذكوره مغلقه 
مصونه قد بنيت بناءً يليق بمثلها. 


وعن مشاعدها الكرييه أيضا قولد التيضئك اللعليه و الذقرو النزيه الطاهرة الى فى الل قري عقت جيه الظاهر فى عليه 
مسجد لم ير أحفل بناءً منه» أكثره ذهب مترّل به و الموضع المقدّس الّذى سقط فيهصلى الله عليه و آله ساعه الولاده السعيده 
المباركه الى مععلها الله زضية للأنه اتسين دوف بالقفية. 


ثم يعد بعض المشاهد فيقول: دار الخيزران؛ و هى الدار الّتى كان النبييصلى الله عليه و آله يعبد اللّهِ فيها سراً مع الطائفه الكريمه 
المبادره للإسلام من أصحابه رضى الله عنهم ... دار أبى بكر الصديق... قبه بين الصفا و المروه تنسب 
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لع ادس اللخطاي وى زقلا حقو ل :انه سم دنا بو لن كيان اللا عليه و [لذن رو هن شمععة سطان الشاة و كاف دار) ليف اللعيق 
عبد المطلب:.. إلى أن يقول: و على عقربه هنه أيضاً مسجد عليه مكنوب: هذا المسجد هو مولد على بن أبى طالب» ررضوان الله 
عليه» و فيه تربّى رسول اللمصلى الله عليه و آله؛ و كان داراً لأبى طالب عم النبتيصلى الله عليه و آله و كافله (5؟)). 


المشاهد المكرّمه ببقيع الغرقد: 


و فى ذكر المشاهد المكرّمه ببقيع الغرقد يقول ابن جبير: فأوّل ما نذكر من ذلكك مسجد حمزه رضى الله عنه. و هو بقِلَى الجبل 
المذكورء و الجبل جوفى المدينه» وهو على مقدار ثلا-ثه أميال» و على قبره رضى الله عنه مسجد مبنيٌء و القبر برحبه جوفى 
المسجده و الهداء رقي اللدطهم با الس ستول القهد اجرب خمرادهى التريه الى قتي إلى متصة او يدر كك التاين يها: 


و بقيع الغرقد شرقى المدينه» تخرج إليه على باب يعرف بباب البقيع» و أوّل ما تلقى عن يسارك عند خروجكك من الباب 
المتكور متهد سف مه اللتتضاى ال عليه و آله ام الزجريق العراء قبي لصوو آناة. هذه القزيد قير مالك ينأف الاناء 
المدنى رضى الله عنه و عليه قنهصغيره مختصره البناء» و أمامه قبر السلاله الطاهره إبراهيم ابن النبيصلى الله عليه و آله و عليه قبه 
يضاف وعلى البميق مها ثري ابن لعمر بن الخطاب رضي الةغنه اسنمة غبد الرحمق الأوسط» وهو المغروق بأينى شكمة وهو 
انق عدده آنه انسل لمر و انف رقي | للد مني وو فانرا از ظفا يوق أل بطالته ورقس للختت بر عي لون تمي 
الطيار رضى الله عنه» و بإزائهم روضه فيها أزواج النيتصلى الله عليه و آله؛ و بإزائها روضهصغيره فيها 
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تاكق ين أر قد لقم خنق الللاسليدى الدمى بلديا روفية الكاتى .بن شق المكالي و التسيو كبن على رقي الله غقيماة نو فى قن 
مرتفعه فى الهواء على مقربه من باب البقيع المذكور و عن يمين الخارج منه؛ و رأس الحسن إلى رجلى العباس رضى اللّه عنهماء 
و قبراهما مرتفعان عن الأرض متسعان مُعْشّيان بألواح ملصقه أبدّع إلصاقء مرصّعه بصفائح الصَّفْر و مك وكبه بمساميره على 
أبدعصفه و أجمل منظرء و على هذا الشكل قبر إبراهيم ابن النبى صلى الله عليه و آله؛ و يلى هذه القبه العباسيّه بيت يندب 
لفاطمه بنت الرسولصلى الله عليه و آله و يعرف ببيت المحزنء يقال: إِنّهِ اذى أوت إليه و التزمت فيه الحزن على موت أبيها 
المصطفى صلى الله عليه و آله» و فى آخر البقيع قبر عثمان الشهيد المظلوم ذى النّورين رضى الله عنه» و عليه قنهصغيره مختصره. 
وكاقن ريه منة مهل خاظنه ازنة أمند على فين الله عتها وان بثيها: 


و مشاهد هذا البقيع أكثر من أن تُحصى؛ لأنّه مدفن الجمهور الأ-عظم من الصحابه المهاجرين و الأنصاره رضى الله عنهم 
أجمعين؛ و على قبر فاطمه المذكوره مكتوب: ما ضِمٌ قبر أحد كفاطمه بنت أسد رضى الله عنها و عن بنيها «ل0). 


مشاهد الكوفه: 
و يقول ابن جبير عن مسجد الكوفه: 


و بهذا الجامع المكرّم آثار كريمه: فمنها بيت بإزاء المحراب عن يمين المستقبل القبله» يقال: إن كان مصلَى إبراهيم الخليل» و 
عليه ستر أسودصوناً له. و منه خرج الخطيب لابساً ثياتٍ السواد للخطبه. فالناس يزدحمون على هذا الموضع المباركك للصلاه فيه 
و على مقربه منه مما يلى الجانب الأيمن من القبله» محراب محلق عليه بأعواد الساج مرتفع عنصحن البلاط كأنّه مسجدصغير» و 


فو محراب آهير 
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المؤمنين على بن أبى طالب رضى الله عنه. و فى ذلكك الموضع ضربه الشقىّ اللعين عبد الرحمن ابن ملجم بالسيفء. فالناس 
يصلون فيه باكين داعين» و فى الزاويه من آخر هذا البلاءط القبلئ» المتصل بآخر البلاط الغربئ» شبيه مسجدصغير محلق عليه 
أيضاً بأعواد الساج» هو موضع مفار الور الّذى كان آيهً لنوح عليه السلام؛ و فى ظهره؛ خارج المسجدء بيته اذى كان فيه» و فى 
ظهره بيت آخر يقال إِنّه كان متعبّد إدريس عليه السلام» و يتصل بهما فضاء متّصل بالجدار القبلى من المسجدء يقال إِنّهِ مُنشأ 
السفينه» و مع آخر هذا الفضاء دار علي بن أبى طالب رضى الله عنه و البيت الَذى غسل فيه. و يتصل به بيت يُقال إِنّه كان بيت 
ابنه نوح عليه السلام. 


و هذه الآثار الكريمه تلقّيناها من ألسنه أشياخ من أهل البلد فأثبتناها حسبما نقلوها إليناء و الله أعلم بصححه ذلكك كله. 


و فى الجهه الشرقيّه من الجامع بيتصغير يُصعَد إليه فيه قبر مسلم بن عقيل بن أبى طالب رضى الله عنه» و فى غربى المدينه على 
مقدار فرسخ منها المشهد الشهير الشأن المنسوب لعلىٌ بن أبى طالب رضى الله عنه» و حيث بركت ناقته و هو محمول عليها 
مسب نيعا علق عاذ كرهى بقالة إذ قر فيه كله 


قبور العلماء و الأولياء المشيّده ببغداد: 


يقول ابن جبير: 


و باحق هذه المحلاث قر متروق الكرهي وو هو وجل من الفالخين مشهوو الذكر فى الأولياء و فى الطريق إلن تاقه البضيره 


مشهد حفيل البنيان داخله قبر متّسع السّنام» عليه مكتوب: هذا قبر تون و مَعينء من أولاد أمير المؤمنين على بن أبى طالب رضى 
اشاعنه و فى الجانت القرى أيضا قر عوسى بن جعفره رقي الله عتهنا: 
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إلى مشاهد كثيره من لم تحضرنا تسمييّه من الأولياء و الصالحين و السلف الكريمء رضى الله عن جميعهم. 


و بأعلى الشرقنه خارج البلد محله كبيره بإزاء محلّه الرّصافه و بالرصافه كان باب الطاق المشهور على الشطء و فى تلكك المحله 
مشهد حفيل البنيان؛ له قبه بيضاء ساميه فى الهواء؛ فيه قبر الإمام أبى حنيفه رضى الله عنه. و به تعرف المحله و بالقرب من تلكك 
المحلّه قبر الإمام أحمد بن حنبل رضى الله عنه» و فى تلكك الجهه أيضاً قبر أبى بكر الشبلى رحمه الله و قبر الحسين بن منصور 
الحلاج» و ببغداد من قبور الصالحين كثير» رضى الله عنهم «(1)). 


المشاهد المكرّمه و الآثار المعظمه فى الشام: 


يقول ابن جبير: 


فأوّلها مشهد رأس يحيى بن زكريا عليه السلام؛ و هو مدفون بالجامع المكرّم فى البلاط القبلى قباله الركن الأيمن من المقصوره 
الصحابته «(7)؛ رضى الله عنهم؛ و عليه تابوت خشب معترض من الأسطوانه؛ و فوقه انتيل كالدمى بلوز عجوت كأنّه القدح 


الكبير» لا يُدرى أمن زجاج عراقيّ أمصُورىٌ هو أم من غير ذلك. 


و مولد إبراهيمصلى الله عليه و سلّم و على نينا الكريم؛ و هو بصفح جبل قاسيون عند قريه تُعرف بَِّْه؛ و هى من أجمل القرى, 
و هذا الجبل مشهور بالبركه فى القديم لأنّه مصعد الأنبياءءصلوات الله عليهم؛ و مطلعهم؛ و هو فى الجهه الشماليه من البلد و على 
مقدار فرسخ, و هذا المولد المبارك غار مستطيل ضيّقء و قد بُنى عليه مسجد كبير مرتفع مُقسَم على مساجد كثيره كالغُرف 
المطلّه. و عليهصومعه عاليه» و من ذلكك الغار رأى عليه السلام الكوكب ثمّ القمر ثم الشمسء حسبما 
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-١‏ هى أول مقصوره وضعت فى الإسلام وضعها معاويه بن أبى سفيان. 


ص :ا" 


ذكره الله تعالى فى كتابه عِّ و جل »»)١(«‏ و فى ظهر الغار مقامه الّذى كان يخرج إليهء و هذا كله ذكره الحافظ محدّث الشام أبو 


القاسم بن هبه اللّه بن عساكر الدمشقى فى تاريخه فى أخبار دمشقء و هو يتوف على مائه مجلد. 


و ذكر أيضاً أن بين باب الفراديسء و هو أحد أبواب البلد. و فى الجهه الشماليِه من الجامع المبارك؛ على مقربه منه إلى جبل 
قاسيون» مدفن سبعين ألف نبى» و قيل: سبعون ألف شهيدء و أن الأنبياء المدفونين به سبعمائه نبئ» و الله أعلم. 


و خارج هذا البلد الجبّانه العتيقه» و هى مدفن الأنبياء و الصالحين, و بركتها شهيره؛ و فى طرفها مما يلى البساتين وَهِْدّه من 
الأرض متّصله بالجبانه» ذكر أنّها مدفن سبعين نبأ و عصمها الله و نرّهها من أن يُدفن فيها أحدء و القبور محيطه بهاء و هى لا 
تخلو من الداد حك عادث قرارة له كل ذلكف كوي مق اللداتعان لها 


و بجبل قاسيون أيضاً لجهه الغرب, على مقدار ميل أو أزيد من المولد المبارك, مغاره تعرف بمغاره الدم؛ لأنّ فوقها فى الجبل 
دم هابيل قتيل أخيه قابيل ابنى آدم عليه السلام» يتُصل من نحو نصف الجبل إلى المغاره؛ و قد أبقى الله منه فى الجبل آثاراً 
ُمراً فى الحجاره تُحك فتستّحيل؛ و هى كالطريق فى الجبل» و تنقطع عند المغاره» و ليس يوجد فى النصف الأعلى من المغاره 
آثار تشبههاء فكان يقال: إِنّها لون حجاره الجبلء و إِنّما هى من الموضع اذى جرّ منه القاتل لأخيه حيث قتله حتّى انتهى إلى 
النعارة اوتهئ ند آياك الله قال وو راق لا لمخص.. 


و قرأنا فى تاريخ ابن المعلى الأسدى أن تلكك المغارهصلَى فيها إبراهيم و موسى و عيسى و لوط و أيوبء عليهم و على نينا 
الكريم أفضل الصلاه و السلام. 


وعليها مسجد قد أتقن بناؤه» و يُصعد إليه على أدراج» و هو كالغرفه المستديره» و حولها أعواد مشرجبه مطيفه بهاء و به بيوت و 


مرافق للسكنى» و هو 
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يفتح كل يوم خميسء و السُّرّْجٍ من الشمع و الفتائل تقد فى المغاره و هى متّسعه. 


و فى أعلى الجبل كهف منسوب لآلدم عليه السلام» و عليه بناء» و هو موضع مباركك, و تحته فى حضيض الجبل مغاره تعرف 
بمغاره اليُجوع» ذكر أن سبعين نببَاً ماتوا فيها جوعاًء و كان عندهم رغيفء فلم يزل كلّ واحد منهم يؤثر بهصاحبه و يدور عليه من 
يد إلى يدء حتّى لحقتهم المتنه«صلوات الله عليهم. و على هذه المغاره أيضاً مسجد مبنيئ» و أبصرنا فيه الشُرُج تقد نهاراً. 


و لكل مشهد من هذه المشاهد أوقاف معينه من بساتين و أرض بيضاء و رباع؛ حتّى إِنَّ البلد تكاد الأوقاف تستغرق جميع ما فيه. 


و كل مسجد يُستحدث بناؤه أو مدرسه أو خانقه يُعيّن لها السلطان أوقافاً تقوم بها و بساكنيها و الملتزمين لهاء و هذه أيضاً من 
المفاقي المحلنة. 


ودع السكاء اكوا ذواك7الأقذان من قاعر مماة سخكد أو وباط | و كد ؤايه او حتى فيا الأمرال الراسعة وني ليا هن مالي 
الأوقاف. 


و من الأمراء من يفعل مثل ذلككء لهم فى هذه الطريقه المباركه مُسارعه مشكوره عند الله عزّ و جل. 


و بآخر هذا الجبل المذكوره فى آخر البسيط البستانى الغربى من هذا البلدء الربوه المباركه المذكوره فى كتاب الله تعالى» مأوى 
الجيكتو امتاسارانك لل طرينا جهنو ابيع ساط) ادي ا سنا وجوالان اران ى إتقاة يناد استال فينو ترف 
وضعء هى كالقصر المشئّدء و يصعد إليها على أدراجء و المأوى المباركك منها مغارهصغيره فى وسطهاء و هى كالبيت الصغير» و 
بإزائها بيت يقال: إن مصلّى الخضر عليه السلام, فيبادر الناس للصلاه بهذين الموضعين المباركين, و لا سما المأوى المبارك؛ و 
له باب حديدصغير ينغلق دونه» و المسجد يطيف بهاء و لها شوارع دائره و فيها سقايه لم يرَ أحسن منهاء قد سِيقٌ إليها الماء من 
علوٌ و ماؤها 


ص :24 


ينصبٌ على شَادذَرُوان «(1)) فى الجدار متٌصل بحوض من رخام يقع الماء فيه» لم يْرَ أحسن من منظره» و خلف ذلك مطاهر 
وى العاء ف 15 بيت عنيااو يشدي بالعاتي الكمل بخداز الفادووانه 


و هذه الربوه المباركه رأس بساتين البلد و مَقسِم مائه» ينقسم فيها الماء على سبعه أنهارء يأخذ كل نهر طريقه؛ و أكبر هذه 
الأنهار نهر يُعرف بثوارء و هو يشقٌّ تحت الربوه» و قد تُقِر له فى الحجر الصلد أسفلها حتى انفتح له متسرّب واسع كالغار» و ربّما 
انغمس الجَسُور من سباح الصبيان أو الرجال من أعلى الربوه فى النهر و اندفع تحت الماء حتّى يشقٌ متسرّبه تحت الربوه و يخرج 
أسفلهاء و هى مخاطره كبيره. 


و يُشرّف من هذه الربوه على جميع البساتين الغربيه من البلد» و لا إشراف كإشرافها حسناً و جمانًا و انس مسرح للأبصار, و 
تحتها تلكك الأنهار السبعه تتسرّب و تسيح فى طرق شتّى» فتحار الأبصار فى حسن اجتماعها و افتراقها و اندفاع انصبابهاء و شرفٌ 
موضوع هذه الربوه و مجموع حسنها أعظم من أن يحيط به وصف واصف فى غلوٌ مدحه. و شأنها فى موضوعات الدَّنيا الشريفه 
خطير كبير «10). 


و من أحفل هذه المشاهد مشهد منسوب لعليٌ بن أبى طالب رضى الله عنه» قد بُى عليه مسجد حفيل رائق البناء» و بإزائه بستان 
كله نارنج؛ و الماء يطرد فيه من سقايه معتّنه» و المسجد كله ستور معلّقه فى جوانبهصغار و كبار. 


و من المشاهد المكرّمه مشهد سعد بن عُباده رئيس الخزرج»صاحب رسول اللهصلى الله عليه و آله و هو بقريه تعرف بالمنيحه 
شرقى البلد و على مقدار أربعه أميال منه» 


1-الشاذرواة: حائط ضغين بجوار الجدار الأصلى التقوبنه. 
ا النفادى السناتو تاعاق 
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و على قبره مسجدصغير حسن البناء» و القبر فى وسطه. و عند رأسه مكتوب: هذا قبر سعد بن عباده رأس الخزرج»صاحب رسول 


االيمان الاعله و آله 


و من مشاهد أهل البيت رضى الل عنهم: مشهد آَم كلثوم ابنه علي , بن أبى طالبء رضى الل عنهماء و يقال لها زينب الصغرى؛ و 
أم كلتم كيه ارده اعليينا التتصبان الله عليه وسيل نشبهها نايع آم كلئرء» رفس الله ضنياء و الله افلم بل لكك يدها 
لكريم كيه قلق مرت رار على مه رد رسع او عليه سويد كدو و خارص م كنا وله أرياف و جيعد 
الجهات يعرفوئة يقير السك أء كلتوى كينا البسدوا بجا بهو مركن برو يه تفع الله يؤالك. 


و بالجدانه الّتى بغربى البلد. من قبور أهل البيت كثير» رضى الله عنهم, منها قبران عليهما مسجد يقال إِنّهما من ولد الحسن و 
اعدف رقص اللوضنيفاء معن حرق قثر يقال إله لوك قلسي رقي الله عيها :أ روالعلها كه خرف دن اقل 
العيت»: 


و من المشاهد أيضاً قبر بجامع الَتِرب» فى ببت بالجهه الشرقيه منه» يقال إن لأ مريم» رضى الله عنها. 


و بقريه داريا قبر أبى مسلم الخولانى رضى الله عنه» و عليه قبه هى علامه القبر» و بها أيضاً قبر أبى سليمان الدارانى رضى الله 


عنه. 
و بين هذه القريه و بين البلد مقدار أربعه أميال» و هى لجهه الغرب منه. 


و من المشاهد الكريمه التى لم نعاينها و وصفت لنا قبرا شيث و نوح عليهما السلام؛ و هما بالبقاع» و هى على يومين من البلد» و 
حدّثنا من ذَرَع قبر شيث فألفى فيه أربعين باعاًء و فى قبر نوح ثلا-ثين» و بإزاء قبر نوح قبر ابنه له» و على هذه القبور بناء» و لها 
أوقاف كثيره» و لها قم يلتزمها. 


و من المشاهد المباركه أيضاًء بالجبانه الغربته و بمقربه من باب الجابيه» قبر 


7/١: ص‎ 

أويس القرنى رضى الله عنه. و قبور خلفاء بنى أميه» يقال: إِنْها بإزاء باب الصغير بمقربه من الجبانه المذكوره. و عليها اليوم بناء 
و المشاهد المباركه فى هذه البلده أكثر من أن تنضبط بالتقييد, و إِنْما رُسِم من ذلك ما هو مشهور و معلوم. 

و من المشاهد الشهيره أيضاً مسجد الأقدام, و هو على مقدار ميلين من البلد ممما يلى القبله على قارعه الطريق الأعظم الآخذ إلى 
بلاد الحجاز و الساحل و ديار مصرء و فى هذا المسجد بيتصغير فيه حجر مكتوب عليه: كان بعض الصالحين يرى النيتصلى الله 


عليه و آله فى النوم فيقول: هاهنا قبر أخى موسيصلى الله عليه و آله و الكثيب الأحمر على الطريق بمقربه من هذا الموضع؛ و هو 
بين غاليه و غُويلِيه كما ورد فى الأثر. و هما موضعان. 


و شأن هذا المسجد فى البركه عظيم؛ و يقال: إِنَّ النور ما خلا-قط من هذا الموضع الى يذكر أن القبر فيه حيث الحجر 
المكتوب» و له أوقاف كثيرة. 


فأمَا الأقدام ففى حجاره فى الطريق إليه مُعْلّم عليهاء تجد أثر القدم فى كل حجرء و عدد الأقدام تسعء و يقال: إِنّها أثر قدم موسى 
عليه السلام, و الله أعلم بحقيقه ذلكك, لا إله سواه «(0)). 


هذا و قد أخذنا من رحله ابن جبير المواضيع اللازمه. و إِلَّا فالذى يسبر الكتاب يقف على أمور لم نذكرهاء و الكل يدل على أن 
البناء على القبور وصيانتها عن الانطماس و زيارتها فى فترات مختلفه كان أمراً رائجاً فى خير القرون الّذى بعل مقياساً بين الحقّ 
و الباطل. 
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ه- ابن الحجّاج و القبّه البيضاء على قبر الإمام على عليه السلام 
اشاره 


إن الحسين بن أحمد بن محمد المعروف بابن الحتجاج البغدادى أحد الشعراء المفلقين فى القرنين الثالث و الرابع (المتوفى ١وم‏ 
ه) أنشأ قصيدته الفائيه فى مدح الإمام أمير المؤمنين» و أنشدها فى الحضره العلويّه عند ما زارها يقول فى مستهلها: 

ياصاحبٌ القبه البيضا على النجل من زارٌ قبركك و استشفى لديكك شفى 

ذورها آنا الحيين الهادى لعلكمُ تحظون بالأجر و الاقبالٍ و الَف (01)) 

و القصيده تعرب عن وجود البناء و القبّه البيضاء على القبر» و الزلف و التفاف الزائرين حوله فى عصره؛ و مع ذلك يدّعى بعض 
الوهابيين؛ أن البناء على القبور لم يكن فى خير القرون و أنّه من البدع المستحدثه. 


و لأجل شيوع البناء على القبور فى جميع الأقطار الإسلاميه نجد أن الأمير محمد بن إسماعيل اليمانى (ت 01188 الَذى تومب 
مع كونه زيدياً يفترض على نفسه و يقول فى كتابه: و هذا أمر عمٌ البلادد و طبق الأرض شرقاً وغرباً بحيث لا بلده من بلاند 
الإسلام إِلَا فيها قبور و مشاهدء ولا يسع عقل عاقل أن هذا منكر يبلغ إلى ما ذكرت من الشناعه و يسكت علماء الإسلام «(1)). 


١-اقرأ‏ ترجمته فى يتيمه الدهر ": 18؛ معجم الأدباء ؟: #؛ المنتظم 7: 8١5؛‏ تاريخ بغداد 8: 4٠‏ وفيات الأعيان :١‏ 88 ٠؛‏ الكامل 
لابن الأثير 4: 6# إلى غير ذلكك من مصادر الترجمه؛ و فى روضات الجنّات * -١58‏ 180 له ترجمه ضافيه 
-١‏ تطهير الاعتقاد: ص 2137 ثم إِنْه حاول أن يجيب عن هذا الاستنكار بما الإعراض عن ذكره أحسن. 


ص :"7/7 


فلو كانت هذه سيره المسلمين من خير القرون إلى عصرنا فلما ذا لا تكون حبّجه؟ فلو كان التهديم أمراً واجباً فلما ذا تركك 
الخلفاء تلكك الفريضه؟! و هل يصمح لنا اتهامهم بالتسامح فى أمر الدين مع أنْ الصحابه و التابعين مرّوا على تلكك الآثار و لم 
ينبسوا فيها ببنت شفه؟ و إذا لم يكن ذلك الإجماع حتجه. فأىٌ إجماع يكون حبجه شرعله؟ 


فهذه النصوص من المؤرّخين تدل بوضوح على جريان السيره على بناء القباب و الأبنيه على قبور الأولياء من دون أن يخطر ببال 
أحد أنه مقدّمه للشرك و مفض إليه» فإذا لم يكن مثل هذا الإجماع حيجه فأىّ إجماع ححجه؟ 


و العجب من ابن بليهد قاضى الحكومه السعوديه أيام تدمير آثار رسول اللهصلى الله عليه و آله عام (178 ه). فبعد ما نقذ ما أمر 
به من قبل المشايخ» نشر بياناً فى جريده أمّ القرى فى عددها الصادر فى شهر جمادى الآخره من شهور سنه (170 0). و ممما جاء 
دقوله إن القباب على هراقد الملناءصناز عقداو لا عند القرن التخامس البجرى: 


فهل هذاصحيح أو افتراء أمام كل هذه النصوص من المسعودى و غيره؟ 

و ليس البحث فى خصوص العلماء» بل مطلق قبور المسلمينء نبا كان أو ولتَأصحابتاً كان أو تابعياًء فقيهاً كان أو محدّثاً. 
السيّد محسن الأمين و الردّ على ابن تيميّه 

و نعم ما قال السيد المحقّق محسن الأمين فى قصيدته المسمّاه العقرى الدر اشن راشبيات الوهابيه: 


أو ليس أمّه أحمد إجماعّها فيه الصوابٌ و حججةٌ لم تردد 


ص :7/5 

و على ضلالٍ كلها لم تجتمع فيما رويتم فى الحديث المسندٍ 
مضت القرون وذى القباب مَشِيدةٌ و الناس بين مؤسّس و مجدَّدٍ 
فى كل عصر فيه أهل الحل و - العقد الّذين بغيرهم لم يُعقد 
لم يُنكروا أبداً على من شادها شيدت و لا من منكر و مفنّدٍ 
مِنْ قبل أنْ تلد ابنها تيمية أو يخلق الومّاب بعض الأعبد 

أفأىٌ إجماع لكم أقوى على أمثاله من مورد لم يوردٍ 

قيبنرة لبيك تتاندع فى كر عص معدل والققدق 

أقوى من الإجماع سيرتهم و من قد حاد عنها فهو غير مسدّد 
هيهات ليس نبياً ابن بليهد فى الناس لم بُخطئ و لم يتعمَدٍ 
كنا ولا العلماء قد حصرت به هى فى بقاع الأرض ذات تعدَّدٍ 
كلا و لا من وافقوه لخوفهم أو جهلهم من خائف و مقلّدٍ 

و الكل من غلنناء ظبيه ساك للخو مكفوش: اللسان مع اليد ماك 


كيف يدّعى الإجماع على التحريم مع أن فقهاء المذاهب الأربعه فى العصر الحاضر اتَفقوا على الكلمه التاليه: يكره أن يبنى القبر 
ببيت أو قبه أو مسجد «(7)). أين الكراهه من الحرمه؛ و أين هى من الشركك؟ 


و هذا النووى شارحصحيح مسلم يقول فى شرح حديث أبى الهياج الى سيوافيكك نضّه: أمَا البناء فإن كان فى ملكك البانى 
فمكروه و إن كان فى مقبره مسبله فحرام؛ نص عليه الشافعى و الأصحاب «50)). 


إن التحريم فى الصوره الثانيه لكونه مزاحماً للانتفاع» و على خلاف أهداف 


5١١ كشف الارتياب: ص‎ -١ 
.61 :١ الفقه على المذاهب الأربعه‎ -1 


'- صحيح مسلم بشرح النووى ج لا ص 57 شرح الحديث رقم 4894 كتاب الجنائز ط مصر. 


ص :71/0 
الواقف و أغراضه. و أين هو من البناء على أرض مشتراه أو مهداه أو موات؛ فلا تترنّب عليها تلكك الحرمه. 


دُفن النبيئ الأكرمصلى الله عليه و آله فى بيته الرفيع و لم يخطر ببال أحد من الصحابه الحضور أن البناء على القبر حرام و أنهصلى 
ملهو الناتبني عله قينا اهل داو لقنا كا اليك متملنا بالسشيلة تعاكتقه حنار :فى اوفط سات ادز لغنا رفن القسيفاة اونا 
مذقونا قن جغرة المضالن للد عيدو الذعرة خداه ومكف وول تممصو أت ابن انع ققيرة أله سراميو لا مكرومه علي 
ذلكك استمرّت سيره المسلمين فى حقٌّ العلماء و الأولياء» يدفنونهم فى البيوت المعدّه لذلكء أو يرفعون لمراقدهم قواعد و سقفاً 
بعد الدفن» تكريماً لهم و تقديراً لتضحياتهم, و لم يخطر ببال أحد أَنّهِ على خلاف الدين و الشرع. 


الإسلام إلى هذا العصرء من الشيعه و السنّه و أىّ بلا-د من بلاسد الإسلام من مصر و العراق أو الحجاز أو سوريه» و تونس و 
مراكش و إيران» و هلم جِرَأ ليس فيها قبور مشيّده؛ و ضرائح منجده؛ و هؤلاء أثمه المذاهب: الشافعى فى مصرء و أبو حنيفه فى 
بغداد و مالكك بالمدينه» و تلك قبورهم من عصرهم إلى اليوم شاهقه القباب» شامخه المبانى» غير أن الوهايئين لما استولوا على 
المدينه هدموا قبر مالكك. 


و هذه القبور قد شُّيِدت و بنيت فى الأزمنه الّتى كانت حافله بالعلماء و أرباب الفتاوى» و زعماء المذاهبء فما أنكر منهم مُنكر. 
وليس هذا رائجاً بين المسلمين فقطء بل جرى على هذا جميع عقلاء العالم» بل يعد تعمير قبور الشخصيات من غرائز البشر و 
مقتضيات الحضاره و شاره الرقيّ» فكل هذا دليل على الجواز لو لم نقل يفوق ذلك,. و لو لم تكن السيره المسلمه بين المسلمين 
والعقلاء 


ص :7/2 
عامّه غير مفيده فى المقام» فلا يصيّح الاستناد إلى أيّه سيره قاطعه بين المسلمين أو الناس. 
و ليس يصح فى الاذهان شى .ٌ إذا احتاج النهار إلى دليل 


ثم إن الوهابيين تمت كوا برواياتء إِمَا عديمه الدلاله» أو ضعيفه السند و سنذكر فى المبحث الآتى بشكل عام مجمل ما تمسشكوا 


به ليتبيّن مدى وعيهم. 


ص ://"؟ 

ذرائع الوهابيه فى هدم الآثار 

المبحث الرابع: ذرائع الوهابيه فى هدم الآثار 

اشاره 

افد لك الو هدو رز ]يات نكر وااو الج وعدا ره 
الأولى: روابه أبى الهياج الأسدى 

اشاره 


روى مسلم فيصحيحه قال: حدّثنا يحيى بن يحيى و أبو بكر بن أبى شيبه و زهير بن الحربء قال يحيى: أخبرناء و قال الآخران: 
حدّثنا وكيع عن سفيان» عن حبيب بن أبى ثابت» عن أبى وائل» عن أبى الهياج الأسدى قال: قال لى علىٌ ابن أبى طالب: أ لا 
أبعنكك على ما بعثنى عليه رسول اللّه.. أن لا تدع تمثانًا إلا طمسته و لا قبراً مشرفاً إلا سّيته (1). 


زعم المستدلٌ أنْ معناه: و لا قبراً عالياً إَِّا سؤيته بالأرض. 


أقول: الاستدلال بالحديث فرعصحه سنده» و تمامئه دلالته» و لكنّه موهون من كلا الجانبين. 


-١‏ مسلم» الصحيح ارد ١م‏ كتاب الجنائز؛ الترمذى» السنن ؟: م1" باب ما جاء فى تسويه القبور؛ النسائى» السنن : 8/8 باب نسو به 
القبي: 


ص :771/1 

سند الروايه و أقوال العلماء فيه: 

أمَا السند» فيكفى أن علماء الرجال تحدّثوا فى رجال الحديث و نقلوا تصريح الأثمه بضعفهم؛ و هم عبارةً عن: 

-١‏ وكيع. 

"- سفيان الثورى. 

#مرموريني رق أنين "ثادت 

*- أبو وائل الأسدى. 

و إليكك أقوال العلماء فى حقّهم: 

-١‏ وكيع: 

هو وكيع بن الجراح بن مليح الرواسى الكوفى» روى عن عدّهء منهم: سفيان الثورى؛ و روى عنه جماعه منهم: يحيى بن يحيى و 
هو كما ورد فى حقّه المدح؛ ورد فى حقّه الجرح كثيراًء و هذا ابن حجر يعرّفه فى تهذيب التهذيب بالنحو التالى: عن الإمام ابن 
حنبل: كان وكيع أحفظ من عبد الرحمن بن مهدى كثيرا و قال فى موضع آخر: ابن مهدى أكثر تصحيفاً من وكيع و وكيع أكثر 
خط هله 

وقال ابن عمار: قلت له: عدوا عليكك بالبصره أربعه أحاديث خلطتٌ فيها؟ 

فقال: حدّثتهم بعبادان بنحو من ألف و خمسمائه؛ و أربعه ليس بكثير فى ألف و خمسمائه. 


و قال علي بن المدينى: كان وكيع يلحن و لو حدَّتٌ بألفاظه لكان عَبَباً. 


وقال محمد بن نصر المروزى: كان يُحدّث بآخره من حفظه فيغر ألفاظ الحديث كأنه يحدّث بالمعنى و لم يكن من أهل 
اللسان .))١(«‏ 


ات تهذيت النهذيت 111 


ص :77/9 
و قال الذهبى فى ميزان الاعتدال بعد ما مدحه: قال ابن المدينى: كان وكيع يلحن و لو حدّث بألفاظه كان عجباً «(1). 
"- سفيان الثورى: 


وهو سفياة بن سعيد بق مسروق القورى الكوقى فقن مدحوه: و لكن الذهبى يقول؛ إِنّه كان بدلس عن المعفاءةو لكى كان اله 
نقد و ذوق» ولا عبره تقول سق قال ردنلس و كنت ضين الكذاميى لكل 


وال ار سور قال ار المجار كن سزلف ساق تافنق وهو وذ لبي فلا رآتن معنا وقال :روزن عاك و 1 
و قال فى ترجمه يحيى بن سعيد بن فروخ: قال أبو بكر و سمعت يحيى يقول: 

جهد الثورى أن بدلين علق وجا فيديناً فما أمكته «لع). 

والتدليس هو أن يروى عن رجل لم يلقه و بينهما واسطه فلا يذكر الواسطه. 


وقال أيضاً فى ترجمه سفيان: قال ابن المدينى عن يحيى بن سعيد: لم يلق سفيان أبا بكر بن حفص و لا حيان بن إياسء و لم 
يسمع من سعيد بن أبى البرده» و قال البغوى: لم يسمع من يزيد الرقاشىء و قال أحمد: لم يسمع من سلمه بن كهيل حديث 
المسائيه «(8)» يضع ماله حيث يشاءء و لم يسمع من خالد بن سلمه بتاتاً ولا من ابن عون إِلَا حديثاً واحداً «(2)). 


-١‏ ميزان الاعتدال ©: عمم. 

اداميزان الاغتدال 28 184 يرف امه 

'"- تهذيب التهذيب ؟: ١6‏ فى ترجمه سفيان. 
#متينين التوقيب 1441 

ه- العبد المعتق. 

*- تهذيب التهذيب 6: 118. 


ص:١٠/57‏ 
و هذا تصريح من ابن حجر بكون الرجل مُدلْساً رما يروى عن اناس يوهم أنه لقيهم و لم يِلقَهُم ولم يسمع منهم. 
"- حبيب بن أبى ثابت: 


هو حلبتدية أدى كابك فين بن شقان وكقة عقوو لكى قال ادق ضاق فئ اللقاث؟ 6ا ند لساسى قال التقيل » عدر اعون 
و قال القطان: له غير حديث عن عطاءء لا يُتابع عليه و ليست محفوظه. 


وقال ابن خزيمه فيصحيحه: كان عد لمأ «2ل). 
و قال ابن حجر أيضاً فى موضع آخر: كان كثير الإرسال و التدليسء مات سنه 1١9‏ ه. 


و تقل عن كنات النوضوعات لآرن الجززى عن تشخه بط المشذرى الدتقل هده عق أب بن كس قفن قول برقي : لو 
جلست معكك مثلما جلس نوح فى قومه ما بلغت فضائل عمرء و قال: لم بعل ابن الجوزى إِنَا بعبد اللّهِ بن عمار الأسلمى شيخ 


حبيب بن ثابت «(1475). 
#- أبو واكل الأسد: 


هو شفيق بن سلمه الكوقىء كان متحرفاً عن عل بن أبى طالبء قال ابت حجر: قيل لأين وائل؛ أنهما أحتٌ إليكك غلك أو عثمان؟ 
قال: كان على أحبٌ إلى ثمصار عثمان «0)). 


وامكقى فى ريده أله كان دن ولاء عبد اللسين زياف قال الى أبن الحديد قال 


ص:١7‏ 
أبونوائل : استعملى ابن زناه على بيت المال بالكوفه, 


هذا كله حول سند الروايه و هؤلاء رواتهاء و لو ورد فيهم مدح فقد ورد فيهم الذم. و عند التعارض يقدم الجارح على المادح 
فيائط التعدية عنم اللسعدلال» 


و يكفى أيضاً فى ضعف الحديث أنه ليس لراويه- أعنى أبا الهياج- فى الصحاح حديث غير هذاء فكيف يستدل بحديث يشتمل 
غلى المل لسع و المش قف او كل تكذل رين الخذيك هو السيره السفهه برى السلبية ؟! 


و الآن إليكك بيان عدم دلاله الحديث على الموضوع بتاتاً: 

ضعف دلاله الحديث 

إن توضيح ضعف دلاله الحديث يتوقف على بيان معنى اللفظين الواردين فيه: 
دشرا مظرنا. 

إن سويته. 


ا الأول: ففالضصاحت القامرس: وز الشترق سيم كلت العلوة ونع البعير سحام و على ذلكف يحض المراة مته عطاق العلؤة أو 
العلوٌ الخاص كسنام البعير الَذى يعتر عنه بالمسنّم» و لا يتعيّن أحد المعنيين إلا بالقرينه. 


أمَا الثانى: فهو تارءً يُستخدم فى بيان مساواه شى ء بشى ء فى الطول أو العرضء فيقال: هذا القماش يساوى بهذا الآخر فى الطول. 
و أخرى فى التسويه» أى كون الشى ء مسطحاً لا انحناء و لا تعرّج فيه. 


و الفرق بين المعنيين واضح؛ فإنّ التسويه فى الأول وصف للشىء بمقايسته مع شى ء آخرء و فى الثانى وصف لنفس الشىء و 
لا علاقه له بشىء آخر. 


فلو استعمل فى المعنى الأول لتعدّى إلى مفعولين: أحدهما بلا واسطه: و الآخر بمعونه حرف الجر قال تعالى حاكياً عن لسان 
المشركين و أنهم يخاطبون آلهتهم 


ص: 7/7 
بقولهم: اإِذ ُسَوّيكم بِرَبٌ الْعالّمِينَ) 1 أى نعدّ الآلهة الكاذبه مساويه لربٌ العالمين فى العباده أو فى الاعتقاد بالتدبير. 


و قال سبحانه حاكياً عن حال الكافرين يوم القيامه: (يَوْمَتَذٍ يوَدٌ الْذِينَ كمَرُوا وَ عَصَوًا الرَسُولَ لَوْ تُسَوٌّى بِهمُ الأرض و لا يَكثمُونَ 
الله عل ها تكله اعديرقيق أن يكرتر اعرانا رسع عقر مف الأرف وى كرون كللكه و الأرقى عياوية 


ترى أنْ تلك الماده تعدّت إلى مفعولين و أدخل حرف الجدّ على المفعول الثانى. 


وأا إذا لخم فى المعتن القات أى قينا يكو وعيقا الى ع بلظعلذقه له شى م اغرفكشن عفرل والجدة قال سبحاته: 
«الذى خَلق فصوّئ) «())» و قال سبحانه: 


عي #6 م علي 1 


فاه الملواوى برافامن التسوريه ككينا وضمنا للش ريما عر هرء و عر فيا كتا عن كبال الكلقةو أليا بده عن القض .بو 


نحو يوم اللفظل لعة هو على شع الدوس العذايك و اله رطق على أى من البعديى: 


نلاحظ أنه تعدّى إلى مفهوم واحدء و لم يقترن بالباء» فهو آيه أن المراد هو المعنى الثانى» و هو تسطيح القبر فى مقابل تسنيمه» و 
بسطه فى مقابل اعوجاجه لا مساواته مع الأرضء و إِلَا كان عليه عليه السلام أن يقول: سوّيته بالأرضء و لم يكتف 


1 الغا يق 
؟- النساء: ”؟8. 
“ات الأعلي :ا 
6 القيامه: ©. 
ه- الحجر: 19. 


ص :”7/7 

بقوله سويته. 

أضف إلى ذلكك أن ما ذكرناه هو الى فهمه شرّاح الحديث و هو دليل على أنْ التسطيح سنّه و التسنيم بدعه و أمر علي عليه 
السلام أن تكافح هذه البدعه و يسطح كل قبر مسنّم» و إليكك ذكر نصوصهم: 

قال القرطبى فى تفسير الحديث: قال علماؤنا: ظاهر حديث أبى الهياج منع تسنيم القبور و رفعها و أن تكون واطئه .))١(«‏ 


أقول: إن دلا-له الحديث على منع تسنيم القبور ظاهرء و أمّا دلالتها على عدم ارتفاعها كما هو ظاهر قوله: «و منع رفعها) فغير 
ظاهرء بل مردود باتفاق أئمه الفقه على استحباب رفعها قدر شبر «(5)). 


؟- قال ابن حجر العسقلانى فى شرحه على البخارى ما هذا نضه: 


مُسنّماً بِضِمٌ الميم و تشديد النون المفتوحه أى: مرتفعا» زاد أبو نعيم فى مستخرجه: و قبر أبى بكر و عمر كذلكك. و استدل به 


و قال أكثر الشافعيه و نص عليه الشافعى: التسطيح أفضل من التسنيم؛ لأنثهصلى الله عليه و آله سطح قبر إبراهيم و فعله حيّعه لا 
فم ظيرةء:و قول سقيان القدار» راى قثر التي سما فى ماق محاوية لاسضه فيه كماقال العيق» لكسمال أن فرفسك الله 
عليه و آله و قبرّيصاحبيه لم تكن فى الأ-زمنه الماضيه مسنّمه- إلى أن قال:- و لا يخالف ذلك قول على عليه السلام: أمرنى 
رسول الله أن لا أدع قبراً مشرفاً إلا سوّيته لأنّه لم يرد تسويته بالأرضء و إِنْما أراد تسطيحه جمعاً بين الأخبار» و نقله فى 
المجموع عن الأصحاب «20)). 


-١‏ القرطبىء التفسير ؟: "١‏ تفسير سوره الكهف. 
؟- الفقه على المذاهب الأربعه :١‏ 67. 


بوك إرشاد السارى تخامنة 


ص :7/5 


*- و قال النووى فى شرحصحيح مسلم: إِنّ السنّه أن القبر لا يرفع عن الأرض رفعاً كثيرأء و لا يسنم بل يُرفع نحو شبرء و هذا 
مذهب الشافعى و من وافقه؛ و نقل القاضى عياض عن أكثر العلماء أن الأفضل عندهم تسنيمهاء و هو مذهب مالكك «(1)). 


و يؤبّد ذلكك أنُصاحب الصحيح (مسلماً) عنون الباب ب «باب تسويه القبور؛ ثم روى بسنده إلى تمامه قال: كنا مع فضاله بن 
عبيد بأرض الروم» فتوفيصاحب لناء فأمر فضاله بن عبيد بقبره فسوّىء قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله يأمر بتسويتهاء 
ثم أورد بعده فى نفس الباب حديث م الهياج المتقدّم ('”0ل». 


-١‏ القول بوجوب مساوه القبر بالأرض مخالف لما اتفقت عليه كلمات فقهاء المذاهب الأربعه» و كلهم متّفقون على أَنّه يندب 


داكن أخلانا بال الْذى يرومه الوهابى من حديث أبى الهياج من مساواه القبر بالأرض يجب أن يكون القبر لاطثاً مساوياً معه. 


"- لو افترضناصيحه حديث أبى الهياج سنداً و دلاله» فغايه ما يدل عليه هو تخريب القبر و مساواته بالأرضء و لا يدل على هدم 
البناء الواقع عليه فتخريب القباب المشيّده الّتى هى مظاهر الودّ لأصحابها استناداً إلى هذا الحديث عجيب جدًاً. 


*- إِنّ الصحابه دفنوا النبيّ الأكرم فى بيته من أوّل يوم؛ و قد وضّى الخليفتان 


-١‏ صحيح مسلم بشرح النووى /: 76 ط الثالثه. دار إحياء التراث العربى. 
*- الفقه على المذاهب الأربعه :١‏ 67. 
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أن دفنا تحت البناء جنب النبيّ الأكرم تبركاً بالقبر وصاحبه» فلو كان البناء على القبور أمراً محرّماً و من مظاهر الشركك؛ فلما ذا 
وارت الصحابه جثمانه الطاهر صلى الله عليه و آله تحت البناء؟ و لما ذا أوصى الخليفتان بالدفن تحته؟ 


و لما واجهت الوهابيه عمل الصحابه فى مواراه النبيىّ قامت بالتفريق و قالت: 
إن الحرام هو البناء على القبر لا الدفن تحت البناء» و قد دفنوا النبق تحت البناء و لم يبنوا على قبره شيثاً «(1)). 


و نترك هذا الجواب بلا تعليق؛ إذ هو فى غايه السقوطء إذ أىٌ فرق بين الأسمرين؟ فإنّ البناء على القبر مُِعاه للإقبال إليه و 
التضرّع إليه ففيه فتح لباب الشركك و توسّل إليه بأقرب وسيله... «()). 


فإذا كان البناء على وجه الإطلاق ذريعه للشرك و توجهاً إلى المخلوق» فلما ذا نرخخص فى بعضصوره و نحرّم بعضها الآخر؟ و ما 
هذا إِنَا لأنّ الوهابيه و إن كانوا ينسبون أنفسهم إلى السلفيه إِلَا أن السلفيه بعيدون عنهم بُعد المشرقين. 


إلى هنا تمت دراسه حديث أبى الهياج» و لندرس حديث جابر الذى هو المستمسكك الآخر لمدمرى آثار الرساله. 
الثانيه: حديث جابر 
إن النهايمى كد ارك جح وق ناز عجريف الجداد على اوري اقل باوق سشتوطى افده و دق كل كر فا راخدا يا 


روى مسلم فيصحيحه: حدّثنا أبو بكر بن أبى شيبه. حدّثنا حفص بن 


-١‏ عقيل بن الهادى» رياض الجِنهء ط الكويت. 
-١‏ محاسن التأويل /: ."٠0‏ 
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غياث» عن ابن جريجء عن أبى الزبير» عن جابر قال: نهى رسول اللهصلى الله عليه و آله أن يجصّص القبر» و أن يقعد عليه» و أن 
يُبنى عليه .))١2«‏ 


و حديث جابر هذا لا يحت به» لكونه غيرصحيح سنداً و ضعيفاً دلالة. 
أمَا الأؤل: فلأنَ جميع أسانيده مشتمله على رجلين هما فى غايه الضعف: 
-١‏ ابن جريج: و هو عبد الملكك بن عبد العزيز بن جريج. 

"- أبو الزبير: و هو محمد بن مسلم الأسدى. 

أنا الأوّل: فإليكك كلمات أثمة الرجال فى حقه: 


سئل يحيى بن سعيد عن حديث ابن جريج قال: فقال: ضعيفء فقيل له: إِنّه يقول: أخبرنى؟ قال: لا شى ء.. كله ضعيفء و قال 
أحمد بن حنبل: إذا قال ابن جريج: قال فلان و قال فلان جاء بمناكير. 


و قال مالكك بن أنس: كان ابن جريج حاطب ليل. 

قال الدار شاي بحسي خدليس ابح خرك: فالقي العاليس» لآ يدلسن إلافيما سمعه مق متعروي. 
و قال ابن حتبان: كان ابن جريج يدنّس فى الحديث ((1)). 

و أمًا الثانى: فإليكك أقوال علماء الرجال فيه: 

فعن إمام الحنابله عن أيوب أنّه كان يعتبر أبا الزبير ضعيف الروايه. 

وعن شعبه: لم يكن فى الدنيا أحبٌ إلى من رجل يقدِمٌ فأسأله عن أبى الزبير» 


السلفيه؛ صحيح ابن ماجه :١‏ 8/8 كتاب الجنائز؛ صحيح النسائى ©: /417- 488 سنن أبى داود : 7١8‏ باب البناء على القبر؛ مسئد 
لحل بكو ويروا أضا مرسلاه سار ضر قوس 


-١‏ تهذيب التهذيب : ؟"-8 وه- ث2 ط دار المعاردف العثمانيه. 
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فقدمت مكه فسمعت منه. فبينا أنا جالس عنده إذ جاءه رجل فسأله عن مسأله فردٌ عليه» فافترى عليه» فقلت: يا أبا الزيير تفترى 
على رجل مسلم؟ قال: إِنّه أغضبنى» قلت: و من يغضبكك تفترى عليه؟ لا رويت عنكك شيثاً. 


و عن ورقاء قال: قلت لشعبه: ما لَك تركت حديث أبى الزبير؟ قال: رأيته يزن و يسترجع فى الميزان. 


وقال ابن أبى حاتم: سألت أبى عن أبى الزبير» فقال: يُكتب و لا يحتجّ به» قال: و سألت أبا زرعه عن أبى الزبير» فقال: يروى عنه 
الناسٌ» قلت: يُحتحٌ بحديثه؟ قال: إِنّما يحتج بحديث الثّقات (1)). 


بالل عليكك» أ يصح الاستدلال بهذا الحديث؟ أ فهل يصح هدم آثار النبؤه و الرساله و الصحابه بهذه الروايه؟ 
على أن بعض الأسانيد مشتمل على عبد الرحمن بن أسود المبّهم بالكذب و الوضع. 

هذا كله ما يتعلق بالسند. 

و أمًا الثانى: أى المتن» ففيه ملاحظتان: 


القون؟ أن الحديت روئ بصور ستَّء مع أن النبى نطق بصوره واحده؛ و لو رجعت إلى متونه المبعثره فى المصادر التى أوعزنا 
إليها ترى فيها الاضطراب العجيبء و إليكصورها: 


ات تون وسول الداع سيف الشريى الاعسا عليه 
اطي رسول الليعوان ال علهو الدعى الكنابد عن الث 


د نهى رسول الليعتان الله عليه و آله عن تخصيض القيرء و الكتاية:و البتاء خليدة بن لمشى عليه. 


.681 :8 تهذيب التهذيبء ترجمه أبى الزبير 9: 51 ط حيدرآ باد- دكن عام 4118 و لاحظ الطبقات الكبرى‎ -١ 
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؟- نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الجلوس على القبر» و تجصيصهه و البناء و الكتابه عليه. 

داق بوسو] بعال لز شللةاق ]لقاع اللعرومن على القد دو متعم كيز اناد خاي 

*- نهى رسول اللهصلى الله عليه و آله عن الجلوس على القبر و تجصيصه و البناء عليه» و الزياره و الكتابه عليه «(1). 
تقاناً إلى اسطاذفافة. ا خرى لفن أذالء متصارد واد لبط عله كازلة ساكو لخر الوطوى #القم لقو 


و من المعلوم أن الاعتماد غير الوطء؛ و هما غير القعود» فمع هذا الاضطراب و الاختلاف فى المضمون لا يمكن لأىٌ فقيه أن 


يعتمد عليه؟! 


الثانيه: أن الحديث على فرضصكحته لا يشت سوى ورود النهى من النبي» و لكن النهى منه تحريمى و منه تنزيهى. و بعباره أخرى: 


نهى تحريم؛ و نهى كراهه. 


وقد استعمل النهى فى كلمات الرسول فى القسم الثانى كثيراًء و لأجل ذلك حمله الفقهاء على الكراهه؛ فترى الترمذى يذكر 
هذا الحديث فيصحيحه تحت عنوان كراهيه تجصيص القبور و السندى شا رحصحيح ابن ماجه ينقل عن الحاكم النيسابورى أنه 
لم يعمل بهذا النهى (بالمضمون التحريمى) أحد من المسلمين» بدليل أن سيره المسلمين قائمه على الكتابه على القبور. 

و أمّا الكراهه فرّما تكون مرتفعه بالنسبه إلى المصالح العظيمه المترتّبه عليه» كما إذاصار البناء على القبر سبباً لحفظ الآثار 
الإسلاميه» و إظهار المودّه لصاحب القبر الذى فرض الله مودّته على الناس «10))» أو يكون لاستظلال الزائر و تمكنه من تلاوه 
القرآن و إهداء ثوابه إليصاحب القبر» إلى غير ذلكك من لابرد الى يتمكن 


لاطا فن الوقرت على البفوة التلفه للحدية التضادي الى أوعونا إليها: 


.7 قال سبحانه:٠ قَلْ لَا أسألكم عَلْهِ أخرا إَِا لْمَوَدَّ فى الْويَى) الشورى:‎ -١ 
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الإنسان منها تحت الظلّ لا تحت الشمس ولا فى برد الليل» فالنهى التنزيهى أشبه بالمقتضيات الّتى ترتفع بأقوى منها. 
الثالثه: أحاديث ثلاثه فى الميزان 

اشاره 

فقد ورد فى ذلكك النيال العاديك اخ كنا سندها و متنها: 

روى ابن ماجه فيصحيحه ما يلى: 


-١‏ حدّئنا محمد بن يحيى» حدّثنا محمد بن عبد الله الرقاشى» حدّثنا وهب, حدّثنا عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» عن القاسم بن 


مخيمره» عن أبى شعيل: أن النيق نهى أن يُبتى على القبر «(3): 
ويذكر ابن عن عدي لخر يقدية هماه 


؟- حدّثنا حسنء حدّئنا ابن لهيعه. حدّثنا يزيد بن أبى حبيب» عن ناعم مولى أمّ سلمه؛ عن أمّ سلمه قالت: نهى رسول اللهصلى 


*- علي بن اسحاقء حدّثنا عبد الله بن لهيعه. حدّثنى بريد بن أبى حبيب, عن ناعم مولى أمّ سلمه: أنّ النبى نهى أن يجصص قبر 
أو يبنى عليه أو يجلس عليه «(7)). 


فسند الحديث الأول يشمل على (وهب»» و هو مردّد بين سبعه عشر رجلاء و فيهم الوضّاعون و الكدّابون و(ج*)». 
و الحديث الثانى و الثالث لا يُحتج بهماء لاشتمالهما على «عبد الله بن لهيعه) الّذى 
-١‏ صحيح ابن ماجه :١‏ 53/8, 


1- مسند أحمدك 2: 598. 


"9- ميزان الاعتدال “: 78٠‏ 0ه"”. 


ص: :579 
يقول فيه ابن معين: ضعيف لا يحتج به» و نقل الحميدى عن يحيى بن سعيد: أنه كان لا يراه شيثاً «(1)). 


هنل خال الأحاديت التسارف ذرعدين الرهابيت لتدهين الآثار الأسلامية مدل أنه اشغرلر ا على الحريدي الخر شي حت لافية 
سنه إلا و يدقر أثر من الآثار الإسلاميه بحيجه توسيع الحرم الشريفء حتّى المكتبات و بيوتات بنى هاشم و مدارسهم؛ و بيت 
مضيّف النبى أبى أرروب الأنصارىء و فى الوقت نفسه يعكفون على حفظ آثار اليهود فى خيبر و غيره» حتّى بيت كعب بن 
الأشرف ذلك اليهودى الّذى أهدر دمه رسول اللّهء و قتل بأمره غيله باسم الحفاظ على الآثار التاريخيه. 


ثم إِنْ القاضى ابن بليهد قد أعوزته الحبجه فتمشكك بكون البقيع مسبله موقوفه. و أنّ البناء على القبور مانع عن الانتفاع بأرضها. 
سبحان اللّهِ ما أتقنها من برهنه؟ من أين علم أن البقيع كانت أرضاً حه وقفهاصاحبها على دفن الأموات؟! 

و من أراد أن يقف على حال البقيع» و أنّه لم يكن فيها يوم اعدّت للتدفين أىٌ أثر من الحياه» فليرجع إلى كتاب «وفاء الوفاا. 
آخر ما فى كنانه المستدل 

ذكر البخارى فيصحيحه فى باب كراهه اتخاذ المساجد على القبور الخبر التالى: 

لما مات الحسن بن الحسن بن على ضربت امرأته القبّه على قبره سنه؛ ثم 


.6*8 :١ ميزان الاعتدال ؟: #لا؟؛ و تهذيب التهذيب‎ -١ 


ص :وم 

رقي تسعمر فاليا ينول: 

ألا ها وجدوا ما فقدوا؟ فأجابه الآخر: با بمسوا فاتقليوا .))١(«‏ 
و د05 و : جر بل سوق 7 


إِنَّ هذا الخبر لوصح فهو على نقيض المطلوب أدلء فهو يدل على جواز نصب المظلّه على القبر» و لو كان ذلك حراماً لماصدر 
من امرأه الحسن بن الحسن عليهما السلام؛ لأنّه كان بمرأى و مسمع من التابعين و فقهاء المدينه» و لعلّها نصبت تلكك القببّه لأجل 
تلاوه القرآن فى جوار زوجها و إهداء ثوابها إلى روحه. 


و أمّا قول الصالح فهو قول غيرصالحء كما أنْ الجواب أيضاً مثله» لأنّه بصدد الشماته؛ بامرأه افتقدت زوجها و هى مستحقّه 
للتعزيه و التسليه لا الشماته؛ لأنها ليست من أخلاق المسلمين؛ و لم تكن المرأه تأمل عوده زوجها إلى الحياه حتّى يقال: إِنّها 
شيك بل كان نعنيها للبغاله للعايات الدسةو الأعلففههى القايف :و الححي كانا فو أعداء آهل البيقو و الجيه أذ البشارع 
ينقله و لا يعلق عليه شيثاً! 


بيت رسول الله اين أذهب الله عنهم الرجس و طهّرهم تطهيراء و فرض مودّتهم و ولا-ءهم و قال: اقل لا أَسمَلكم عَلَيِهِ أخراً إن 
الْمَوَدّهَ فى الْقَوَبى) 0 5». 


إلى هنا تبن أنّه ليس للقوم دليلء بل و لا شبهه على حرمه البناء على القبور, و إِنّهم لم يدرسواص حاحهم و مسانيدهم حسبما 


-١‏ صحيح البخارى 7: 1١١‏ كتاب الجنائز؛ السنن للنسائى 7: ١7١‏ كتاب الجنائز. 


اد الشور ا 


ص:97"؟ 


ص :797 


الفصل الخامس الحياه البرزخيّه 


اشاره 


ص :عون 


ص :0م 
ابن تيميّه و أثر منهجه فى العقيده و الشريعه 
تمهيد: ابن تيميّه و أثر منهجه فى العقيده و الشربعه 


فى العصر الذى تحالفت فيه الوثنيه و الصليبته على تدمير الإسلام و تحطيم كيانه فى أراضيه. و الذى ينبغى فيه للعالم المسثول 
فى مثل هذا الظرف الحرجء أن يتصِدّى لهذه المواقف الخطيره؛ و يعمد إلى تجميع اشر وتكرسهاة لكر السمريصنا 
واحداً و يداً واحده وقوه حاميه للإسلام أمام الزحف الوثنى القادم من المشرقء المتمثل آنذاكك فى الهجمه المغوليه الشرسه 
المدمّره» و الزحف الصليبى القادم من الغربء المتمثّل فى الحملات النصرانيه الحاقده» على مقدسات المسلمين فى فلسطين. 


فى مثل هذا العصر نرى من يطرح نفسه عالماً ديتتاً عارفاً بالكتاب و السنّهء يطرح على الساحه قضايا و مسائل من شأنها تعكير 
الصفوء و بلبله الأذهان» و شقٌ الصفوف: و بالتالى تضعيف القوه الاسلاميه التى قوامها الوحده. 


أفيمكن و الحال هذه وصف مثل هذا الشخص بأنّه عالم عارف أو شيخ إسلام أحيا السنّه و أمات البدعه؟! 


لقد كانت النصارى بالمرصاد للمسلمين و كان من أماتيهم الاستيلاء على القدس الشريف. و انتزاعه من أيدى المسلمين بحبجه 
كونه مولد المسيح, و قبله 


ص :© ,ما 


النصارىء و لهذا شنّوا الغاره تلو الغاره؛ و الحمله تلو الحمله على بلا-د المسلمين من أواخر القرن الخامس (سنه 54٠‏ ه) إلى 
أواسط القرن السابع» و كان للحروب الصليبيه هذه مراحل ثمان و كان انتصر المسيحيون فى بعضها و هزمت قواتهم فى البعض 


الآخر. 


وقد تحمل المسلمون جرّاء هذه الحملات الكبرى خسائر كبرىء لا يستطيع البنان و اللسان عدّها و إحصاءهاء و لا تصويرهاء و 
بيانها. 


وفيما كان الجرح تاثا نمه حطيد ا لغريء فيه البلاد الإسلاميه من ناحيه الشرق فى عام 218 ه لحمله شعواء وثتيه الجذور 
لاقتلا-ع الإسلام من أساسه و القضاء على أصوله و فروعه؛ و إباده حضارته و مدئيته وامتدّت إلى أن سقطت الخلافه العباسيه 
بأيدى أولئك الوثنيين عام 02 ه.؛ وكانت الخسائر فى النفوس و الأرواح كبيره قاربت المليون» بل أكثر. 


و بقى التدمير و الحرب سائدّين فى البلاد إلى أواخر هذا القرنء بل امتدًا إلى أواخر القرن الثامن. 


ثم وقعت فى الشمال الغربى من البلاد الإسلاميه أعنى الأندلس كارثه أخرىء هى إباده المسلمين و تصفيتهم بقتلهم أو بترحيلهم 
عن بلادهم و أوطانهم بأعداد كبيره و هائله. 


فإذا نظرنا إلى الجدول التاريخى نرى أن هذه القرون الأربعه تعد من شرٌ القرون على العالم الإسلامى حيث فيها: 
-١‏ ابتدأت الحروب الصليبيه من عام ٠ه‏ و استمرت إلى عام 029٠‏ (12)). 


؟- ابتدأت الحروب التتريه (المغوليه) من عام مه وانتهت عام /و.١مه‏ 0 5». 


-١‏ و ” الدوله العباسته: ”ا ع/ رو" 


؟- و 7 الدوله العباسته: ؟/ ع رو" 


ص :/91؟ 
- أبيد المسلمون فى أوطانهم بإسبانيا و الأندلس» أو رتحلوا من عام 204 ه إلى عام /88ه. 


ففى هذه الظروف المأساويه المتّسمه بالقتل و التنكيل و التشريدء و الهدم., و المقرونه بإحراق المكتبات و تدمير الثقافه 
الإسلاميه» نرى أحمد بن عبد الحليم ابن تيميه يطرح مسائل باسم التوحيد و الشركك و يْقسّم المسلمين إلى قسمين: 


موحد و مشركك. 
فالأوؤّل هو مَن يتّبع خطواته و أفكاره. و الثانى هم المخالفون؛ و هم الأكثريه الساحقه من المسلمين. 


فهل طرحت هذه المسائل المفرّقه لصفوف المسلمين بدوافع إيمانيه» و بحتجه الدفاع عن حوزه الدين و الإيمان. أو أنه كان وراء 
الأكمه ما وزاءهة و اله كانس هنا كفوزاء الكراكنيي مر عرق لك عنمن الله أو أنّ طارح هذه الأفكار كان إنساناً ساذجاً و 
معدا غير واقف على مصالح الإسلام و المسلمين و لاعارف بما يصلحهم فى ذلكك الظرف العصيب وما يفسدهم. و بكلمه 
فور ها كافسسوق القافار لز الدواء 


و نحن لا نقضى بشىء عليه فالتاريخ خير قاضء و العلم عند الله تباركك و تعالى. 
وعلى أىّ نحو فشر موقفٌ الشخص المذكورء فقد أنتج هذا الموقف ثلاث نتائج سيئه. لم تزل آثارها الخطيره باقيه إلى الآن: 


ك الل من شأن الأنبياء و الأولياء و الصالحين و الشهداء و الصدّيقين» و إنزالهم عن مقاماتهم المعتونية الغالنه التى أعطاهم اللّه 
إيَاها بجهادهم. و إخلاصهم. و وفائهم للعقيده و دفاعهم عن الشريعه. 


”- تعريض الآثار الإسلاميه للمحو و الإباده و الطمس و الهدم, على حدّ لا يبقى من آثار النبى و المسلمين الأوائل شىء يدل 
على وجودهم. و على تفانيهم 


ص :79/8 
و تضحياتهم, لو أتيح لأتباع هذه الفكره. و أنصار هذا الرجل أ ينفذوا كل مآربهم؛ و مراميهم. 


و بالتالى لو وُفقوا لذلك, لتحوّل الإسلام فى رؤيه الأجيال المستقبله إليصوره أسطوريه لا واقع لها ولا أساس.ء إِلَا بين الكتب و 
الأوراق» أو فى عالم الأذهان و الأفكار. 


- تفريغ النايا امه امكو ندا حلي انف بكيم اموا قتيصالقا نامك ةفع رفانس للد كاك ا لسسيماكة و الدية و المكانة 
و سائر ما تتمتع به المخلوقات من الأوصاف و الحالات. و ما لها من الأعضاء و الجوارح. و هذا واضح لمن طالع كان الع 
المذكورء و كتاباته. 


هذه أبرز النتائج التى ترتّبت على هذا المنهج الفكرى الذى قدّمه ابن تيميه و لكنّه لم يوفق لتأصيل و تعميم ما كان ينويه و 
تهدف إلبه.و سعى إلى نشره و حمل التاسن عليةة و ذلك لأله: 


غيرهماء و لأجل ذلكك بقيت فكرته بذره فى ثنايا الكتب تنتظر أرضيه مئاسبه لتموّهاء و تجدّدها. 


انياً: واجه ما كان المسلمون مفطورين عليه من حب للإسلام؛ و الرساله المحمديّه الشريفه؛ و تعلق فطرى سليم بالرسول 
الكريمصلى الله عليه و آله و آثاره» و ما كان مركوزاً فى أذهانهم منذ قرون من مشروعيه لمظاهر التكريم و التبجيل للأنبياء و 


و كانت الظروف على هذه الحال؛ و لم تكن مناسبه لنموٌ و توسع هذه البذره إلى أن انتقلت إلى أراض قاحله من العلم و المعرفه 
من بقاع نجدء فسقيت البذره على يد محمّد بن عبد الوهاب النجدى (118١-8١170ه)‏ فأخذت البذره تنمو بين قوم أمَيين لا 
يعرفون المعارف الصحيحه. بل تغلب عليهم البداوه و الجاهليه» و قد 


ص :894 


استغل محمّرد بن عبد الوهاب هذا النمط من الناس لتعميق هذه الفكره. و دعمها و إشاعتهاء و من سوء الحظ أنْ أمير المنطقه 
محرّرد بن سعود (حاكم الدرعيه)» من أمارات نجد. أده فى فكرته و اتفقا على المناصب و الدعم المتقابل» و بذلك عادت 
الفكره إلى الساحه باسم الومّابيه» و أخذت تنمو شيئاً فشيئاً بين أعراب نجد و ما حولهاء و قد وقعت مناوشات و حروب داميه بين 
هذه الفرقه و الخلافه الإسلاميه العثمانيه مرّات» بفضل القوات المصريه التابعه للخلافه آنذاكك. 


واف تخلائل الخرت العالميه الأنولى انهارت الخلافه الاسلاميه و شِدلت إلى ملكبات» و أماراث يحمبها الاستعمار البزيطاتى و 
الفرنسىء فاستولى أمير الوهابيه عبد العزيز بن سعود على مكه و المدينه عام 175 ه» و بذلكك سيطروا على أقوى مركز من 
مراكز التبليغ و الدعوه. وصار لهم نشاط نسبىئ فى تبليغ الفكره و نشرهاء و كبح الألسن و إلجامها و السيطره على المخالفين و 
المعارضين. 

و مع ذلكك لم يكن النجاح حليفهم إلى أن اكّثِدمُت فى المنطقه الشرقيه (الظهران) أكبر معادن البترول» فصار أمير الوهابيه 
يملك أكبر ثروه فى العالم سخرها لصالح قبيلته» و نشر الفكره التى نشأ عليها هو و آباؤه» و لو لا هذه الظروف الاتفاقيه لا تحسٌ 
إن التاريخ يعيد نفسه» ففى الوقت الذى تشنّ القوى الكافره من الصهاينه و الصليبيين» الغاره تلو الغاره على الأطفال و الشباب 


الإسلاميه. 


ففى هذا الوقت العصيب الذى تدمع عين الإسلام دما نرى الوهابتين مستمرين على تهديم الآثار الإسلاميه الباقيه» بمعاولهم 
الهدامه تحت غطاء توسيع المسجدين, و موزّعين ملابين الكتب و الأشرطه؛ كلها مكدّسه للهجمه الشرسه 


6٠١:ص‎ 


على المسلمين قاطبه و الشيعه الإماميه خاصه. و لا تتبنى من العلم الصحيح الناجع لداء المسلمين اليومء شيعا شو أن البناء عل 
القبور و تقبيل الضريح و التوسّل بالأولياء و طلب الشفاعه منهم شرك و بدعه. 


فيا لله و للمسلمين من هذا التفريق و التبديد و الإسراف و التبذير!! أما آن لهؤلاء المغفّلين أن ينتبهوا من غفلتهم؛ و يسعوا فى 
سبيل وحده المسلمين» مكان تفريقهم و إذلالهم, إذا كانوا يعتبرون أنفسهم مسلمين؟ 


و على كل تقدير» فنحن أمام هذه الكارثه التى هرّت وحده المسلمين و جعلتهم فريسه للمستعمرين و وسيله للتقاتل و التخاصم و 
التنازع و التناوش, مكان بذل الجهد و تكريس التعاون لأهم الأمور و هو حفظ استقلالهم و التخلص من مخالب المستعمرين و 
تنشيط اقتصادهم و تجديد سياد تهم على العالم. 


وهنا نحن نغض الطرف عن جميع ما ذكرنا و ندعو علماء الوهابيه فى الحجاز و الرياض أن يقيموا مؤتمراً إسلامياً يحضره علماء 
من كافه المذاهب الإسلاميه» لدراسه مسائل عديده- مثا يتميز بها الوهابيون عن غيرهم- فى جوٌ هادئ تسيطر عليه الروح 
الموضوعيه و العلميه؛ و البعيده عن السيطره السياسيه حتى يتبتين الحقّ عن الباطلء و تتم الحجه على الجاحدء و لعل فى هذا 
المؤتمر نجاح الإسلام و المسلمين و توحيد الكلمه؛ كما أن لهم كلمه التوحيد. 


و بما أن الحياه البرزختيه بعد الانتقال من الدنياء هى الأساس لنقد دعاياتهم و عقائدهم خصّصنا هذا البحث لتحقيقها و البرهنه 
عليها بالكتاب و السنّه و العقل الصريح» فى ضمن مباحث. 


5*0 ١:ص‎ 

حقيقه الإنسان؟؛ روحه و نفسه 

المبحث الأوّل حقيقه الإنسان؛ روحه و نفسه 
اشاره 


لم يزل الإنسان عبر القرون يبحث عن الحياه و حدّها و منشئها و مُنتهاها بحثاً حثيئاًء كى يقف على معالمها و آثارها و كيفيه 
كرّس لفيف من العلماء جل أعمارهم فى سبيل ذلكك و خرجوا بنتائج باهره معروفه. 


و الغايه القصوى من دراسه الظاهره الحياتيه» هى الوقوف على واقع الإنسان» و هل هو عباره عن هيكل مادىٌ متكوّن من عروق و 
أعصاب و عظام و غيرها من المكوّنات الماديه فحسبء أم أن هناك وراء هذا المظهر الماّى جوهراً آخر يكوّن حقيقه الإنسان 
و يُشْيّد واقعه و الإنسان به يكون إنساناً؟ 


وبعباره أخرى: أن الباحث يحاول أن يقف على ذاته و واقعه؛ و أنه هل هو موجود آلىّ مركب من أدوات ماديه مختلفه تتفاعل 


أجزاؤه بعضها ببعضء أو أن وراء هذا الموجود الآلِى حقيقه قدسيه هى واقع الإنسان و هى المدبّره لما تراه و تظنّه إنساناً؟ 


ص:5*07 

فالعلماء فى هذا المجال على رأيين 

الأموّل: الإنسان موجود آلى مركب من عرق و عصب و لحم و عظم. و ما الشعور إِلَّا نتيجه تفاعل هذه الأجزاء بعضها ببعض» و 
ليس وراءًَ هذا التركيب المادّى أىٌ وجود آخر باسم الروح و النفسء و أنّ الإنسان يفنى بموته» و به تنتهى شخصيته و «ليس 
وراء عتبادان قريه» و قد انطلت هذه النظريه فى القرنين الثامن عشر و التاسع عشر على كثير من الباحثين فى الغرب, و بذلك قاموا 
بنفى العوالم الغيبيه وراء الماده؛ و حبابوا أن الواحرة تاوف الكاده و هئ أنفنا فمارنة وين لكه ددرا السدهي المادق فن 
ذينكك القرنين. 


الثانى: أن واقع الإنسان الذى به يعدّ إنسانا هو نفسه و روحه؛ و ليس جسمه إلا أداه بيد روحه و جهازاً يعمل به فى هذا العالم 
المادّى» و هذا لا يعنى أنه مركب من جسم و روح, بل أن الواقع فوق ذلككء فالإنسان هو الروح, و الجسم كسوه عليه؛ و نِعْمَ ما 
قبل: 


يا خادم الجسم كم تسعى لخدمته أ تطلب الربح فيما فيه خسرانٌ 
أقبل على النفس و استكمل فضائلها فأنت بالروح لا بالجسم إنسان 


و من حسن الحظ أنه فى الوقت الذى كان المادّى يرفع عقيرته و ينادى بأنّه ليس وراء الماده شى م أثبتت البحوث العلميه بطلان 
هذه النظريه فقام الروحتون بنشر رسائل عديده و كتب كثيره تشتمل على تجاربهم و أدلّتهم فى هذا المضمارء و بذلك دمّروا 
ما يُنى من تفكيرات ماديه بمعاولهم العلميه. 


و بما أنّ بحثنا فى هذه الفصل يعتمد على الكتاب و السنّه فنتركك أدلّتهم للقارئ 


ص :507 


الكريم للبحث عنها فى مظانّهاء و لكن قبل أن ندرس قضاء الكتاب و السنّه فى المقام نأتى ببعض الأدله العقليه التى تتجاوب و 
شعور قرّائنا فإنّها دلائل واضحه- على أن وراء الجسم واقعاً آخر باسم الروح- يخضع أمامها كل إنسان واع و إن لم يقرأ كتاباً 
فلسفياًء و لم يقرع باب العلوم العقليه» لأنّ ما يمر عليه كلها أمور وجدانيه يحسّ بها كل إنسان إذا تجرّد عن رأى مسبق. 


ص:8 50 
الشخصيه الإنسانيّه المعبر عنها بال «أنا»: 
لم يزل كل واحد منّا ينشب جميعٌ أفعاله إلى موجود نعتر عنه بال «أنا» و يقول: 


«أنا فعلتٌ) «أنا أكلتٌ» و «أنا ضريتٌ» و ربما ينسبها إلى الضمائر المتصله القائمه مكان «أنا» فيقول: «قرأت)» «كتبت)» «أردت)» و 
«أجبت»» فإذن يقع السؤال حول تعيين الموضوع الذى تنسب إليه هذه الأفعال فما هو إذن؟ هل هو هذا الجسم المادّى» أو شىء 
آخر وراء ذلكك؟ فلو كان الموضوع هو الجسم الماذّى منهء لا يكون دللا عل زمره جوهر آخر مجرد عن الماده و آثارهاء ولو 


كان الموضوع أمراً غيره» يثبت به موضوع وراء الماده» مقترن بجسمه و حياته الماديه. 


إنْنا نتسب أعضاءنا إلى شى ء آخر وراء الجسم المادّى هذا و نقول: «رأسى» و «قلبى» و «بطنى» و «قدمى» فهذه أعضاء رئيسيه 
للجسم المادىٌ «الإنسان»» و مع ذلكك فإِننا ننسبها إلى شى ء آخر وراء هذا الجسم المادّى. 


و ربما نتجاوز إلى أكثر من هذا فننسب نفس الجسم بأكمله إلى شى ء آخرء فنقول: «بدنى»؛ فإذن ما هذا المضاف إليه فى جميع 
هذه الانتسابات» من انتساب الأفعال و الأعضاء و البدن بأكمله؟ 


و بما أنّ كل قضيه تتركب من موضوع و محمولء فبداهه العقل تحكم بأنّ لهذه المحمولات موضوعاً و إن لم يكن مرثياً إَِا أننا 
ندركه من خلال هذه المحمولات. 


ايه وافكة: أن الأفعال اشر غمص ووماامه أعفياء مختلفه كالابصار بالعين» و الرفع باليد و المشى بالرجلء» و السمع 
بالأذن» فالإنسان ينسبها جميعاً إلى مصدر واحدء فيقول: 


«أنا شاهدت»» («أنا مشيت) و (أنا سمعت» كما ينسب كل عضو من جسمه 


5١06: ص‎ 


إلى مصدر كذلكء فإذن تطلب هذه المحمولات موضوعاً واحداً لنفسهاء حتى لا تكون القضيه مجرّد انتسابات بلا موضوع؛ و 
عندئذ يكون هذا المصدر الواحد هو الشخصيه الواقعيه للإنسان التى نعر عنها بروحه و نفسه. 


فالنتيجه: أَنّْ الشخصيه الإنسانيه تكمن وراء جسمه وصورته الظاهريه. 
ثبات الشخصيه الإنسانيه فى دوّامه التغييرات الجسديه: 


إِنْ كل واحد منّا يحس بأنّه باق فى دوّامه التغتيرات و التحوّلات التى تطرأ على جسمه. فمع أنه تمرّ عليه أحوال كثيره و تبدّلات 
جوهريه عبر مراحل الطفوله؛ و الصّبى و الشباب و الشيخوخه إلا أنه يجد أنّ شيئاً واحداً ينسب إليه جميع هذه الصفات و 
الحالات و هو باق خلال هذه التغييرات» غير متغير. فيقول: أنا الذى كنت طفلًاء ثم يافعاًء ثم شاب ثم كهلًاء ثم شيخاًء فيدرك أن 
هناكك حقيقه باقيه ثابته رغم تغيير كلّ هذه الأحوال و الأوضاع و تصرّم الأزمنه و انقضاء الأوقات» فقد تغير كل شى ء خلال 
سبعين سنه و لكن هناكك أمر باق لم يتغير و لم يتبدل؛ و هو الذى يحمل تلكك الصفات و الأحوالء فالمتغير غير الثابت» و التغير 
آيه الماديه» و الثبات آيه التجرّد عن أحكام الماده. 


بل نرى أنه ينسب إلى نفسه الفعل الذى قام به قبل خمسين سنه و يقول: «أنا الذى كتبت هذا الخط يوم كنت طفلًاا و هذا يعرب 
عن إدراكه بوجدانه أنّه هو الذى كتب ذلكك الخط سابقاًء فلو لم يكن هناكك شىء ثابت إلى زمان نطقه بهذا الكلام لزم كذب 
الفقميه وعدمصتضياء:و ذلك لأنه لو كان الأنسان خلخصه الأسزاء الماديه الظاعره فالمفروضن أنها ؤالث و حدقت بعدها 
شخصيات جسمانيه متعدده. فأين الإنسان أيامصباه. منه أيام شيخوخته, و قد تحوّلت و تبدّلت عظامه و عروقه و أعصابه فى 


فواعه النشر انقو تحلل هبد كل تلق عرو مكلت عنة 


ص :502 
أشياءً آخر» مئلها شكلا و غيرها حقيقه 


فعملية لمر وا حوس بغي نادو لوانت الخكلانا شلى زو متساط باع والكدى لأسا ترص القينة فاضا فى سو تلك 
التحوّلاءت. فكأنَّ هناكك أمراً ثابتاً طيله سبعين عاماً يبحمل تلكك التحولات؛ فهو يشعر فى جميع مراحل حياته أنه هو الإنسان 
السابق الذى وجد منذ عشرات السنين. 


نفترض أن إنسانا جنى و له من العمر عشرون عاماًء و لم يقع فى قبضه السلطات إلى أن ألقت القبض عليه و له من العمر ستون 
عاماًء فعند ذلك يقف فى قفص الاتّهام لبُحاكم على جرمه. فإذا به محكوم بالإعدام على ما جنت يداه بقتله أناساً أبرياء» فلا 
القاضى و لا الحاضرون فى جلسه المحكمه يرون الحكم الصادر بحقّه جائراًء بل يراه الجميع أدوقق العا لد 


و لو كان الإنسان عباره عن جسم مادىء فقد تغيرت خلاياه مرات عديده طيله تلكك الأعوام» لكنّ الحاضرين و القاضى و كل 
سامعء يرى أنه نفس ذلك الإنسان الجانى» فما هذا إِلَا لأنّ هناكك حقيقه ثابته فى دوّامه المتغيرات» لم يطرأ عليها أىّ تغيير» بل 
بقيت محفوظه مع كل هذه التبدّلات» و إذا كان التغتر منصفات الماده, و الثبات و الدوام منصفات الموجود غير المادّى؛ 
ستكقق :من ذلكه أن واقع الإنسان غير مادّى و ثابت فى جميع الحالاءت؛ و هذا ما نعبر عنه بالروح المجرّده أو النفس 
المجرّده. 


ولا يخفى أنْ هذا البرهان غير البرهان السابق» فمنطلق الأوّل هو وجود الموضوع لجميع المحمولات. و منطلق البرهان الثانى هو 
ثبات الموضوع فى دوّامه التحوّلات و التغيرات الطارئه على البدن. 


واف العينابة كقول قد لصن الرازى كذ الزعاة فى حيرو قال ]ثاعراء هنذا اليكل أيذا فن اللمؤدى الديؤولة ف ال تاذو 
النقصان, و الاستكمال و الذوبان» ولا 


ص :/5017 


شكك أن الإنسان من حيث هو هو أمر باق من أوّل عمره؛ و الباقى غير ما هو غير باق» و المشار إليه عند كل أحد بقوله «أنا» 
وجب أن يكون مغايرا لهذا الميكل :[1)): 


علم الإنسان بنفسه مع غفلته عن بدنه: 


ترى الإنسان يغفل فى ظروف خاصه عن كل شىء حتى عن بدنه و أعضائه. لكنه لا يغفل عن نفسه. و هذا برهان تجريبى 
يمكن لكل ما القيام به و بذلكك يصح القول بأنّ للإنسان وراء جسمه المادىٌ حقيقه أخرى, حيث إِنّه يغفل عن الأولى و لا 
يغفل عن الثانيه» و بتعبير علمى: المغفول» غير المغفول عنه؛ و إليكك توضيح ذلك: 


إن إدراك هذه الحقيقه (يغفل عن كل شىء حتى جسمه و لا يغفل عن نفسه) يتوقف على ظروف خاصه بالشكل التالى: 

-١‏ أن يكون فى جو لا يشغله فيه شاغل و لا يلفت نظره لافت. 

9ك أن تصور الدويكد فى كه النحظه بالذاكو أله كان قبل ذلك غدماء وما :هذا إلا ل#تلتضاءه ساضيةو خواط م قطلعا كاملا 
*- أن يكونصحيح العقل سليم الإدراككء فى تلكك اللحظه. 

؟- أن لا يكون مريضاً لا يلفت المرض انتباهه إليه. 

ه- أن يستلقى على قفاه و يفرّج بين أعضائه و أصابع يديه و رجليه حتى لا تتلامس فتجلب انتباهه إليها. 


*- أن يكون فى هواء طلق معتدل لا حار ولا بارد و يكون كأنّه معلق فى الفضاء حتى لا يشغله وضع المناخ؛ أو يلفته المكان 
الذى يستند إليه. 


ففى هذه الحاله التى يقطع الإنسان كلصلاته بالعالم الخارجى عن نفسه تماماً 
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ص :5:08 


و يتجاهل حتى أعضاءه الداخليه و الخارجيه و يجعل نفسه فى فراغ من كل شى ء و عندئذ يستشعر بذاته» أى سيدركك شيئاً غير 
جسمه و أعضائه و أفكاره و بيئته التى أحاطت بهء و تلكك هى «الذات الإنسانيه» أى الروح أو النفس الإنسانيه التى لا يمكن أن 
وهذه البينونه أظهر دليل على أنْ للإنسان وراء جسمه و أعضائه المغفول عنها فى بعض الظروفء حقيقه واقعيه غير مغفول عنها 
أبذاءو أن الإنسان ليبس هو جسمه و أعضاؤه و خلاياه. 

واقد لسن الزازفر هذا الترهاة وقالة إلى أكون الما بأل «أناء حال» أكون غافلًا عن جميع أجزائى و أبعاضى.ء و المعلوم؛ غير 
ما هو غير معلوم فالذى أشير إليه بقولى مغاير لهذه الأعضاء و الأبعاض .0١١‏ 

إلى هنا اكتفينا بالبراهين الواضحه التى يسهل التمعٌن فيها لكل إنسان واع و إن لم يدخل مدرسه كلاميه أو فلسفيه» و بذلكك 


استغنينا عن البراهين المعقده التى أقامها الفلاسفه على وجود الروح فى كتبهم, و بما أن رسالتنا فى هذه البحوث مقتصره على 
الاعتماد على الكتاب و السنّهء لذلكك ندرس واقع الإنسان و حقيقته على ضوء ذينكك المصدرين و نكتفى فى هذا الحقل بآيات 


ثلاث. 
القرآن و حقيقه الشخصيه الإنسانيه: 
اشاره 


إذا استعرضنا آيات القرآن الكريم نقف على أنها تدلّ تاره بوضوح و أخرى بالإشاره على أن واقع الإنسان و شخصيته غير 


ص:5:94 
الآيه الأولى: 


قال سبحانه: 015 كوَفاكُمْ مَلَكك القؤيق الى 07 بكم 3 لين رَبُكمْ تَوجَعُونَ) «مل. 


الآيه تردٌ على ادّعاء المش ركين القائلين بِأنْ الموت بطلان الشخصيه و انعدامهاء و أنّها منوطه بجسده المادى. بأنْ شخصيته قائمه 
بشى ء آخر لا يضلٌ ولا يبطل» بل يؤخذ عن طريق ملكك الموت إلى أن يحشره اللّه يوم القيامه. 


و إليكك بيان الشبهه و الإجابه» فى ضمن تفسير آيتين: 

قال سبحانه: 

ادووقالرا ا إذا صَلَلنا فى الَرْض ١‏ إن لَفى حَقٍ جَدِيدٍ بَلْ هُمْ يلقاءِ رَبْهِمْ كافرُونَ) «(5)). 

-١‏ دقلْ يََوَفَاكُمْ ملك الْمَؤْتٍ الى وُكُل بكم ثُمْ إلى رَبّكمْ يُوْجَعُون». 

تدلّ هاتان الآيتان على «خلود الروح» بعد انحلال الجسد و تفككه و ذلك بالبيان الآنى: 

كان المشركون يستبعدون إمكانيه عوده الأساة ون 4 ككسعييه النادك وعلاد ف التر ات 

و لهذا اعترضوا على فكره الحشر و النشر يوم القيامه» و قد عبر القرآن الكريم عن اعتراضهم بقوله: 
الوا أ إذا صَلَلَنا فى الَرْض ا إن لَفَى حَلْق جَدِيده. 


يعنى أنّْ الموت يوجب فناء البدن» و تبغض أجزائه؛ و ضياعها فى ذرات التراب» فكيف يمككن جمع هذه الأجزاء الضّ اله 
المتبعثره» و إعاده تكوين الإنسان 


000000 
؟3- السجده: 6 
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مره أخرى من جديد؟ 

فردّ القرآن الكريم هذا الاستبعاد و الاعتراض بجملتين هما: 
١ذ-‏ جل هُمْ بلقاء رَبْهِمْ كافرُونَ» وللى. 


_- 015 كوَفاكمْ مَلَكك العذت) ؟)). 


فلا شكك أن الجمله الأولق انيت بحن اراب على تر انيه حول إمكانيه إعاده المعدوم من أجزاء الجسدء بل هى توبيخ لهم 
على إنكارهم لقاء الله و كفرهم بذلككء و إِنّما ترى الجواب الواقعى على ذلك فى الجمله الثانيه» و حاصله هو: أن ما يضلٌ من 
الآدمى بسبب الموت إِنّما هو الجسد و هذا ليس حقيقةٌ شخصيته. فجوهر شخصيته باقء و إِنّ الذى يأخذه ملكك الموت و ينتزعه 
مق الجسد لبنين إلا الجاتب الأصيل الذئ واتتاظ شبخضيةه و هن مخفو عند نا. 


إذن فالضال فى التراب من الإنسان- بسبب الموت- هو القشر و البدن, و أمَا حقيقته و هى الروح الإنسانيه التى بها قوام شخصيته 
فلل يطاليا القناء :و لا الها الدثوو: 


القوفى فى اليه لبس يمعق الأسافهه يل بض الأخدد و القكن والاسفاء نظي قرله بسبيدائد: «اللة يتوق الاثفش حرق فوته 
22)» و قوله الى :3 هو الذي يواكم اليل وَيَعْلَمُ ما جَرَحْتَمْ بالتهار) «(45) و من قولهم «وافاه الأجل» و بعباره أخرى: ل فين 
بالموت كل شى ء من وجودكم لكان لاستبعادكم إمكان إعاده الإنسان وجه مقبول. 


١-السجده:‏ 6ق 
تال 1 


ع الانعام: 8 


فوداك 


و أما إذا بقى ما به واقعيتكم و حقيقتكم و هى النفس الإنسانيه و الروح التى بها قوام الجسدء فلا يكون لهذا الاستبعاد مبرّر؛ إذ 
تكون الإعاده حينئذ أمراً سهلًا و ممكناً لوجود ما به قوام الإنسان. 


قال العلامه الطاطبائق فى مسر هذه الآنه: 


«إنّه تعالى أمر رسوله أن يجيب عن حجتهم المبتيه على الاستبعاد» بأنّ حقيقه الموت ليس بطلاناً لكم» و ضلانًا منكم فى 


الأرضء بل ملك الموت الموكل بكم يأخذكم تامّين كاملين من أجسادكم أى ينزع أرواحكم من أبدانكم بمعنى قطع علاقتها 
من الأبدان» و أرواحكم تمام حقيقتكمء فأنتم أى ما يعنى بلفظه «كما: 


محفوظون لا يَضلٌ منكم شى ء فى الأعرض. و إِنّما تَصَلَ الأبدان, و تتغيّر من حال إلى حالء و قد كانت فى معرض التغتر من 
وَل كينونتهاء ثم إِنُكم محفوظون حتى ترجعوا إلى ربكم بالبعث و رجوع الأرواح إلى أجسادها. 


و بهذا تندفع حيجتهم على نفى المعاد بضلالهم سواء أ قرّرت على نحو الاستبعاد أم قَرّرت على أنّ تلاشى البدن يُبطل شخصيه 
الإنسان فينعدم, و لا معنى لإعاده المعدوم, فإنّ حقيقه الإنسان هى نفسه التى يحكى عنها يقول «أناه و هى غير البدنء و البدن 
تابع لها فى شخصيته؛ و هى تتلاشى بالموت ولا تنعدم؛ بل محفوظه فى قدره الله حتى يؤذن فى رجوعها إلى ربها للحساب و 
الجزاء فيبعث على الشريطه التى ذكر الله سبحانه» «(1)). 


الآيه الثانيه: 


قال سبحانه: «يِأيتّها انفش المُطمئة* ارجعى إلى ربك راضيه مَرضيَهُ* فادخلى فى عبادى* و ادخلى ع 50" 


1- تفسير الميزان 712 189. 
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فالآ-يه لم تخاطب جسد الإنسان و أعضاءه كما ترىء بل واقعه و حقيقته التى يعبّر عنها الذكر الحكيم بالنفسء و اختار من بين 
النفوس الكثيره النفس المطمئنه و هى التى تسكن إلى ربّهاء و ترضى بما رضى به لهاء فترى نفسها عبد لا يملكك لنفسه شيئا من 
خير أو شرّء أو نفع أو ضرٌ. 

و يرى الدنيا دار مجاز و ما يستقبله فيها من غنى أو فقرء أو أىّ نفع و ضر ابتلاءً و امتحاناً إلهياً؛ فلا يدعوه تواترٌ النعم عليه إلى 
الطغيان و إكثار الفساد. و العلوٌ و الاستكبارء و لا يوقعه الفقر و الفقدان فى الكفر و ترك الشكر. 


ثم يخاطبها بخطاب آخر و يقول: «ازجعى إلى رَبك رافدَيَهَ مَوْضِدَيّها» و ظرف الخطابين من حين نزول الموت إلى دخول جنه 
الخلد» ثم يخاطبها بخطاب ثالث و رابع و يقول: «قَادْخُلِى فى عِبادِى وَ ادْخُلِى جَتى؛ و هما تفريعان على الخطاب الثانى الماضى 
أعنى: «اجعى إلى رَبكك... و قوله: «فى عِبادِى) يدل على أنّها حائزه مقام العبوديه و فى قوله: اجَنتَى) تعيين لمستقرّها و فى 
إضافه الجنه إلى ضمير التكلم» تعريف خاصء ولا يوجد فى كلامه تعالى إضافه الجنّه إلى نفسه تعالى و تقدّس إلا فى هذه 
الآبه «لل». 


والمخاطب فى هذه الخطابات الأربعه: ليس جسده البارد الذيصار بالموث بمنزله الجمادء و لا عظامه الرميمه الدفينه فى طبقات 


الثرى» بل نفسه و روحه الباقيه غير الداثره. 


ولو حص ظرف الخطاب بيوم البعث من لدن إحيائها إلى استقرارها فى الجنه» لما ضرٌ بالاستدلال و إن كان على الوجه الأوّل 
أظهر. 


و الحاصل: فسواء قلنا بأنّ ظرف الخطاب هو زمان الموت أو زمان البعث» 
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فالمخاطي هو نفس الاتسان لآ تدثه و لا أعضاؤه فدل على أنها واقعة و الباقق كسوذهليها. 
الآبه الثالثه: 


قال سبحانه: «قلو لا إذا تلغت الخلقوم* و أنتم حينئك وو «2ل 


وجه الدلاله: أن الحلقوم جزء من جسمه فهناك أمر آخر يبلغ الحلقوم عند الموت و ليس إِلَا النفس التى تنتقل من دار إلى دار. 
ولو كانت حقيقه الإنسان هو جسده المادىء فلا معنى للبلوغ و لا للنزوع و الخروج. 


و بذلكك يُعلم أنْ بعض ما سنستدل به فى الفصل الآتى» يدل ضمناً على ما نحن الآن بصدد بيانه» و لأجل ذلكك نقتصر فى المقام 
على الآيات الثلاث» و نحيل الاستدلال بغيرها إلى ما سيوافيك فى المبحث القادم. 

ما هى حقيقه النفس الإنسانيه؟ 

إل كثرا من القوص الظيسه معروقه راثارها لا مائقياة فالكيرباء تدرقيا باثارهاء كما أن الذده أيضاً كذلكك. فالعالم بالحقائق 
هو الله انف واليس حك الأنساة فى ذلك الباب إلا الوقرق على الأكان ف]ة| مانت هن خال القرئ الكاكهافى الظبيعه: 
فالروح أولى بأن تكون كذلكك. غير أن كثيراً من المتكلمين و بعض المحدّثين خاضوا فى هذا الباب و لم يأتوا بشى ء واضحء و 
أقصى ما عندهم: أنّها جسم مخالف بالماهيه لهذا الجسم المحسوسء و هو جسم نورانى» علوى» خفيف». حىء متحركك ينفذ فى 


جوهر الأعضاء و يسرى فيها سريان الماء فى الورد» و الدهن فى الزيتونء و النار فى الفحمء فما دامت هذه الأعضاءصالحه لقبول 
الآثار الفائضه 


68 -47 الواقعه:‎ -١ 


51١8: ص‎ 

عليها من هذا الجسم اللطيفء بقى ذلكك الجسم اللطيف مشابكاً لهذه الأعضاء و أفادها هذه الآثار من الحس و الحركه الإراديه. 
و إذا فسدت هذه الأعضاء بسبب استيلاء الأخلاط الغليظه عليهاء و خرجت عن قبول تلكك الآثار فارق الروح البدن» و انفصل إلى 
عالم الأرواح. 


قال ابن قيم الجوزيه: و هذا القول هو الصواب فى المسأله؛ و هو الذى لا يصح غيره؛ و كل الأقوال سواه باطلف و عليه دل 
الكتاب و السنّه و إجماع الصحابه و أدلّه العقل و الفطره «(1)). 


أقول: ما قاله و نقله ابن قيم» أحسن ما نقل عنهم فى المقام» و لكن واقع الروح و منزلته أرفع بكثير مما جاء فى هذا الكلام؛ و 
تشبيهه بسريان الماء فى الورد و الدهن فى الزيتون و النار فى الفحم يعرب عن سطحيه الدراسه فى المعارف الغيبيه. و عدم 
التفريق بين مراتب الروح؛ فإِنٌ مرتبه منها يشبه بما ذكر و أمّا المرتبه العليا أعنى المخاطب بقوله سبحانه: «يأيّتها النفسٌ 
المطمئنّةه ارجعى إلى ربك راضيهً مَرضيهٌ* فادخلى فى عبادى* و ادخلى ع0 50" 


فهى أرفع كرامه من أن يكون شأنها شأن الأمور المادّيه اللطيفه و التفصيل موكول إلى محلّه. 


.178 الروح: ص‎ -١ 
."0 -١ا/ ؟- الفجر:‎ 


؟١0:ص‎ 

استمرار الحياه بعد الانتقال من الدنيا 

المبحث الثانى استمرار الحياه بعد الانتقال من الدنيا أو بقاء الروح بعد الموت 
اشاره 


قد تعرّفت فى الفصل السابق على أن واقع الإنسان روحه و نفسه. و أنّ الجسم المادّى منه ليس إِلَما كسوه عليه و النفس هى 
اللقه و البدة قغره: وقد قزيناه إلى ذعن القارعة تقريا سهلا منسدية فى ذلكك على موود فى الكتات العوين فيان إلى ماف 
من قضاء العقل الصريح فى هذا المضمار. 


و تركر فى فصلنا هنذا على خلود الروح يعد الموت» و أثها باقيه يإذنه سبحاله إلى أن يرث الله سبحاته الأرض :و من عليها وما 
فيهاء و نقتصر فى المقام- بدل الاستدلال بالبراهين العقليه- عليصريح الآيات و نصوص الذكر الحكيم حتى لا يبقى لمريب ريب 


والالسككة شك 
الآيه الأولى 
اشاره 


قال سبحانه: «اللَهُ يتوفى الأنفس حِينَ مَوتها و التى لَمْ تَمْثْ فى منَامها فيُمسِكك التى قَضَّى عَليها الموثٌ و يُرِسِل الأخرى إلى أجل 


مُسمًّى إِنْ فى ذلكك 


ص 5١2:‏ 
لآياتِ لقوم ته 5 ون» )١2«‏ 
توضيح الاستد لال يتوقف على التمعّن فى أمرين: 


-١‏ المراد بالأ.نفس هى الأرواح المتعلّقه بالأبدان لا مجموعهما؛ لأنّ المقبوض عند الموت ليس هو المجموعء بل المقبوض هو 
الروح. و الآآيه تدلٌ على أن الأنفس تغاير الأبدان حيث تفارقها و تستقلٌ عنها و تبقى بحيالها. 

اك أن لفظله وشرق وى #بسيكة و #برسا» دل على أن هناك جوهرا غير الندق الماك قن الكبان الإساتي» يتعلق به كل مق 
(العرفيع و #الأتساكة و #الأربحا لو لسن المراد هن الفرفى فى الألية إلا اعد النشفس و قشبياء هناها أله سحانه يتين 
الأ.نفس إليه» وقت موتها و منامهاء بيد أن من قضى عليه بالموت يمسكها إلى يوم القيامه و لا تعود إلى الدنياء و من لم يقض 
عليه به يرسلها إلى الدنيا إلى أجل مسمّىء فأيّه دلاله أوضح من قوله أنه سبحانه يمسكك الأنفسء فهل يمكن إمساك المعدوم 
أو الديعلن بالآمر السوحز»» ولس تذلكه إلا لانن 


الآيه الثانيه 


قوله سبحانه: زو الا كتقو لرا لخ قلق شيل الله أمزاك بل حاتي لكة ل تشفرو نه لاه 


وقد جاء فى أسباب نزولهاء أنْ المشركين كانوا يقولون: إِنْ أصحاب محمّدصلى الله عليه و آله يقتلون أنفسهم فى الحروب بغير 
سبب ثم يموتون فيذهبونء فأعلمهم الله أنه ليس 


2 الزمر:‎ -١ 
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ص :5117 
الأمر على ما قالوه؛ بل هم أحياء على الحقيقه إلى يوم القيامه (1)). 


و أدب التفسير الصحيح يبعثنا على أن نفسدر الحياه بمعناها الحقيقى أى ما يفهمه عموم الناس من لفظه «حئّ» خصوصاً بقرينه 
الآيه الثالثه؛ حيث أثبتت للشهداء الرزق و الفرح و الاستبشار كما سيجى ء. فتفسير الآيه بأنّهم سيحيون يوم القيامه تفسير باطل؛ 
لأنّ الإحياء فى ذلكك اليوم عام لجميع الناس و لا يختصٌ بالشهداءء كما أنَّ تفسير الحياه فى الآيه بمعنى الهدايه و الطاعه قياساً 
لها نوكه سييحاته 1 1غ كان هنا تأحياة :و خملا له نور تتفي دش الثابن 17 


حيث جد الفبلل بو و البدان اه كاين باط #الوجوه الثرينه على عتسير انهاه باليندابه و النوث الساذل قبي دون هذه 
الا به. 


وسيؤافيكك تقنيك هديق الرا ييخ عق الرازع :فى تفسير الآيه القالثة: 


و معنى الآ-يه ذو لا كقولوا لمن فقتل فى سبيل الله أمواث» أى لا تعتقدوا فيهم الفناء و البطلان» فليسوا بأموات بمعنى البطلان» بل 


و على ذلكك فالآيتان تثبتان للشهداء حياه برزخيه غير الحياه الدنيويه و غير الأخرويه؛ بل حياه متوسطه بين العالمين. 
الآيه الثالثه 


و لا تقيين الذين قطوا فى شيل الله أغواع بل أخياة عند 


-١‏ الواحدىء أسباب النزول: ص 77. ط. دار الكتب العلميه- بيروت. 


_- الأنعام: 7 


ص :51/8 

رَبهِمْ يُزقونَ). 

"- «فرحِينَ بما أ تاهمٌ الله مِنْ فضله وَ يَسْتَبْشْرُونَ بالذِينَ لم يَلحَقوا بِهمْ مِنْ خلفهم آلا خؤف عَليِْهِمْ وَ لا هم يَحْرَنونَ). 
*- (يَسْتَمْشْر ون بِنِعْمَهِ مِنّ الله وَفَضل وََ أنَّ الله لا يَضيعٌ اعد لمرو «2ل). 


والآيات هذهصريحه- كلّ الصراحه- فى بقاء الأرواح بعد مفارقتها الأبدان» و بعد انحلال الأجسام و تفككها كما ينضح ذلك 
من التمعّن فى المقاطع الأربعه الآتيه: 


-١‏ «أخباء عِنْدَ رَبّهغْ). 
53 ايرَقُونَ). 

9 افرِحِينَ...). 

©- (يَسْتَعْشْرُون...). 


فالمقطع الثانى يشير إلى التنعم بالنعم الإلهيه» و الثالث و الرابع يشيران إلى النعم الروحيه و المعنويه» و فى الآيه دلاله واضحه على 
بقاء الشهداء بعد الموت إلى يوم القيامه. 


وقذخلك الآ إنا فى يداه يدوو كانوا ارس عق لاه كنافة مع الأسبازشو مله هق المواض يذو اقاش وداه ادو 
كااز ابسيعم رعلاة ارود وو التواتد ىه #مفيز هين عيه المطئي بوعصيس عرد ضمر و عقيانة وق تمان مو يك اللك زه معو : 
و البقيه من الأنصارء و على قول نزلت فى حقٌ كلتا الطائفتين. 


قال الرازى فى تفسير الآيه: إنهم فى الوقت أخاء كان الله أحياهم» لإيصال الثواب إليهم» و هذا قول أكثر المفسرين» و هذا دليل 
على أن المطيعين يصل ثوابهم إليهم و هم فى القبور. 


ثم أشار إلى التفسيرين الآخرين اللذين أوعزنا إليهما: 


آل عيزاق: ةع كت ازا 


5١94:ص‎ 

أحدهما: للأصعٌ؛ حيث فشسّر الحياه بالحياه الدينيه» و أنْهم على هدى من ربّهم و نور. 

و ثانيهما: لبعض المعتزله, و أنْ المراد من كونهم أحياء أنهم سبحيون. 

ثم قال: إن أكثر العلماء على ترجيح القول الأوّلء ثم فنّد الرأيين الأخيرين بوجوه نذكر بعضها: 


-١‏ لو كان المراد ما قيل فى القول الثانى و الثالث لم يكن لقوله: «و لكن لا تشعرون» معنى؛ لأنّ الخطاب للمؤمنين و قد كانوا 


ك أن قرله وو ميعشرون بالذيق لم يلحقوا بهم» دليل على حصول الحياه فى البرزخ قبل البعثء أى: و يستبشرون بأناس لم 
يلحقوا بهم و هم فى الدنياء فإذا كان هذا ظرف الاستبشار فيكون هو ظرف الحياه و يكون قبل البعث. 


“- لو كان المراد أحد المعنيين لا يبقى لتخصيص الشهداء بهذا فائده؛ فإنٌ غيرهم و كثيراً من غير الشهداء على نور و هدى من 
قم 


وما أجاب به أبو مسلم أنّه سبحانه إِنْما خضي هم بالذكر؛ لأنّ درجتهم فى الجنّه أرفع و منزلتهم أرفع ضعيف؛ لأنْ منزله النبتيين و 
الصدّيقين أعظم من الشهداء مع أنه سبحانه ما خضّهم بالذكر (1)). 


بقى الكلام فى أمرين: 

أ- فى إعراب الظرف أى «عند) فى قوله «عِنْدَ رَبهُمْ) و فيه وجوه: 
أ أت كر انا فى شعل اشن مق العبمير فى «احاء: 

1- أن يكون خبراً ثانياً و التقدير: هم أحياء عندهم. 


.188 :© مفاتيح الغيب‎ -١ 


ص:١587‏ 
- أن يكون ظرفاً للفعل المتأخر أى يرزقون. 
والأوّل أقرب. 


وعلى أىٌّ تقدير فليس «عند» هنا للقرب المكانى؛ لاستحالته؛ إذ ليس له سبحانه مكان, و لا بمعنى فى علمه و حكمه. لعدم 
مناسبته» بل يعنى القرب و الشرف أى ذو زلفى و رتبه ساميه «(1)). 

ب- معنى قوله: «و يستبشرون» و أصل الاستبشار و إن كان بمعنى طلب البشاره؛ و لكن الظاهر أن اللفظه مجرّده عن معنى 
الطلبء و المراد: و يسرّون و يفرحونء استعمانا للفظ فى لا-زم معناه هى معطوفه على قوله سبحانه: «فرحين» أى: يسرٌّون و 
تركوهم أحياء, و هو أَنّهِم عند قتلهم فى سبيل الله تعالى يفوزون كما فازوا و يحوزون من النعم ما حازوا بدلاله قوله: «ألَا حََوْفٌ 
عَلئِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَّنونَ. 

و يمكن أن يكون المراد: يسرّون بقدوم إخوانهم الباقين بالشهاده أو بالموت الظبيعى :و الله العالم. 

الآيه الرابعه 

قوله سبحانه: «وَ جاءً مِنْ أقْصًا الْمَدِينَهِ رَجُل يَشِعى قالَ يا قَوْم انَبعُوا الْمُوْسَلِينَ الّبِعُوا مَنْ لا يَسْتَلكمْ أخراً وَ هُمْ مُهْتَدُونَ وَ ما لِى لا 


أَعْبدَ الذى فطرَنى و إِليِه ترْجَعْون | اتل مِنْ دونه الِهّهِ إِنَ يُرِدْنِ الرّحْمنَ بضرٌ لا تغن عَنى شفاعَتهُم شينا وَ لا يُنَقِذُونٍ إنى إذا 
لفِى ضلالٍ مُبِينِ إنى آمَنتَ بِرَبكمْ 


-١‏ روح المعانى ؟: ؟1717. 


57١ ص:‎ 


فَاشِِْمَعُونِ قبل ادحل الْجَنَّهَ قال يا لَيِتَ قَوْمِى يَعْلْمُونَ بما غَفَرَ لى رَبّى وَ جَعَلَنِى مِنَ الْمُكَرَمِينَ وَ ما أنْرَلنا عَلى قَوْمِهِ مِنْ بَعْْدِهِ مِنْ 
جُنْدٍ مِنَ السّماءِ وَ ما كنا مُنْرلِينَ إِنْ كانّتُ إِلَاصَبِحَهَ واحِدَهٌ قإذا هُمْ خامِدُونَ (1)). 


افق المفسرون على أن الآيات نزلت فى رُسل عيسىء و قد نزلوا بأنطاكيه داعين أهلها إلى التوحيد و تركك عباده غيره سبحانه؛ 
فعارضهم من كان فيها بوجوه مذكوره فى القرآن. 


فييدما كان القوم و الرسل يتحاجوت إذ جاء رجل من أقصى المدينه يدغوهم إلى الله سببحانة قال لهب: 


اتّبعوا معاشر الكفار من لا يطلبون منكم الأجر و لا يسألونكم أموالكم على ما جاءوكم به من الهدى, و هم مهتدون إلى طريق 
الحق» سالكون سبيله» ثم أضاف قائلًا: 


آلههٌ من دون الله مع أنْهم لا يُغنون شيئا و لا يردّون ضررا عنّىء و لا تنفعنى شفاعتهم شيئا و لا ينقذوننى من الهلاكك و الضررء و 
عند ما مهّد الجوٌ بإبطال حبجه المشركين و بيان أحقته منطقه» فعندئذ خاطب الناس أو الرسل بقوله (إِنّى آمَنْتٌ برَبَكم فَاسْمَعُونِ) 
فسواء أ كان الخطاب للمش ركين أو للرسل فإذا بالكفار قد هاجموه فرجموه حتى قتل. 

و لكثه سبحائه جزاه بالأثمر بدغول الجنه بقوله: «قيل اذل الْجَنّهه فلا دخل الجنه خاطب قومه الذين قتلوه بقوله (يا لهت قوف 


يَعلمُونَ بما عَفْرَ ى رَبّى وَ جَعَلنِى مِنّ المَكرَمِينَ. 


ثم إن سبحانه لم يمهل القاتلين طويلًا و لم يرسل جنداً من السماء لإهلاكهم؛ بل 


لدي 1ك 


57١ ص:‎ 


أهلكهم بالصضّيحه يقول سبحانه: «وَ ما أَنْرَلنا عَلى قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ جُنْد مِنَ السّماءِ وَ ما كنا مُنْْلِينَ إِنْ كانت إِلَاصَبِحَهٌ واجِدَهٌ فإذا 
هُمْ خامِدُونَ) 
أى: كان إهلاكهم عن آخرهم بأيسر أمر و هيصيحه واحده حتى هلكوا بأجمعهم فإذا هم خامدون ساكتون. 


و دلاله الآيه على بقاء النفس و إدراكها و شعورها و إرسالها الخطابات الى عرق الخاء الوما و ضح يد اريف كاذ دخول 
الجنه «قِيلَ ادْخَل الْجَنَّه و التمتّى «يا لَيِتَ قَوْمِى) كان قبل قيام الساعه و المراد من الجنه هى الجنه البرزخيه دون الأخرويه. 


إلى هنا تم بيان بعض الآيات الداله على بقاء أرواح الشهداء الذين بذلوا مهجهم فى سبيل اللّهء و هناكك تدبو عه ون الآرات عدل 
على بقاء أرواح الكفار بعد انتقالهم عن هذه الدنياء لكن مقترناً بألوان العذاب و الطائفه الأولى منعمه بألوان النعم» و إليكك 
الطائفه الثانيه: 


الآيه الخامسه 


قال سبحانه: «قَوَقا اللَهُ سَِيّئاتِ ما مَكرُوا وَ حاق بآلٍ فِرْعَوْنَ سُوءٌ الوذاب النَارُ يُْرَضُونَ عَلَيِها عَدُوًا وَ عَيِ 
أذخلوا آل فوِعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذاب) وللى. 
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و الآبهصريحه فى أنه سبحانهصرف عن مؤمن آل فرعون سوء مكرهم قَنجا مع موسىء لكن أحاط بآل فرعون سوء العذاب» و 
أما كيفيه عذابهم فتدل الآيه على: 


وَلَا: أنّ هناكك عرضاً لهم على النار و إدخانًا لهم فيهاء و الثانى أشدّ من الأول. 


-١‏ غافر: 0ع عع. 


ص :577 
ثانياً: أن العرض على النار قبل قيام الساعه؛ كما أن الإدخال حين قيامها. 


وثالثاً: أن التعذيب بعد الموت و قبل قيام الساعه (البرزخ) و التعذيب عند قيام الساعه. بشىء واحد و هو نار الآخره. لكن 
العذاب قبل قيامها بالعرض على النار» و بعد قيامها بالدخول فيهاء و ينتج أنَّ البرزخيين يعذّبون من بعيد «(01)) و أهل الآخره 
بالدخول. 


و رابعاً: أن آل فرعون و إن ماتوا بالغرق فى البحرء لكن موتهم لم يكن بمعنى بطلادنهم و فنائهم رأسا بل بمعنى خروج 
أرواحهم من أبدانهم و انتقالهم إلى عالم آخر حائل بين العالمين» فقَضىَ عليهم بسوء العذاب إلى يوم القيامه بالعرض على النارء 
و الدخول فيها بعد قيامهاء و لو لم يكن إحياء» فلا معنى لتعذيب الجماد الفاقد للشعور بالعرض على النار. 


و خاضما: أن شخصيه آل فرعون بأرواحهم لا بأبدانهم» بشهاده بطلان أجسادهم و تشّت أجزائهاء لكنّهم معادون بعد الموت 
بالعرض على النار» و بالدخول فيها بعد قيام الساعه. 


الآيه السادسه 


«حتَّى إذا جاء أََدَهُمُ الْمَوْتُ قال رَبّ ارْجِعُون* لَعَلى أغمَلصالحاً فيما تَرَكتٌ كلا إِنّها كلِمَهٌ هُوَ قائلها وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْرَّحٌ إلى 


يَوْم يبِعَثُون) «50). 

وقبل أن ننوّه بدلاله الآيه على بقاء الحياه بعد الموت نفسر لفظين من الآيه: 

أحدهما: «البرزخ»» و هو الحاجز بين الشيئين» قال سبحانه: «مَرَحَ الْمْخْرَيْن 

-١‏ يستفاد من الآيه ©؟ من سوره نوح- على القول بأنّها راجعه إلى البرزخ- أَنْ الدخول لا يختص بيوم القيامه» بل يعمّه و الحقبه 


اللز رضيو لعل متاك قرعا بين النارين أغاذنا اللدامكهما 


.1٠٠١ -949 "-المؤمئون:‎ 


ص :578 

يََْقِيانِ بَيِنَهُما برخ لا يَِغِيانِ «(1)) ذكر سبحانه عظيم قدرته. حيث خلق البحرين, العذب و المالح يلتقيان ثم لا يختلط أحدهما 
بالآخر لوجود حاجز بينهما. 

و الثانى: لفظه «وراء» و هو فى الآيه بمعنى أمام» و معنى قوله: «وَ مِنْ وَرائِهم) أعاعة أمامهم و قدّامهم. 

قال سبحانه: «وَ كان وَرَاءَهُمْ مَلَك د كل سَفِيِنَه ويا «50. 

والاستدلال بهذه الآبه من وجهين: 


-١‏ إِنْ الإنسان المذنب يرى حين الموت ما أعدّ له فى مستقبل أمره من عذاب أليم و لأجل ذلكك يطلب من ملائكه الله أن 
يرجعوه إلى عالم الدنياء حتى يتداركك ما فاته و يتلافى ما فرّطء و إلى هذا يشير قوله سبحانه: احَنَّى إذا جاءً أَحَدَهُمٌ العؤث قال 
وك اليتون قن البلص لاد فيا 35 


-١‏ إِنّ قوله تعالى: «وَ مِنْ وَرائِهم بَوْرّحَ إلى يَوْم يُبِعَتُونَ؛ تصريح لا غموض فيه بوجود حياه متوسطه بين الموت و البعثء و إِنّما 
ينيك بزعا لكوقها سانا يق الذقاو اللغروور لأ شحتق الحلوله لياق ركرق لاسن واقيه :فى .هد الح الناضا »ذال كان 
الإنسان بين هاتين الفترتين معدوماً لماصيح أن يقال بين الحالتين برزحٌ» و هو حائل و فاصل بين الإنسان فى الدنيا و الإنسان فى 


الآخره. 
الآيه السابعه 
«وَ لَوْ ترى إذ الظَالِمونَ فى غَمَراتٍ الْمَوْتٍ وَ الْمَلابِكهُ بابتطوا أي ديهم أخرجوا أَنْفسَ كم الْيَومَ تُجْرَوْنَ عذات الْهُونِ بما كنم 


تَُولُونَ على الله َي حي 


ا الرضية! واد »». 


؟- الكهف: 74. 


ص :510 


وك عَنْ آياته تَسْتكيذونً) «(ل». 


أ- قوله «أخرجُوا نْفْسَكمٌ)صريح فى أنّ الملائكه تنتزع الروح من البدن و يعنى هذا أن المتروكك هو البدن, و أما الروح فتؤخذ و 


تخرج من الجسد إخراجاً. 


ب- إن ظاهر قوله: «الْيَْمَ تجرَْنَ ع داب الْهُونِا هو الإشاره إلى يوم الموت» و ساعته؛ و لو كان الموت فناءً كاملًا للإنسان لما 
كان ليذه العارج د تيده فنا لفان قناء كاملا شام لمكن أن ممم نت مق العذات: 


و من هنا يتين أنْ الفانى إِنْما هو الجسدء و أمنا الروح فتبقى و ترى العذاب الهون و تذوقه و تحسٌ به. 


و 


قال العلنافه اللاطناتى فى سي فته الآنه إن كاذه هال ظافر فى أن الشين انف هو كتين البدة ولا دن سنخ الأمور 
الماديه الجسمانيه و إِنّما لها سنخ آخر من الوجود يِتحد مع البدن و يتعلق به نوعاً من الاتحاد و التعلق غير مادّى. 

فالمراد بقوله: «أخُرجوا أَنْفسَكم) قطع علقه أنفسهم من أبدانهم وهوالموت «50). 

الآيه الثامنه 

«وَ لو تَرى إِذ يتَوَفى الَّذِينَ كمَرُوا الملائكة يَضْرِبُونَ وجَوهَهمْ وَ أذْبارَهُعْ وَ ذوقُوا عَوذابَ الْحَرِيقٍ ذلك يما قَدَّمَتْ يكم وَ أنَّ 
الله لهس 

.47" الأنعام:‎ -١ 


؟- تفسير الميزان /: 180. 


ص :572 
بظلام للعبيد) (2ل». 


تدلّ الآيه على أنّ الكافرين يعذّيون حين الموت بوجهين: 


3 


الأوّل: بضرب الملائكه وجوقهم و أدبارهم, و قد أشير إليه فى آيه أخرى أيضاًء قال سبحانه: «فَكيفٌ إذا تَوَقَْهُمْ الْمَلاائِكهُ 
يَضْربُونَ وجوهَهُمْ وَ أَذْبارَهُمْ) «(5)). 

القاق 4 بعذات الحريق: اللاس يدل عله قر له هذاه ود وكر | قداث العروي فالآه قال على أن متاك عدانيه فصن موفيوعاً 
و محمولًاء فالعذاب الأوّل موضوعه الجسدء و الثانى موضوعه روح الإنسان المنتقل إلى الحياه غير الدنيويه. 

الآيه التاسعه 

قال سبحانه: «مًا حَطِيئاتهغ أغْرقُوا أْدْخِلُوا ناراً قلَمْ يَحَدُوا لَّهُمْ مِنْ دُونِ اللّهِ أنصاراً» «(5)) و الآيه نازله فى شأن قوم نوح الذين 


غرقوا لخطيئاتهم أُوَلَاء «قَأْدْخَلوا ناراً» ثانياً. 


وه التسرية سن قير الجمله الثاه يتان اللحريو ول سن + بصيعة الباقتى لكرق فحلقه قطي /(كقر و الك يهنة لآن ظافن 
الآيه كون الدخول فى النار متَصلًا بغرقهم لا منفصلًاء بشهاده تخلل لفظه «فاء» و إِلَّا كان اللازم التعبير ب «ثم). 


.مث١‎ ه٠ الأنفال:‎ -١ 
.7 7 محمك:‎ - "١ 


؟- مجمع البيان 0: +9" 


ص :5717 
الآيه العاشره 
اشاره 


قوله سبحانه: «قالّوا رَبّنا أمَتّنَا انتن وَ أحتيتنًا انين فَاعْتَرفْنَا سدْنُوينا فَهَلُ إلى خرُوجٍ مِنْ سَبيل» «(1)) الآيه ندل بوضوح على أنه 
مرّت على الإنسان المحشور يوم القيامه. إماتتان و إحياءان. 


فالإماته الأولى: هى الإماته الناقله للانسان من الدنيا. 
والأحاء الأول ونهر الاسام يعن الأنشال متها 
و الإماته الثانيه: قبيل القيامه عند نفخ الصور الأوّل. 


و الإحياء الثانى: عند نفخ الصور الثانى. 


2 
ل لأ نم 


قال سبحانه: «وَ نَفِحَ فى الصّورٍ فص عِقَ مَنْ فى السّماواتٍ وَ مَنْ فى الأزض إلا مَنْ شاءً اللهُ ثم نف فيه أخرى فإذا هُمْ قِيامٌ يَنْظرُونَا 
(52؟)». 


و على ما ذكرنا فكل من الإحياءين لاصله له بالدنياء بل يتحمّقان بعد الانتقال من الدنياء أحدهما فى البرزخ بعد الإماته فى الدنياء 
و الآخر يوم البعث بعد الإماته بنفخ الصور الأوّل. 


و عندئذٍ تتضح دلاله الآيه على الحياه البرزخيه بوضوح. 


نعم لم يتعرض القائلون بالحياه الدنيويه و لم يقولوا «و أحبيتنا ثلاثا» و إن كانت إحياء لكونها واقعه بعد الموت الذى هو حال 
عدم ولوج الروح, و لعل الوجه هو أن الغرض تعلق بذكر الإحياء الذى يعد سبباً للإيقان بالمعاد و مورّثاً للإيمان و هو الإحياء فى 
البرزخ ثم يوم القيامه, و أما الحياه الدنيويه» فإنّها و إن كانت إحياء بلا 


.١١ غافر:‎ -١ 


ص :57 

شك لكنيا لاف كب بتقيها يقينا بالمعاد» فقد كانوا مرتابين فى المعاد و هم أحياء فى الدنيا «(01)). 

تفسير خاطئ للآيه: 

إِنْ بعض المفسّرين فسّروا الآيه بالنحو التالى: 

الإماته الأولى: حال النطفه قبل ولوج الروح. 

الإحياء الأوّل: حال الإنسان بعد ولوجها فيها. 

الإماته الثانيه: إماتته فى الدنيا. 

و الإحياء الثانى: إحياؤه يوم القيامه للحساب. 

و عندئذ تنطبق الآيه على قوله سبحانه اكتف تَكَفُرُونَ بالل وَ كتمع نوات أخباكم ثم يُمبئكم ثم يُخييكم ثم لَه تُْجَعُونَ «(5. 
و لكنّه تفسير خاطئ و قياس باطل. 


أمَا كونه خاطثاًء فلأنٌ الحاله الأولى للإنسان أى حالته قبل ولوج الروح فى جسده لا تصدق عليها الإماته لأنّه فرع سبق الحياه» و 


و أمرا كونه قياساً باطلماء فلأنٌ الآديتين مختلفتان موضوعاًء إذ المأخوذ و الوارد فى الآيه الثانيه هو لفظه «الموت» و يصحح تفسيره 
بحال النطفه قبل ولوج الروحء بخلاسف الوارد فى الآ-يه الأولىء إذ الوارد فيها «الإماته» فلا يصح تفسيره بتلكك الحاله التى لم 
يسبقها الإحياء. 


و لأجل ذلكك يصمح تفسير الآيه الثانيه بالنحو التالى: 
-١‏ كنتم أمواتاً: الحاله الموجوده فى النطفه قبل ولوج الروح. 


"- فأحياكم: بولوج الروح فيها ثم الانتقال من البطن إلى فسيح الدنيا. 


اقوس اران ا ماكر 


"- البقره: 278 أنظر تفسير الكشاف ”: 27" ط دار المعرفه- بيروت. 


ص:5794 
- ثم يُميتكم: بالانتقال من الدنيا اليصوب الآخره. 
تابي كرديوم الوك سات و الجا 


وهنا أن عرفت الى مكلت عدا وغايه» اختلف السياقان» فصارت احداهما تلمح بالحياه المتوسطه بين الدنيا و الآخره 
(البرزخ) دون الأخرىء و لا ملزم لتطبيق إحداهما على الأخرى بعد اختلافهما فى الموضوع و الغايه. 


تلكف عقي كافله كروك القي باهيا الجاة يسن الأتفال م تناد و لآ نك ولالميا إلا الساحد» ولس شا ود ل مع الآباك 
على بقائها بعد الموت منحصراً فى هذه الآيات العشرء بل هناك مجموعه من الآيات تصلح للاستدلال على المقصود. مثل: او 
كذَلِك جَعَلْناكم أَم تدعا لنكولوا شُهَداء عَلَى النّاس و يكو الوَسُولُ عََيْكُمْ شّهِيدا) «للكاء و قوله سبحانه: «فَكيِفٌ إذا جتنا مِنْ 
كُلّ أَمهِ بَِهِيدٍ وَ جثنا بك عَلى هؤْلاءِ شَهِيداً» (1) لكنًا نقتصر عليها روماً للاختصار. 

و أم] الاستدلال بالسئه الشريفه على أن الموت لبس بمعتى فتاء الإنسان برأسه؛ و إثما هو الانتقال من دان إلى داره فسيوافيكف 
قسم من الروايات فى المبحث التالى المتكفّل لبيان وجود الصله بين أهل الدنيا و النازلين فى البرزخ» بحيث يسمعون كلامهم و 


يجيبون دعاءهم و إن كنا نحن غير سامعين و لا فاهمين. 


ولاعجب فى أن يكون هناك رنين أوصراخ و كنّا بمعزل عن السمع و الفهمء قال سبحانه: «وَ إِنْ مِنْ شَّئْ ءٍ إلا يُسَبْحُ بحَمْدِهِ وَ 
لكنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبيِحَهُمْ إِنَّهُ كانَ حليماً غَفُورً» 80 . 


١-البقره:‏ الا" 
27 التشاء* ١؟؛‏ فلو قلنا: بأن موت النبى صلى الله عليه و آله عباره عن فنائه المطلق» فما معنى كونه شهيداً على أمّته فى تمام 
الأجيال؟. 


#الابي ا 


ص :8 

وجود الصله بين الحياه الدنيويه و الحياه البرزخه 

المبحث الثالث وجود الصله بين الحياه الدنيويه و الحياه البرزخيّه 

اشاره 

لا أظنٌّ أنْ مسلماً ملماً بالقرآن و السنّه ينكر الحياه البرزخيه, و أن للإنسان بعد موته و قبل بعثه حياه متوسطه بين الدنيا و الآخره» 
و هو فيها بين مرتاح و منكّم» و متعب معذّب. 


ولكن الجدير بالدراسه؛ فى ضوء الكتاب و السنّه هو تب بيين الصله بين الحياتين» و أنْ البرزختيين غير منقطعين عثما يجرى فى 
الحياه الدنيويه» و إنهم يسمعون إذا دُعُواء و يجيبون إذا سُئلواء بإذنٍ منه سبحانه؛ و البرزخ و إن كان بمعنى المانع و الحائل» لكنّه 
عارصو راك اليا الاي د سيان بصرد الاسم باساب ميدي الاين الجن إلى اليا لاز جديا دك 
منهم من العباده و الطاعه قائلين: «رَبٌ ارْجِعُونٍ لَعَلى لطسالا فيا كك رق فاجيرا بالحرمان بقوله: «كلاه و ليس بمانع 
عن السماع و الاستماع و لاعن السؤال و الجواب, كل ذلكك بإذن منه سبحانه. 


.٠٠١ -49 :نونمؤملا-١‎ 


1ن 


و تدل على وجود الصله بين الحياتين بهذا المعنى» مجموعه من الآيات و قسم وافر من الروايات نأتى فى المقام بصريحهماء حتى 
يُزْال الشكك عن المرتاب. 


القرآن الكريم و الصله بين الحياتين 
-١‏ النبن صالح يكلم قومه بعد هلاكهم: 


أخبر الله تعالى فى القرآن الكريم عن النبتصالح عليه السلام أنه دعا قومه إلى عباده الله و ترك التعرّض لمعجزته (الناقه) و 
عدم مسّها بسوءء و لكدّهم عقروا الناقه و عتوا عن أمر ربّهم: 


الأَحَدَنهُمْ الرَجْفَُ فض بحُوا فى دارِجِم جائِمِينَ قَتوَلَى عَنْهُمْ وَ قال يا قوم َمَد أَبلْفتُكمْ رسالة رَبَى وَ نصحت لكم وَ لكن لا تحِبُونَ 


الناصحِينَ) وللى. 


ترى أن الله تعالى يخبر على وجه القطع و البتّ بأنّ الرجفه أهلكت أمّهصالح عليه السلام فأصبحوا فى دارهم جاثمين؛ و بعد 
ذلكك يخبر أنَّ النبيتصالحاً تولّى عنهم ثم خاطبهم قائلا: الَقَدْ أبلفتُكُمْ رسالَه رَبّى وَ نَصَحْتٌ لكم وَ لكن لا تُحِبُونَ النَاصِحِينَ). 


و الخطابصدر منصالح لقومه بعد هلاكهم و موتهم بشهاده جمله «فتولى» المصدره بالفاء المشعره بصدور الخطاب عقيب هلاكك 
القوم. 


ثم إن ظاهر قوله: «وّ لكنْ لا تَحِبُونَ النّاصِحِينَ» يفيد أنّهم بلغت بهم العنجهيه أن كانوا لا يحبّونَ النّاصحينَ حتى بعد هلاكهم. 
3- النبى شعيب يخاطب قومه الهالكين: 
لم تكن قصه النبتصالح هى القصه الوحيده من نوعها فى القرآن الكريم» فقد 
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تبعه فى ذلكك شعيب؛ إذ خاطب قومه بعد أن عمّهم الهلاكك قال سبحانه: 


أ دَنْهُمْ الرَجْفَهُ فََصْْبحُوا فى دارِهِم جائمِينَ* الْذِينَ كذَبُوا شَعَيِباً كأن لَمْ يَغْنَوا فيهَا الَذِينَ كذَبُوا شَعَيِباً كانوا هم الْخاسرينَ* 
فتَوَلَى عَنْهُمْ وَ قال يا قَوْمِ لَقَدُ أَبْلعْتَكمْ رسالاتٍ رَبّى وَ نَصَحَْتٌ لكم فكيِفٌ آسى عَلى قَؤْم كافِرينَ» «(1)). 


و هكذا يخاطب شعيب قومه بعد هلاكهم؛ فيكونصدور هذا الخطاب بعد هلاكهم بالرجفه. 


فلو كان الاتصال غير ممكنء و غير حاصلء و لم يكن الهالكون بسبب الرجفه سامعين لخطابصالح و شعيب فما معنى خطابهما 


لهم؟ 


أيصح أن يفسشّر ذلك الخطاب بأنّه خطاب تحسّر و إظهار تأسف؟ 


كلاء إِنّ هذا النوع من التفسير على خلاءف الظاهر» و هو غير صحيح حسب الأصول التفسيريه. و إِلَا لتلاعب الظالمون بظواهر 
الآيات و أصبح القرآن الكريم لعبه بيد المغرضين» يفسرونه حسب أهوائهم و أمزجتهم. 


على أن مخاطبه الأرواح المقدسه ليست أمراً ممتنعاً فى العقل حتى تكون قرينه عليه. 
1٠‏ النبى يأمر بالتكلم مع الأنبياء: 

جاء فى الذكر الحكيم قوله تعالى لنيبه: 

و سْتَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَئِلِك مِنْ رُسُلنا أ يكنا مِنْ دُونِ الرخمن آلِهَهُ يُْبِدُونَ (1)). 
وق 1ف الل سطاه ,ادر التي الأكرم ينال الأثياد القبين تيكو اقيله» وين 
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التأويل الباطل إرجاعها إلى سؤال علماء أهل الكتاب استظهاراً من قوله سبحانه: 


«فإِنْ كنْتَ فى شَكك مما أَنْرَلنا إلليكك فشئل الَذِينَ يَقْرَوْنَ الكتابَ مِنْ فيلك لَقَدْ جاةك الحق مِنْ رَبك فلا تَكوئَن مِنَ المَمْتَرِينَ* 
وَ لا تَكوّنٌ مِنَ الّذِينَ كذَّبُوا بآيات الله قتكونَ مِنّ الْخاسِرِينَ» «(1). 


و قوله سبحانه: «قَسْكَلٌ بَنِى إشرائيلٌ إِذْ جاءَهُمْ فَقالَ لَهُ فوِعَوْنٌ إِنّى لَأظنك يا مُوسى مَشْحُوراً» «(1)). 


و وجه البطلا-ن هو: أن الخطاب فى الآيه الأولى و إن كان متوسجهاً إلى النبى لكن المقصود هو الأمّه بقرينه قوله: اقلا تَكوئَنّ مِنَ 
الْمَمْتَرِينَ) و «وَ لا تكونَنٌ من الْذِينَ كَذَيُوا». 


و مثلها الآيه الثانيه» فالخطاب و إن كان للنبى و أمره سبحانه بأنْ يسأل بنى إسرائيل عن الآيات النازله إلى موسىء و لكلنّه من قبيل 
«إياكك أعنى و اسمعى يا جاره» و النبى أجل و أعظم من أن يشكل عليه شىء و يسأل علماء بنى إسرائيل عمًّا أشكل عليه. 


فهاتان الآيتان راجعتان إلى سؤال الأمّه علماء بنى إسرائيل و قرّاء كتبهم, و هذا بخلاف قوله: «وَ سكل مَنْ أَرْسّلمنا مِنْ فيلك مِنْ 
رُسْلِناا فإنّه خطاب للنبئ حقيقه. 


و أما ماهو الرجه فى سوال الأنبياء فى مجال التوصييد أى قوله: «اجعلنا من ذو ال#تخمن آلهه يَغَدُوَق نقد ذكره المتسرون: و 
أنهصلى الله عليه و آله تكلم مع الآنبياء السالفين ليله المعراج. 


© السلام على الأنبياء: 
إن القرآن الكريم يسلم على الأنبياء فى مواضع متعدّده و يقول: 
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-١‏ (سَلامٌ عَلى نُوح فى الْعَالمِينَ). 

"- («سَلامٌ على إبُراهِيم). 

رك «سَلامٌ عَلى مُوسى و هارُونَ). 

5- («سَلامٌ على إل ياسينّ). 

ه- «وَ سَلامٌ عَلَى التوقلية) «للا. 

و لاشكك أن ما ورد فيها ليس سلاماً سطحياً أجوفء بل هو سلام حقيقي و تحيه جديده يوجهها القرآن إلى أنبياء الله و رسله. 


وهل يصمح التسليم الجدّى على الجماد الذى لا يعرف و لا يدرك ولا يشعر؟! و ليس لنا تفسير المفاهيم القرآنيه النابعه عن 


الخقيقه تفسير ا قشوراء بأن تقول: 


إن كافه النسسيات فى القرآاق و الت تقلوها فى آناء الليل و أطراق النهان ليست إلاامجاملات حو قاء وافن سسعوى تحات الماذ يية 
لرفقائهم و زملائهم الذين أدركهم الموت. 
إن المادّى لما يساوى الوجود بالماده و لا يرى أن وراءها حقيقه, فعند ما يسلّم فى محاضراته و شعاراته على زملائه الميّتين يعود 


و يفسره بالتكريم الأجوف. 


و أمّا نحن المسلمين؛ فبما أن الوجود عندنا أعمٌ من الماده و آثارهاء فليس علينا تفسير الآيات تفسيراً مادّياً خارجاً عن الإطار 
المحدّد فى الكتاب و السنّه لتفسير الذكر الحكيم, و هذا ما يبعثنا على تفسير تلك التسليمات بنحو حقيقى» و هو يلازم حياه 
المسلم عليهم و وجود الصله بيننا و بينهم؛ سلام الله عليهم أجمعين. 


هذا هو ما يرشدنا إليه الوحى فى مجال إمكان ارتباط الأحياء بالأرواح. 
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السنه الشريفه و الصله بين الحياتين 
اشاره 


ما تلوناه عليكك كان مجموعه من الآبات الناصعه الدالّه على وجود الصله بين الحياتين؛ و أنَّ قسماً من الأنبياء تكلّموا مع 


البرزخيين. 
و أمَا السنّه الشريفه» فهناكك روايات وافره دالّه على ما نتونّحاه نأتى بقسم منها: 
١-النبئ‏ الأكرم صلى الله عليه و آله يكلم أهل القليب: 


لقد انتهت معركه بدر بانتصار عظيم للمسلمين و هزيمه نكراء للمشركين؛ فقد غادر المشركون ساحه القتال هاربينصوبَ مكه 
مخلفين وراءهم سبعين قتيلًا منصناد يدهم و ساداتهمء و وقف النب يخاطب القتلى واحداً واحداً و يقول: 


«يا أهل القليبء يا عتبه بن ربيعه» و يا شيبه بن ربيعه» و يا أميه بن خلف. و يا أبا جهل (و هكذا عدّد من كان منهم فى القليب) 
هل وجدتم ما وعدكم ربكم حقّاً؟ 


فإلى قن وعد كنا وضدلى رين جنا 

قال لاضن أسحابة باتوسول الها تناد فقوي مة + 

فقالصلى الله عليه و آله: «ما أنتم بأسمع لما أقول منهم, و لكنّهم لا يستطيعون أن يجيبونى). 
و كتب ابن هشام يقول: إن رسول اللّهصلى الله عليه و آله أضاف بعد هذه المقاله و قال: 


(با أهل القليب» بئس عشيره النبيّ كنتم لنبيكم» كذبتمونى وصدّقنى الناس» و أخرجتمونى و آوانى الناسء و قاتلتمونى و نصرنى 


الناس). 


ثم قال: «هل وجدتم ما وعدكم رت حمًاً) ولي 
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روى البخارى عن نافع أن ابن عمر- رضى الله عنهما- أخبره قال: اطلع النبيصلى الله عليه و آله على أهل القليب فقال: «وجدتم 
ما وعد ربكم حقَّاًه فقيل له: تدعو أمواتاء فقال: «ما أنتم بأسمم منهم؛ و لكن لا يجيبون». 


ثم روى عن هشام بن عروه عن أبيه عن عائشه- رضى الله عنها- قالت: إنما قال النبتصلى الله عليه و آله: (إنّهم ليعلمون الآن أن 
ما كنت أقول حقٌ» و قد قال الله تعالى: «إنّكك لا تسمِعٌ الموتى» 10)) 


والاتمدس علكف أن السيده غاتفه لنت الحاه الي وخية لهم و لذلكك قالت: إِنْ النبي قال: «إنهم ليعلمون الآن أنْ ما كنت 
أقول حق» و لكدنها نفت أن يقول النبىئّ «ما أنتم بأسمع منهم و لكن لا يجيبون» من دون أن تسنده إلى قائل حاضر فى الواقعه و 
إنْما استنبطت قولها من الآيه الكريمه؛ و من المعلوم أن ابن عمر يدّعى السماع عن النبئ» أو عمّن سمعه منهصلى الله عليه و آله و 
لا يعارضه استنباطهاء و إنما يكون نظرها حجه على نفسها لا على من عاين و شهد تكلم النبى معهم. 

أضف إلى ذلك أنه لاصله للآيه بما تدّعيه» كما سيوافيكك. 


ولأجل التأكيد على صحه القصه نأتى أيضاً بنصصحيح البخارى فى باب معركه بدر (غير كتاب الجنائز) و نردفه بذكر مصادر 
أخرى. و ما ظنكك بأمر يرويه الإمام البخارى و لفيف من المحدّثين قال: وقف النبيصلى الله عليه و آله على قليب «بدر» و خاطب 
الشركيق الذين لواو القبت سعهم فى القليي» تقد كعم جبراةسوء ارسول اللمم أخر عمو من سرله» ورد تضوف الع 
اجتمعتم عليه فحاربتموه؛ فقد وجدت ما وعدنى ربّى حقَّاهه فقال له رجل: يا رسول الله ما خطابكك لهم؟! 


فقالصلى الله عليه و آله: «و الله ما أنتم بأسمع منهم. و ما بينهم و بين أن تأخذهم الملائكه 
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بمقامع من حديد إِلَا أن أعرض بوجهى عنهم). 

و قد أنشد حسان قصيده بائيه رائعه حول وقعه بدر الكبرى يشير فى بعض أبياتها إلى هذه الحقيقه أعنى قصه القليب إذ يقول: 
يناديهم رسول الله لمَا قذفناهم كباكب فى القليب 

ألم تجدوا كلامى كان عقا و أمر الله يأخذ بالقلوب 

فما نطقوا و لو نطقوا لقالواصدقت و كنت ذا رأى مصيب 


على أَنّهِ لا توجد عباره أشدّصراحه مما قاله رسول اللهصلى الله عليه و آله فى المقام حيث قال: «ما أنتم بأسمع منهم؛ و هل ثمه 
بيان أكثر إيضاحاً و أشد تقريراً لهذه الحقيقه من مخاطبه النبيصلى الله عليه و آله لواحد واحد من أهل القليب» و مناداتهم 
بأسمائهم» و تكليمهم كما لو كانوا على قيد الحياه؟! 


فلا يحق لأىّ مسلم مؤمن بالرساله و الرسول أن يسارع إلى إنكار هذه القضيه التاريخيه الإسلاميه المسلّمه و يبادر قبل التحقيق و 
يقول: إن هذه القضيه غيرصحيحه لأنْها لا تنطبق على عقليه الماذى المحدوده. 


وقد نقلنا هنا نص هذا الحوار» لكى يرى المسلمون الناطقون باللغه العربيه كيف أنْ حديث النبتتصلى الله عليه و آله يصرّح بهذه 
الحقيقه بحيث لا توجد فوقه عباره فى الصراحه و الدلاله على هذه الحقيقه. 


ومن أراد الوقوق على مصادر هذه القصه فعليه أن براجع ما ذكرناه فى الهامش أدناه .))١1(‏ 
من عو ر يان براحم فى الهامسشن 
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1 الإمام على عليه السلام يكلم رؤساء الناكثين: 


إن الإمام علياً عليه السلام بعد أن وضعت الحرب فى معركه الجمل أوزارها مرّ على كعب بن سور و كان قاضى البصره فقال 
لمن حوله: «أجلسوا كعب بن سور» فاجلسوه بين شخصين يمسكانه- و هوصريع- فقال عليه السلام: «يا كعب بن سور قد وجدت 
ما وعدنى ربّى حمًا فهل وجدت ما وعدك ربكك حقّا»؟ ثم قال: 


«اضجعوه). 


ثم سار قليلًا حتى مر بطلحه بن عبيد اللّهصريعاً فقال: «أجلسوا طلحه) فأجلسوه. فقال عليه السلام: «يا طلحه قد وجدت ما وعدنى 
رق حقاً فهل وبجدت ما وعذكك ربك حقًاه؟ ثم قال: «أضجعوا طلحها. 


فقال له رجل: يا أمير المؤمنين ما كلامكك لقتيلين لا يسمعان منكك؟! فقال عليه السلام: 
ديا زنجل و الله تقد سيعا كلاني» كنا سيم أقل القليب كلام رسول الله «2ل». 
1 السلام على النبى صلى الله عليه و آله فى ختام الصلاه: 


ِنّ جميع المسلمين فى العالم- بالرغم من الخلافات المذهبيه بينهم فى فروع الدين- يسلّمون على رسول اللّهصلى الله عليه و آله 
و سلم فى الصلاه عند ختامها فيقولون: 
«السلام عليكك أيّها النبىَ و رحمه الله و بركاته» 


وقد أفتى الشافعى و آخرون بوجوب هذا السلام بعد التشهد. و أفتى الآخرون باستحبابه» لكن الجميع متفقون على أن النبيصلى 
الله عليه و آله علّمهم السلام و أنَّ سنّه النبى ثابته فى حياته و بعد وفاته «(5)). 
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و السؤال الآن: اذا كانتصلتنا و علاقتنا بالنبيصلى الله عليه و آله قد انقطعت بوفاته» فما معنى مخاطبته و السلام عليه يومياً؟! 
- الميت يسمع قرع النعال: 


الميت يسمع كلام من يتكلم قرب قبورهم لا بجسمه. بل بروحه التى كانت لها ارتباط و إشعاع على الجسم., و لا يعنى أنّها 
داخله فى قبره كما كانت فى حياته ملازمه لجسمه و معلقه به. بل المراد أن لها ارتباطاً و إشعاعاً على الجسم الذى فارقه و يدل 
على ذلكك: 

ما رواه البخارى عن أنس بن مالكك أنه حدّثهم عن رسول اللهصلى الله عليه و آله قال: «إنّ العبد إذا وضع فى قبره و تولّى عنه 
أصحابه حتى أنّه ليسمع قرع نعالهم, أتاه ملكان فيقعدانه فيقولان له: ما كنت تقول فى هذا الرجل محمّدصلى الله عليه و آله؟ 


فيقول: 


أشية اليد السو رموله فال لع انظ إلى منود كه من لقا قد | يد لكك للدي مهدا فى لنيسه' فير انعما تياو أما الكاف بر 
المنافق فيقول: لا أدرى» كنت أقول كما يقول الناسء فيقال: لا درت ولا تَلِيتَ» ثم يُضرب بمطارق من حديد ضربه بين أذنيه 
فتصيخصييخة. سمعها من يليه إنا التقليه» رخف 


وجه الاستدلال به أنّه قال: «أَنّه ليسمع قرع نعالهم) فالميت إذا يسمع قرع النعال» فالكلام من باب أؤْلى. 
ُ- قول الميت عند حمل الجنازه: 


زوع الكارع فمنسحه ف أبن سعد الشديق (رض): أن رسول الليفدك الثاغلية:و لقال :إذ وشتعت الكتازة و الضمليا 
الرجال على أعناقهم؛ فإن كانتصالحه 


و شرح الكرمانى 7: /117. 


ص::68 
قالت قدّمونى, و إِنْ كانت غير صالحه قالت: يا ويلى أيف تذهبون نواه سحعضوتيا كل شو إلا الإتساضو لو ممه لمعك للك 
ع- النبن صلى الله عليه و آله يسلم على الأموات: 


آخر الليل إلى البقيع فيقول: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين و آتاكم ما توعدونء غداً مؤجلون و إِنا إن شاء الله بكم لاحقون 
الهم اغفر لأهل بقيع الغرقد» 10)) 


فلو كان الأسموات لا يسمعون كالجماد يكون السلام عليهم عبثاء و أين منزله نبي الحكمه من العبث و قد تضافر أن النبى كان 


يمارس زياره البقيع؟! 


و بذلك يعلم أن المقصود من الموت فى المقام هو وقف سريان الدم فى الأسورده؛ و الشرايين فى جسم الإنسان و هو الممد 
بجوارحه و حواسه بالحركه و الشعور و الإحساس. و المحرّك الرئيس لها هو القلب و الرئتان بواسطه التنفس. 


واأقاعا يرنه الوواته الأقباقو سسخميه الحتيي وسو الجوهره ادر كه النفكر تهوباق عالم شاغر. 
/- تعذيب الميت فى القبر: 


اشاره 


روى البخارى عن ابنه خالد بن سعيد بن العاص أنّها سمعت النبيئ و هو يتعوّذ من عذاب القبر. 
و روى عن أبى هريره كان رسول الله يدعو: «اللَهمٌ إِنّى أعوذ بكك من 
-١‏ البخارى. الصحيح ؟: 82 رواه فى ما بين: حمل الرجال الجنازه دون النساء ص 86 و باب قول الميت و هو على الجنازه« 


قدمونى»» لاحظ شرح الحديث فى فتح البارى *: ١‏ و شرح الكرمانى لا: .١٠١‏ 


»3 مسلم: الصحيح لا اع. 


رباعم 


عذاب القبر و من عذاب النار و من فتنه المحيا و الممات و من فتنه الشيخ الدجال» «(1)) 


و فيصحيح مسلم و جميع السئن عن أبى هريره أن النبى قال: «إذا فرغ أحدكم من التشهّد الأخير فليتعوذ بالله من أربع: من عذاب 
جهنم» و من عذاب القبر» و من فتنه المحيا و الممات و من فتنه الدجال». 


و فيصحيح مسلم ايضا و غيره عن ابن عباس أن النبئ كان يعلمهم هذا الدعاء كما يعلمهم السوره من القرآن: «اللهمٌ إنى أعوذ 
بكك من عذاب جهنم, و أعوذ بكك من عذاب القبر» و أعوذ بكك من فتنه المحيا و الممات» و أعوذ بكك من فتنه الدجال» «(5)) 


كلام لابن عبد البرّ فى المقام: 


قال ابن عبد البر ثبت عن النبيصلى الله عليه و آله أنه قال: «ما من مسلم يمر على قبر أخيه كان يعرفه فى الدنيا فيسلّم عليه إِلّا ردّ 
الله عليه روحه حتى يرد عليه السلام)». فهذا نص فى أنه يعرفه بعينه و يرد عليه السلام. 


وفى الصحيحين عنهصلى الله عليه و آله من وجوه متعدده أنه أمر بقتلى بدر فألقوا فى قليبء ثم جاء حتى وقف عليهم و ناداهم 
بأسمائهم «يا فلان بن فلان» و يا فلان بن فلان هل وجدتم ما وعدكم ربكم حقّاء فإِنّى وجدت ما وعدنى ربّى حم فقال له عمر: 
يا رسول الله ما تخاطب من أقوام قد توا فقال: «و الذى بعثنى بالحق ما أنتم بأسمع لما أقول منهم و لكنهم لا يستطيعون 


جواباة. 


.184 :" البخارى, الصحيح ؟: 44: و لاحظ فى شرح الأحاديث فتح البارى لابن حجر‎ -١ 
؟- الروح: ص 28 و قد بسط الكلام فى إثبات الموضوع و أحاط بأطرافه و من أراد التوسع فليرجع إلى كتابه.‎ 


ص :557 
و ثبت عنه صلى الله عليه و آله أن الميت يسمع قرع نعال المشيّعين له إذا انصرفوا عنه. 


وقد شرّع النبيصاء الله عليه و آله لأمّته إذا سلّموا على أهل القبور أن يسلّموا عليهم سلام من يخاطبونه فيقول: «السلام عليكم 
دار قوم مؤمنين» و هذا خطاب لمن يسمع و يعقل- و لو لا ذلك لكان هذا الخطاب بمنزله خطاب المعدوم و الجماد. 


و السلف مجمعون على هذا و قد تواترت الآثار عنهم بأنّ الميت يعرف زياره الحىّ له و يستبشر به. 
قال أبو بكر عبد الله بن محمد بن عبيد بن أبى الدنيا فى كتاب القبور باب معرفه الموتى بزياره الأحياء: 


(حدثنا) محمد بن عون: حدثنا يحيى بن يمان» عن عبد الله بن سمعان» عن زيد ابن أسلم عن عائشه رضى الله تعالى عنها 


قالت: قال رسول اللُهصلى الله عليه و آله: «ما من رجل يزور قبر أخيه و يجلس عند إلا استأئس به و رد عليه حتى يقوم). 


(حدثنا) محمّد بن قدامه الجوهرى: حدثنا معن بن عيسى القزاز: أخبرنا هشام بن سعد: حدثنا زيد بن أسلم عن أبى هريره رضى 
الله عنه قال: إذا مرّ الرجل بقبر أخيه يعرفه فسلّم عليه» ردّ عليه السلام و عرفه و إذا مرّ بقبر لا يعرفه فسلّم ردّ عليه السلام. إلى غير 
ذلك من الروايات المتضافره فى الصحاح و المسانيد. 


ص :© 
الحياه البرزخيه فى كلمات العلماء 

المبحث الرابع الحياه البرزخيه فى كلمات العلماء 
اشاره 


كل من يعباً بعلمه و تعبّيده أمام النصوص من علماء الإسلامصرّحوا باستمرار الحياه بعد الانتقال من الدنياء نذكر من كلماتهم ما 
يلى: 


١‏ - الإمام أحمد بن حنبل (ت 76١‏ ه): 


قال: و الأعور الدّجال خارج لا شكك فى ذلكك ولا ارتياب» و هو أكذب الكذّابين» و عذاب القبر حقٌّء و يُسأل العبد عن دينه و 


هن وسو يرق مقعةه من الثار و الجنف ومتكراى كر حدق نو هما قانا القبورة سأل الله تماق العباك 14337 
"- أبو جعفر الطحاوى (ت "7١‏ ه): 


قال ارمع ) اذاي القير لمق كاق له اهناو سوال كربو كير فى قبره عرق ريه و حاو و الطو على ما شارك يه خسان فق 
رسول الله و عن الصحابه رضوان الله عليهم, و القبر روضه من رياض الجنه أو حفره من حفر النيران «(5)). 


.2١ السنّه: ص‎ -١ 


1- شرح الرساله الطحاويه لابن أبى العزء قسم المتن: ص 898. 


ص :616 
٠"‏ الإمام الأشعرى -!2٠(‏ 78" ه): 


اومن سذات القتروى بالعيفري و أن البيزاة عق و الضبراط كز بو البعك بهد النوظ خنه و أن اللمض ويعا ترقت 
العبادٌ فى الموقف يحاسب المؤمنين «2ل)». 


البغدادى: 


قال: أنكرت الجهميّه و الضراريه سؤال القبر» و زعم بعض القدريه أنْ سؤال الملكين فى القبر إِنّما يكون بين النفختين فى الصور 
و حينئذ يكون عذاب قوم فى القبر. 


وقالت السالمية بالبضيرةة إن الكفار لذ تخاصيون فى الآخرة: 
و زعم قوم يقال لهم الوزنيه: أن لا حساب و لا ميزان. 


و أقرّت الكرّاميه بكل ذلكك كما أقر به أصحابناء غير أنه زعموا أن منكراً و نكيراً هما الملكان اللَذان وكلا بكلّ إنسان فى 
حياته» و على هذا القول يكون منكر و نكير كل إنسانٍ غير منكر و نكير صاحبه. 


وقال أصحابنا: إِنّهما ملكان غير الحافظين على كل إنسان «(7)). 
4- أبو اليسر محمد البزدوى (11- 6917 ه) (و هو من الماتريديه): 


قال: سؤال منكر و نكير فى القبر حقّ عند «أهل السنّه و الجماعه)» و هما ملكان يسألان من مات بعد ما حَيّى: مَنْ ربكك و ما 
دينك و من نيتكك. فيقدر المؤمن على الجواب و لا يقدر الكافر. 


وفيه أحاديث كثيره عن النبيصلى الله عليه و آله فى هذا الباب أن الملكين يجيئان فى القبر إلى 


.18 الإبانه» الأصل: ص‎ -١ 


؟- أصول الدين: 560. 


ص :51580 

الميت وص اللد كناك البيك فنالا مها ت كرتا نكف 
ع- الفخر الرازى: 

قال: إِنّ قوله: «و يستبشِرونَ بالَّينَ لَمْ يَلْحَقُوا بهم 182)» 


دليل على حصول الحياه فى البرزخ قبل البعث؛ مضافاً إلى قولهصلى الله عليه و آله: «القبر روضه من رياض الجنه أو حفره من 
فر النبراةى الأخبار فى ثواب القبر و عذابه كالمتواتره» و كان عليه السلام يقول فى آخرصلاته: «و أعوذ بكك من عذاب القبر) 
إلى أن قال: الإنسان هو الروح؛ فإنّه لا يعرض له التفرّق و التمزّقء فلا جرم يصل إليه الألم و اللذه (بعد الموت). 


ثم نه سبحانه و تعالى يرد الروح إلى البدن يوم القيامه الكبرى حتى تنضم الأحوال الجسمانيه إلى الأحوال الروحانيه «50)). 
/ا- ابن أبى الع الدمشقى: 
قال: إِنْ الدور ثلاث: دار الدنياء و دار البرزخ» و دار القرار. 


و قد جعل الله لكلّ دار أحكاماً يخطريياء و كنب هذا الإنسانَ من بدن و نفسء و جعلٌ أحكام الدنيا على الأبدان و الأرواح تبع 
لهاء و جعل أحكام البرزخ على الأرواح و الأبدان تبع لهاء فإذا جاء يوم حشر الأجساد و قيام الناس من قبورهمءصار الحكم و 
النعيم و العذاب على الأرواح و الأجساد جميعاً. 


فإذا تأملت هذا المعنى حقٌ التأملء ظهر لكك أنّ كون «القبر روضه من رياض الجنّه أو حفره من حفر النار» مطابق للعقلء و أنه 


حقٌ لا مريه فيه» و بذلكك يتميز 


اك أضول الد 23 العاله فق 
؟- آل عمران: .17١‏ 
*- التفسير الكبير ©: ١58‏ و 1594. 


ص :682 
المؤمنون بالغيب من غيرهم. 


ووب آقايل أن الغار الى فى القبر و العيم لسن بن حفن تان التدقاى لذ تعيمهاء إن كان الله كاك بحن عليه الترات و 
الحجارة التى فوقه و تحته حتى يكون أعظم حراً من جمر الدنياء و لو مسها أهل الدنيا لم يحسوا بها. 


والأعجب من هذا أن الرجليق يدفن أحدهما إلى جتبصاحبه؛ وهذا فى عفره من النارء و هذا فى روضه من رياض الجنه له 
يصل من هذا إلى جاره شىء من حر ناره» و لا من هذا إلى جاره بشى ء من نعيمه؛ و قدره الله أوسع من ذلكك و أعجب «(1)). 
وقال الرازى فى تفسير قوله: «وَ يَسْتَبِشِرُونَ بالذِينَ لغ يَلحَقوا بهم مِنْ خَلفِهمْ) و القوم الذين لم يلحقوا بهم لا بد و أن يكونوا فى 
الدنياء فاستبشارهم بمن يكون فى الدنيا لا بد و أن يكون قبل قيام القيامه» و الاستبشار لا بد و أن يكون مع الحياه؛ فدلٌ هذا على 
كونهم أحياء قبل يوم القيامه «52)). 


4- ابن تيميه: 


قال: الأحاديع الصحيحه المتواتره قذل علق عه الروح إلى البدن وقت السؤال» و سؤال البدن بلا- روح قول قاله طائفه من 
الناس» و أنكره الجمهورء قابلهم آخرون بأنْ السؤال للروح بلا بدن و هذا ما قاله ابن مره وابن حزم» و كلاهما غلط» و 
الأحاديث الصحيحه تردّه؛ و لو كان ذلكك على الروح فقط لم يكن للقبر بالروح اختصاص «50)). 


-١‏ شرح الرساله الطحاويه: 98 /اوم. 
"- مفاتيح الغيب ©: 8؟١‏ و 4: 40. 


*- الروح: 2١‏ معبراً عن ابن تيميه ب« شيخ الإسلام). 


ص :/5181 
4- التفتازانى: 


قال: و يدل على الحياه بعد الموت قوله تعالى: «النّارُ ُعَْضُونَ عَلَيِها صدُوًا وَعَسْدئًاه ))١(«‏ و قوله: «أَغْرقُوا فأَدْخْلُوا نارأ» 80 و 
قوله: «رَبّنا أَمَثَنَا اننتَيِن وََ أَحبَيتنا اتنا «(8). 


و ليست الثانيه إلا فى القبر» و قوله: ايُوزَقُونَ فَِحِينَ بما آتَاهُم الله «(ع)». 

وقولهصلى الله عليه و آله: «القبر روضه من رياض الجنه؛ أو حفره من حفر النيران». 

و الأحاديث فى هذا الباب متواتره المعنى. 

وقال فى موضع آخر: 

اتفق الإسلاميون على حقيه سؤال منكر و نكير فى القبر. و عذاب الكفار و بعض العصاه فيه و نسب خلافه إلى بعض المعتزله. 


قال بعض المتأخرين منهم: حكى إنكار ذلك عن ضرار بن عمروء و إِنْما نسب إلى المعتزله» و هم براء منه لمخالطه ضرار 
إِيَاهمء و تبعه قوم من السفهاء المعاندين للحق. 


لنا الآيات» كقوله تعالى في آل فرعون: «النَّارُ يُعْرَضْونَّ عَلَيِها عَدُوًا وَ عَيْدَيًا «(هلاء قبل التبامهوى ذلك فى الغبره بدليل قوله 
تعالى: : (وَ يَوْمَ تَقُومٌ السّاعَهُ أَدخْلوا آل فَوَعَوْنَ شد العذاب» «غ)» و كقوله تعالى فى قوم نوح: أغْرِقُوا 


.87 غافر:‎ -١ 
6 نوح:‎ 1 
.١١ غافر:‎ 
.١ 7١-١88 ع- آل عمران:‎ 
.87 ه- غافر:‎ 
.87 غافر:‎ © 


ص :55 


تأ كارا ناراً» «4010)» و الفاء للتعقيبء و كقوله تعالى: «رَينا أَمَثَنَا انين وَّ أَحَيتنا اننَتَيّنَا «0”» و إحدى الحياتين ليست إِنَا فى 


القبر» و لا يكون إِلَا نموذج ثواب أو عقاب بالاتفاق» و كقوله تعالى: «وَ لا تخي بَنَّ الَّذِينَ لّوا فى سَبِيلٍ الله أقوانا بل اخياة عنل 


رَبهمْ يُزَقُونَ فَرِحِينٌَ بما آتاهُمُ الله «()». 


و الأحاديث المتوائره المعنى كقولهصلى الله عليه و آله: «القبر روضه من رياض الجنه أو حفره من حفر النيران» و كما روى أنه 
مر بقبرين» فقال: «إنهما ليعدياة:) و(ع 


مو #الحويث الشرو فقن الملقي اللتليم بانعلا القبرو معيمنا نوناق قسالان السك كن رجدو دن ساو عد تنه إن 
غير ذلكك من الأخبار و الآثار المسطوره فى الكتب المشهوره» و قد ثواثر عن التبيصلى الله عليه و آله استعاذثه من عذاب القبرء و 
استفاض ذلكك فى الأدعيه المأثوره «(2)). 


-٠‏ الشريف الجرجانى: 


قال: إحياء الموتى فى قبورهمء مسأله منكر و نكير؛ و عذاب القبر للكافر و الفاسق كلها حقّ عندناء اتّفق عليه سلف الأمّه قبل 
كلووو الخاكتيدى لفق عله الأكر كه أى يمه ظيوو الفلخكته» و الكرن مطلقا اسار بن ممرى وبر المر شن بو قير 
المعآخرين من المعترله»:و أنكر الجدائى و ابنه و البلشى تسميه الدلكين مدكرا و تكيراً و قالواة إنّما المتكر ما يصدن من الكافر 
عند تلجلجه إذا 


.16 نوح:‎ -١ 

.١١ غافر:‎ -؟١‎ 

- آل عمران: 188. 

؟- أخرجه الإمام البخارى فى كتاب الوضوء: ص 8ه- 28 و كتاب الجنائز: ص 18 


ه- شرح المقاصد 5: .١١5 01١7‏ 


ص :6594 
سئلء و النكير إنما هو تفريع الملكين له. 


لنا فى إثبات ما هو حقٌّ عندنا وجهان: الأول قوله تعالى: «الْنَار يُعرضونَ عَليها غدوّاً وَ عشياً و يومَ تقومٌ الساعة أدخلوا آلَ فرعونَ 
أشدَّ العذاب»» عطف فى هذه الآيه عذابّ القيامه على العذاب الذى هو عرض النارصباحاً و مساءًء فعلم أنه غيره» و لا شبهه فى 
كونه قبل الإنشار من القبورء كما يدل عليه نظم الآيه بصريح. و ما هو كذلكك ليس غير عذاب القبر انَفاقاًء لأنّ الآيه وردت فى 


ىق الموتىء فهو هو .))١(«‏ 

:ىسولالا-1١‎ 

قال: إِنْ حياه الشهداء حقيقه بالروح و الجسدء و لكنّا لا ندركها فى هذه النشأه 50)). 
هذه كلمات أعلام السنّهء و إليكك كلام بعض مشايخ الشيعه الإماميه: 

1١7‏ الشيخ المفيد قدس سره: 


قال فى شرح عقائد الصدوق: فأمَا كيفيه عذاب الكافر فى قبره و تنتم المؤمن فيه. فإنْ الخبر أيضاً قد ورد بأنّ الله تعالى يجعل 
روح المؤمن فى قالب مثل قالبه فى الدنيا فى جنه من جناته؛ ينمه فيها إلى يوم الساعه, فإذا نفخ فى الصور أنشأ جسده الذى فى 
التراب و تمرّقء ثم أعاده إليه و حشره إلى الموقف و أمر به إلى جنه الخلد و لا يزال منعماً بإبقاء الله. 


غير أن جسده الذى يعاد فيه لا يكون على تركيبه فى الدنياء بل يعدل طباعه» و يحسنصورته ولا يهرم مع تعديل الطباع و لا 
يمسّه نصب فى الجنه و لا لغوب. 


-١‏ شرح المواقف 8: 717و قد مرّج كلامه مع عباره المواقف للإيجىء فما ذكره نظريه الماتن و الشارح. 
3 روح المعانى اخسيرة 


56٠١: ص‎ 


و الكافر يجعل فى قالب كقالبه فى محل عذاب يعاقبء و نار يعذب بها حتى الساعه ثم ينشئ جسدّه الذى فارقه فى القبر فيعاد 
إللهفعد ييه فى الكهره عذات الأنك وجر كت يها جيهت قي لوا شق عه رلك 


هذه اثنتا عشره كلمه من أعلام السنّه و الشيعه تعرب عن اتفاق الأمّه على استمرار الحياه بعد الانتقال عن الدنياء أو تجديد الحياه 
بعده؛ و أنْ الموت ليس بمعنى بطلان الإنسان إلى يوم القيامه» بل هناكك مرحله بين المرحلتين» لها شئون و أحكام. 


و يؤيد ما ذكره. و ما جرى عليه عمل الناس قديما و إلى الآن من تلقين الميت فى قبره» و لو لا أنه يسمع ذلكك و ينتفع به لم 
يكن فيه فائده و كان عبثاء و قد سئل عنه الإمام أحمد رحمه الله فاستحسنه و احتيّ عليه بالعمل. 


وقال ابن القيم- تلميذ ابن تيميه- بعد نقل ما ذكرنا عن الإمام أحمد: إِنّ اتصال العمل به فى سائر الأمصار و الأعصار من غير 
إنكار؛ كاف فى العمل به. 


إلى أن قال: فلولا أنْ المخاطب يسمع, لكان ذلكك بمنزله الخطاب للتراب و الخشب و الحجر و المعدوم؛ و هذا و إن استحسنه 
واحد. لكن العلماء قاطبه على استقباحه و استهجانه» و قد روى أبو داود فى سنتنه بإسناد لا بأس به: أن النبيصلى الله عليه و آله 
حضر جنازه رجل فلمًا دفن قال: «سلوا لأخيكم التثبت فإنّه الآن يسأل»» فأخبر أنّه يسأل حينئذ و إذا كان يسأل فانّه يسمع التلقين 
522”). 


وقال: إن إِلَا رواح على قسمين: أرواح معذّبه و أرواح منعّمه» فالمعذبه فى شغل ما هى فيه من العذاب, عن التزاور و التلاقى» و 
الأرواح المنمه المرسله غير المحبوسه تتلاقى و تتزاور» فتكون كل روح مع رفيقها الذى هو على مثل عملهاء 


-١‏ أوائل المقالات: ص 59 ط تبريز؛ و شرح عقائد الصدوق: ص 56 ط تبريز. 


؟- الروح: ١‏ ط. بيروت. 


58١ ص:‎ 


و روح نبينا فى الرفيق الأعلى, قال الل تعالى: دَ مَنْ يلع الله وَ الوَسُولَ لِك مع الّذِينَ أَنْعم الله َلَيهمْ م مِنّ التَيِينَ وَ الصّدٌ بِقِينَ 
هد لالع 1 فق اولك وفيماه هذه المحيه لازقه اف الذنيا واقن بدا البروخ وكى ذا الجرات و الحرم ء مع من أحبٌ 
فى هذه الدور الثلاثه .))١2«‏ 


إجابه عن سؤال 


إن هنا سؤالًا أثاره كثير من المفسرين و كلّ تخلّص منه بوجه: و هو أنّا نشاهد أجساد الموتى ميته فى القبور» فكيف يصحٌ ما 


هناك من تخلص منه زاعماً أن الحياه البرزخيه حياه ماديه بحته» قائمه بذرات الجسد المادّى المبعثره فى الأرضء منهم الرازى 
قال: 


نا عندنا فالبنيه ليست شرطاً فى الحياه و لا امتناع فى أن يعيد اللّهِ الحياه إلى كل واحد من تلكك الذرات و الأجزاء الصغيره من 
غير حاجه إلى التركيب و التأليف «(5)). 


يلاحظ عليه: أنْ الا-عتراف بأنّ الحياه البرزخيه من أقسام الغيب الذى يجب الإيمان به و إن لم نعرف حقيقتهاء أولى من هذا 
الجوات القافض الذى لأ يقيد القارئة شكا سو أن العشد ورد يذلكه: 


لكن الظاهر من أكثر أهل السنّه المعتمدين فى العقائد على الأخبار و الآثار» أن هنا جسداً عليصوره الطير تتعلق به الروح» و قد 
الال لهدوا الح شن هين انوسى عي المي كفيو و عا كد فاه قال ومر لك للك أرواح الشهداء فى 


- الروح: ١7‏ ط. بيروت. و الآيه من سوره النساء: 88. 


-١‏ التفسير الكبير ©: م١‏ ع18. 


ص :5807 
صور طير خضر معلّقه فى قناديل الجنه حتى يرجعها الله تعالى إلى يوم القيامه. 
و فى بعض الروايات: «أنّ أرواح الشهداء فى أجواف طير خضر تعلق من ثمر الجنه أو شجر الجنها. 


أخرج مسلم فيصحيحه عن ابن مسعوةة هرفوعا: أن أرواح الشهداء عند الله فى حواصل طيور خضر تسرح فى أنهار الجنه حيث 
شاءت لمم تأوى إلى قناديل تحت العرش» «(01)) 


و يبدو أن الروايات إسرائيليات» و قد رُدٌ مضمون هذه الروايات فى روايات أثمه أهل البيت, فعالجوا مشكله الحياه البرزخيه 


بشكل قريب إلى الأذهان» و هو خلق جسد آخر عليصور أبدانهم فى الدنيا بحيث لو رأى الرائى أحدهم لقال «رأيت فلانا». 


يونس بن ظبيان قال: 
كنت هد أبى عبد الله (الإمام الصادق) عليه السلام جالساً فقال: «ما يقول الناس فى أرواح المؤمنين؟» قلت: يقولون: فى حواصل 
طير خضر فى قناديل تحت العرشء فقال أبو عبد الله: «سبحان الله المؤمن أكرم على الله أن يجعل روحه فى حوصله طائر 


أخضرء يا يونس المؤمن إذا قبضه الله تعاليصيّر روحه فى قالب كقالبه فى الدنيا فيأكلون و يشربونء فإذا قدم عليهم القادم عرفوه 
بتلكك الصوره التى كانت فى الدنيا). 


ووق ابن أب عمين عن سعادة عق أبن يفير قالة سألت أبا عبد الله عليه السلام عن أرواح المؤمنين؟ فقال: «فى الجنه عليصور 
أبدانهم لو رأيته لقلت: فلان» «(5)») 


2117 روح المعانى‎ -١ 
ط صيدا لاحظ الكافى ": 78 و بما أن الشيخ الطبرسى نقل الروايه عن الكافى؛ ذكرنا موضع الروايه‎ 778 :١ ؟- مجمع البيان‎ 


منه. 


ص :587 

البرزختيون ينتفعون بأعمال المؤمنين 

المبحث الخامس البرزخيّون ينتفعون بأعمال المؤمنين 
اشاره 


إذا كانت حقيقه الإنسان هو روحة و نفسه الباقيه غير الداثره» و كانت الصله بين الدارين (دار الدنيا ودار البرزخ) موجوده) و 


كانت متعلقه بأجسام تناسبها و هم بين منحم و معدّبء يقع الكلا-م فى انتفاع أهل البرزخ بأعمال المؤمنين الموجودين فى دار 
الدنيا إذا قاموا بالاستغفار لهم بأعمال نيابه عنهم» و عدمه. 


وقبل الدخول فيصاب الموضوع لنا كلادمٌ نقدّمه: هو أن الإيمان إِنّما ينتفع به الإنسان إذا انضمٌ إليه العمل الصالح و لا ينفع 
إيمان إذا خلا عنه» و لأجل ذلكك يذكر سبحانه العمل الصالح إلى جانب الإيمان فى أكثر آيات الكتاب العزيز. 


وقد أخطأت «المرجتئه)» لما زعموا أن الإيمان المجرّد وسيله نجاه و مفتاح فلاح, فقدّموا الإيمان و أخروا العمل. 


و قد فّد أهل البيت عليهم السلام هذه الفكره الباطله حيث حدَّروا الآباء ودعوهم إلى حفظ أبنائهم منهم: «بادروا أولادكم 
بالأدب قبل أن 7 سبقكم إليهم المرجئه» «(1)) 


فالاعتماد على الايمان مجرداً عن العمل فعل النوكى و الحمقىء و هو لا يفيد 


-١‏ الكافى *: /ا5/ ه. 


ص :5815 
ولا ينفع أبداً. 


و لقد كانت لهذه الفكره الباطلهصيغه أخرى عند اليهود. فهم كانوا يعتمدون على مسأله الانتساب إلى الآباء و بيت النبوه» فزعموا 
أن الثواب لهم و العقاب على غيرهم حيث قالوا: «نَحنٌ أبناءً الله و أَحبَاؤَةٌ» (1)) 


أو قالوا: «لَّنْ تَمَسَنا النَارُ نا أيَاماً متعدوده؛» «(5)) 
» و فى ظل هذه الفكره اقترفوا المنكرات و استحلوا سفكك دماء غيرهم من الأقوام و الأمم و الاستيلاء على أموالهم. 


و الحق الذى عليه الكتاب و السنّه هو: أن المنجى هو الإيمان المقترن بالعمل الصالح» كما أنْ التسويف فى إتيان الفرائض باطل 
جداء و هو أن يؤر الإنسان الواجب و يقول سوف أحج مثلاء و يقول ذلكك كل سنه و يؤخر الفريضه. 


و هذا هو الإمام أمير المؤمنين على عليه السلام يؤكد فى خطبته على العمل إذ يقول: 


«و إِنْ اليوم عمل و لا حساب» وغداً حساب و لا عمل) للأسفل 


و يقول: «ألا و إنَّ اليو المضمارَ و غداً السباقء و السّبَقةٌ الجنّهه و الغايةٌ النارء أ فلا تائب من خطيئته قبل منيته» أ لا عامل لنفسه 
قبل يوم بؤسه) «(06) 


و هذا هو ما اتّفقت عليه الأمّه الإسلاميه و تضافرت عليه الأحاديث و الأخبار. 
انتفاع الإنسان بعمله و بعمل غيره 


لكنّه سبحانه بفضله و جوده الواسعين وسّع على الإنسان دائره الانتفاع بالأعمال بحيث شمل الانتفاع بعد الموت, بالأعمال التى 


تتحقّق بعد الموت» و هى 


.18 المائده:‎ -١ 

؟- آل عمران: 75. 

*- نهج البلاغه؛ الخطبه 87. 
*- نهج البلاغه؛ الخطبه 58. 


ص :5060 
على نوعين: 


الأوّل: ما إذا قام الإنسان بعمل مباشره فى زمانه و مات و لكن بقى العمل يستفيد منه الناس كصدقه جاريه أجراهاء أو إذا تركك 
علماً ينتفع به» و يقرب منه ما إذا ربّى ولدأًصالحاً يدعو له» فهو ينتفع بصدقاته و علومه؛ لأنّها أعمال مباشريه باقيه بعد موته و 
ليست كسائر أعماله الفانيه بفنائه الزائله بموته. فالجسر الذى بناه» و النهر الذى أجراه. و المدرسه التى شيّدهاء و الطريق الذى 


عتبده إِنّما تحمّق بسعيه؛ فهو ينتفع به. 
وقد وردت فى هذا المجال روايات كثيره؛ قام بنقل بعضها ابن القيم فى المسأله السادسه فى كتاب له باسم «الروح» قال: 


وذهب بعض أهل البدع من أهل الكلام أنّه لا يصل إلى الميت شى ء البته لا بدعاء و لا غيره» ثم قال: فالدليل على انتفاعه بما 
تستب إليه فى حياته ما رواه مسلم فيصحيحه من حديث أبى هريره رضى الله عنه: أنّ رسول اللهصلى الله عليه و آله قال: «إذا 
مات الإنسان انقطع عنه عمله إِلّا من ثلاث:صدقه جاريه.» أو علم ينتفع به أو ولدصالح يدعو له) فاستثناء هذه الثلاث من عمله 


يدل على أنّها منه فإنّه هو الذى تسب إليها. 


وفى سنن ابن ماجه فى حديث أبى هريره رضى الله عنه قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «إِنّما يلحق المؤمن من عمله و 
حسناته بعد موته: علمٌ علّمه و نشره أو ولدّصالحٌ تركه. أو مصحفٌ ورثه أو مسجدٌ بناه» أو بِيتٌ لابن السبيل بناه» أو نهد أكراه 


أوصدقة أخرجها من ماله فيصبحته و حياته يلحقه من بعد موته). 


و فيصحيح مسلم أيضاً من حديث جرير بن عبد الله قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: 
«من سنّ فى الإسلام سنّه حسنه فله أجرها و أجر من عمل بها من بعده من غير أن ينقص من أجورهم شى ء؛ و من سنّ فى 
الإسلام سنّه سيئه كان عليه وزرها و وزر 


ص :568 
من عمل بها من بعده من غير أن ينقص من أوزارهم شى ء). 
و هذا المعنى روى عن النبيصلى الله عليه و آله من عده وجوهصحاح و حسان. 


و فى المسند عن حذيفه قال: سأل رجل على عهد رسول اللهصلى الله عليه و آله فأمسكك القوم, ثم إِنّ رجنًا أعطاه فأعطى القوم» 
فقال النبيصلى الله عليه و آله: «من سن خيراً فاستنٌ به كان له أجره و من أجور من تبعه غير منتقص من أجورهم شيئاًء و من سنّ 


شرا فاستنٌ به كان عليه وزره و من أوزار من تبعه غير منتقص من أوزارهم شيئاا. 


وقد دل على هذا قولهصلى الله عليه و آله: «لا تُقتل نفس ظلماً إِلَا كان على ابن آدم الأوّل كفل من دمها؛ لأنّه أو من سنّ 
القتل» فإذا كان هذا فى العذاب و العقاب ففى الفضل و الثواب أولى و أحرى (1). 


و يؤيده ما ورد فى شأنصلاه الجماعه حيث تُفصّل بسبع و عشرين درجه أو خمس و عشرين درجه عليصلاه بغير جماعه .))10١‏ 
فكيف ينتفع المصلون بعضهم ببعض؟ و كلما زاد المصلّون ازدادوا انتفاعاً. 
الثانى: فيما إذا لم يكن للميت فى العمل سعى و لا تسبيب» فهل يصل ثواب عمل الغير إليه؟ 


الظاهر من الكتاب و السنّه هو أنه سبحانه بعميم فضله و واسع جوده يوصل ثواب عمل الغير إلى الميت» فيما إذا قام الغير 
بعملصالح نيابه عن الميت» و بعث ثوابه إليهه و يدل على ذلكك طائفه كبيره من الآآيات و الأحاديث و الأخبار. 


عرض المسأله على الكتاب: 


لقدصرّحت الآيات بأنْ الإنسان المؤمن ينتفع بعمل غيره» و إن لم يكن له فيه 


-١‏ كتاب الروح؛ المسأله السادسه عشره. و نقلها برمتها محمّد الفقى من علماء الأزهر فى كتابه التوسل و الزياره: ص 78؟- 
نف 


-١‏ صحيح مسلم ؟: 3178 باب فضل صلاه الجماعه. 


ص :/8؟ 


سعىء و نحن نشير إلى بعض هذه الموارد على سبيل المثال لا الحصر: 
-١‏ استغفار الملائكه للمؤمن» قال تعالى: 


«الذِينَ يحْملون العَوؤش و مَنْ حؤله يس حون مد رَبهِمْ وَ يوْمِنَونَ به وَ يش تَعْفِرُونَ للذِينَ آمَنوا رَبَنا وَسِدَحْتَ 


عِلما فَاغْفِرْ للِذِينَ تابُوا و اتبعُوا سَبيلك و قِهِم عَذَابَ الْجحيم) «(1)). 


أاوا 
1 
3 
ايه 
م 
0 
1 
3 
5 
١ك‏ 


وقال تعالى أيشا: 


«تَكادٌ السّماوات يَتَمْطْوْنَ مِنْ فَؤْقِهِنَ وَ الملائكه يسم بُحُونْ بِحَمدٍ رَبهِمْ وَ يس تَعْفِرُونَ لِمَنْ فى الأرْض ألا إن الله هُوَ الغَفُورٌ الرّحِيمٌ) 
0 5). 


03 


"- دعاء المؤمنين للذين آمنوا: 

و الَِّينَ جاؤٌ مِنْ بَغْدِجِم يَقُونُونَ رَبنَا اغْفوُ لا وَ لِإوانا الِّينَ سبقُونا باْإيمانٍ و لا تَجِعَلُ فى قُلُوبنا عا لَِينَ آمنُوا َبّنا نك 
درف رَحِيعٌ) 2). 

الأحاديث الداله على انتفاع الميت بفعل الحى: 


تدل روايات كثيره على أن الميت ينتفع بعمل الغيرء إِمَا بدعائه فيكفى فى ذلكك ما تواتر عن النبيَ الأكرمصلى الله عليه و آله من 
زيارته لأهل بقيع الغرقد و دعائه لهم, و زيارته لشهداء أحد و تعميمهم بالدعاء؛ و تكرار ذلكك منه, و لو لم ينتفعوا بدعائه لما 
قام به عليه السلام» و قد عرفت الآيات الداله على انتفاع الميت بدعاء الحى. 


إِنّما الكلا-م فيما إذا قام بعمل (لا بدعاء) قربى نيابه عن الميت. فالروايات المتضافره تدلٌ عليصحه العمل و وصول ثوابه إليه و 
انتفاع الميت به» و قد وزعت 


,, غافر:‎ -١ 
6 الشورى:‎ -١ 
.٠١ الحشر:‎ -* 


ص :/56 


الروايات فى الصحاح و المسانيد فى مختلف الأبواب كالصوم و الحج و العتق و النذر و التصدّق و السقى و قراءه القرآن» فنحن 
نذكر هذه الروايات على هذا الترتيب, و لعل المتتيع فى الصحاح و المسانيد يقف على أكثر من ذلكك. 


أ- انتفاع الميت بصوم الغير نيابه عنه: 
-١‏ روى الشيخان عن عائشه: أنْ رسول الله قال: «من مات و عليهصيامءصام عنه ولتيه». 


"- روى الشيخان أيضاً عن ابن عباس قال: جاء رجل إلى النبئ و قال: يا رسول الله إن أمَى ماتت و عليهاصوم شهر أ فأقضى 


عنها؟ قال: انعم فدين الله أحق أن يقضى). 


*- و فى روايه: جاءت امرأه إلى رسول الله و قالت: يا رسول الله إِنّ أمَى ماتت و عليهاصوم نذر أ فأصوم عنها؟ قال: «أ فرأيتِ 


لو كان على أمّكك دين فقضئتيه أ كان يؤدّى ذلك عنها؟ قالت: نعم قال: «فصومى عن أمَك). 


ع- روى مروف لين | ناتسالدى عق وسدو ل الله إذ أتته امرأه و قالت: «إنى تصدّقت على أمَّى بجاريه و إِنّها ماتت. فقال: «وجب 
أجرك. و ردّها عليكك الميراث). 


فقالت: يا رسول الله إن كان عليهاصوم شهر أ فأصوم عنها؟ قال: «صومى عنها» قالت: إِنّها لم تحج قطء أ فأحج عنها؟ قال: 
«حجى عنها). 


ب- انتفاع الميت بح الغير نيابه عنه: 


ه- قال سعد بن عباده: يا رسول الله إِنَّ أ سعد فى حياتها كانت تحب من مالى و تتصدّق و صل الرحم و تنفق من مالى؛ و 
إنْهها ماتت فهل ينفعها أن أفعل ذلكك عنها؟ قال: «نعم» «10)). 


.188 -١68 رواها مسلم فى صحيحه. ج ”0 باب قضاء الصيام عن الميت: ص‎ 0 -١ هذه الروايات‎ -١ 


ص :504 

- و قالصلى الله عليه و آله: «لو كان مسلماً فَأغتقتم عنه أو حججتم عنه بلغه ذلكك». 
وقد مضى جواز الحج نيابه فى الروايه الرابعه. 

ج- انتفاع الميت بعتق الغير عنه: 

إداعن عظاء برخ باح قال: قال .وجل :يا رمئول الله أعمق عن أمى* قال: 

انعم) قال: أ ينفعها؟ قال: انعم ). 


8- عن عبد الرحمن بن أبى عمره الأنصارى: أن أمّه أرادت أن تعتق فأخحرت ذاكك إلى أن تصبح فماتت؟ قال عبد الرحمن: قلت 
للقاسم بن محتّرد: أ ينفعها أن أعتق عنها؟ قال القاسم: أتى سعد بن عباده رسول الله فقال: إِنّ أمَّى هلكت فهل ينفعها أن أعتق 
عنها؟ فقال رسول الله: انعم ). 


وقد مضى فى الروايه السادسه ما يدل على جواز العتق عن الغير. 

دلا انتفاغ الميت يعمل الغير نما إذا ندر والم يعمل: 

ا نفة و قباد لد هون تقال رن ان كان عله لد | اي 
قال: «نعم) قال: أ ينفعها؟ قال: «نعم). 


و رواه مسلم بلفظ آخر قال: استفتى سعد بن عباده رسول الله فى نذر كان على أمّه توفيت قبل أن تقضيه؟ قال رسول الله: 
«فاقضه عنها)». 


ه- انتفاع الميت بصدقه الغير نيابه عنه: 
-٠‏ عن أبى هريره: أنْ رجلا قال للنبئّ: إن أبى مات و تركك مالا و لم يوصء فهل يكفر عنه أن أتصدّق عنه؟ قال: «نعم). 


2 سا فال (أعط ان ريون للمفولةة لغيه و اعدف ف كيه فاه ساسك كفا ةفلك ةا درسدولة اللفاة 
لأمى من عطاء أبى نصيب تتصدّق به و تقدّمه لآخرتها و إِنّها مانت و لم توص بشى ء قال: «فلا يبكك الله عينكك يا معاذ» أ تريد 


أن 
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يوجر أمركك فى قبرها؟» قلت: نعم يا رسول الله قال: «فانظر الذى كان يصيبها من عطائك فامضه لهاء و قل اللّهم تقل من أمّ 
معاذ). 


فقال قائل: يا رسول الله لمعاذ خاصه أم لأْمّتكك عامه؟ قال: «لأمتى عامه). 


١‏ عن سعد أنّه سأل النبيصلى الله عليه و آله قال: يا نبي الله إِنْ أمى قد افتلتت و أعلم أنّها لو عاشت لتصدّقتء أ فإن تصدّقتٌ 
عنها أ ينفعها ذلكك؟ قالصلى الله عليه و آله: «نعم» فسأل النبيصلى الله عليه و آله: أىّ الصدقه أنفع يا رسول الله؟ قال: «الماء»» 
فحفر بثرأء و قال: هذه لآم سعدل. 


و اللا-م فى قوله: «(هذه لأَمّ سعك) هى اللا-م الداخله على الجهه التى وجهت إليه الصدقه و لست من قبيل اللام الداخله على 
المعبود المتقدّذب إليه مثل قولنا: 


نذرت للد وإن شئثت قلت: اللام فى قوله الأ سعد) مثل اللام الوارده فى قوله تعالى: «إنّما الصَدقاتٌ للفقراء» «رلي 


1- و فيصحيح البخارى عن عبد الله بن عباس رضى الله عنه: دن رجنًا أتى النين فقال: يا رسول اللُهصلى الله عليه و آله إِنّ أمَى 
افتلتت نفسها و لم توصء و أظّها لو تكلمت تصدقتء أ فلها أجر إن تَصِدَّقتٌ عنها؟ قال: «نعم). 


ع - و فيصحيح البخارى عن عبد الله بن عباس رضى الله عنه: [لسعة بن غات حر نيك امهو هر طاقن :فاق الفيضيق الله عليه 
و آله فقال: نا وسوك الله إن اين توفيت و أناغائب عنها فهل ينفعها إن تصدّقتٌ عنها؟ قال: «نعم»» قال: فإنْى أشهدك إِنّ 
حائطى المخرافصدقه عنها. و المراد بالحائط البستان» و المخراف عباره عن اسم ذلكك الحائط. 


-١8‏ و عن عبد الله بن عمر: إِنَّ العاص بن وائل نذر فى الجاهليه أن ينحر مائه 


.6٠ -التوبه:‎ 


68١ ص:‎ 


بدنه» و إن هشام بن العاص نحر خمساً و خمسينء و إن عمراً سأل النبيصلى الله عليه و آله عن ذلكك فقال: «أمَا أبوكك فلو أقرٌ 


بالتوحيد فصمت و تصدّقت عنه نفعه ذلكك). و رواه الإمام أحمد. 

و- انتفاع الميت بالذكر و الدعاء و القراءه و التحيه: 

8- روى ابن ماجه فيصحيحه: إِنّ رسول الله قال: «اقرءوا (يس) على موتاكم). 

-١١7‏ و عن أبى هريره: ١زوروا‏ موتاكم ب (لا إله إِنَا اللّه)». 

1 اما من رجل يزور قبر حميمه فيسلم عليه و يقعد عنده إِلَا ردّ عليه السلام و أنس به حتى يقوم من عنده). 
«ما من رجل يمرٌ بقبر كان فيه (من) يعرفه فى الدنيا فيسلّم عليه إِلّا عرفه و ردّ عليه السلام)». 


ترس سيفن فد لاسن ارين المتغوث ينتظر دعوه من أب أو أمٌ أو ولد أوصديق ثقه. فإذا لحقته كانت أحبٌ إليه من 
الدنيا وما فيهاء و إِنّ الله عرّ و جل ليدخل على أهل القبور من دعاء أهل الدنيا أمثال الجبال؛ و إِنْ هديه الأحياء إلى الأموات 
الاستغفار لهم و الصدقه عنهم). 


عدم خطلوية أن ريه فى الل كله قال قالبرضيو لانن «إذاصليتم على الميت فأخلصوا له الدعاء». 


7- و فيصحيح مسلم من حديث عوف بن مالكك: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله على جنازه» فحفظت دعاءه و هو يقول: 
الهم اغفر له و ارحمه و عافه و اعف عنه؛ و أكرم نزله و أوسع مدخله؛ و أغسله بالماء والثلج و البرد, و نقّه من الخطايا كما 


عي الثوب الأنيضّن من الذشو و اندلة داراً ام داره» وأهنا ا 


ص : 627 
أهله. ذوعا رك زوجه.» وأدخله الجنه وأعذه من عذاب القبر و عذاب النار). 


- و فى السئن عن واثله بن الأسقع قال:صلَى رسول الله على رجل من المسلمين فسمعته يقول: «اللّهم إِنَّ فلاناً ابن فلان فى 
ذمتكه و حبل جواركء فقَهِ فتنه القبر و عذابه» و أنت أهل الوفاء و الحقّء فاغفر له و ارحمه إِنْكك أنت الغفور الرحيم). 


15- و فى السنئن من حديث عثمان بن عفان (رض) كان النبيصلى الله عليه و آله إذا فرغ من دفن الميت وقف عليه فقال: 
«استغفروا لأخيكم و اسألوا له التثبت فإنّه الآن يسأل». 


ولو استقصيت الصحاح و السنن لوقفت على روايات كثيره من هذا القسم. 

أضف إلى ذلك ما ننقله عن النبى الأكرمصلى الله عليه و آله عند ما زار بقيع الغرقد من دعائه لأهله و ترحيمه لهم. 
إلى غير ذلكك من الأحاديث و الأخبار الوارده فى هذا المجال؛ و من أراد التبسط فليرجع إلى مظائّها «(1)). 

موقف المذاهب الإسلاميه من هذه المسأله 


و هؤلاء هم أثمه المذاهب الثلاثه (الحنبلى و الشافعى و الحنفى) يفتون بانتفاع الميت بعمل الحى حتى إذا لم يوص به و لم يكن 


له قد من 


فهؤلاء هم فقهاء الحنابله يقولون: و من توفى قبل أن بحج الواجب عليه سواء 


-10/08٠ /2:75-89/8 :# لاحظ للوقوف على مصادر هذه الروايات: صحيح مسلم, كتاب النذر : */1- 18 و كنز العمال‎ -١ 
وغيرهء والتوسل و الزياره فى الشريعه الإسلاميه للشيخ الفقى: ص 89 وغيرها.‎ ١ -١1١ والروح لابن القيم: ص‎ ١ 


ص :عع 
أكان ذلكك بعذر أو بغير عذر. وجب عليه أن يخرج من جميع ماله نفقه حجه و عمره و لو لم يوص .))١((‏ 

و هذا هو الفقه الحنفى يقول: أمَا إذا لم يوص و تبرّع أحد الورثه أو غيرهم فإنّهِ يرجى قبول حجتهم عنه إن شاء الله ((؟)). 
هاعر الناتسى طوله لان عمو فى لبنظرك! لين وقد يتخ عن ال ال وقد ني رهزل يدب بصنا و انيه ال: 


و قال ابن القيم: و اختلفوا فى العباده البدنيه كالصوم و الصلاه و قراءه القرآن و الذكر: فذهب الإمام أحمد و جمهور السلف إلى 
وصولهاء و هو قول بعض أصحاب أبى حنيفه؛ نص على هذا الإمام أحمد فى روايه محمّد بن أحمد الكحال قال قيل لأبى عبد 
اللّه: الرجل يعمل الشىء من الخير منصلاه ارصن أرخرة كك نوس فرق لأبه اد عله قال أرجوء أو قال: الميت يصل إليه 
كل شق متضدقه أو غيركاء واقالة ايكيا اقرا ابه الكرسي اقرف مر انك و قل هو الله العن وقل قل: اللَهمّ إن فضله لأهل المقابر. 


و قال: فقد أخرج ابن أبى شيبه فى مصئّفه و الخلال فى جامعه عن الشعبى بسندصحيحء قال: كانت الأنصار إذا مات لهم الميت 
اختلفوا إلى قبره» يقرءون القرآن. 


الأضحات: 


وقتال فى الأذ كار قال الفافي و الأصحاب: سمحي أن يقرءوا عند الحبت شع فق القراق قالرا: فإن حتموا القرآن كله كان 


ا 


حسنا. 


.ه/١‎ :١ الفقه على المذاهب الأربعه للجزرى‎ -١ 
.891/ :١ المصدر نفسه‎ - 1 
.228 :١ المصدر نفسه‎ -* 


ص :586 
ثم قال: و قد روى عن بعض الشافعيه أنه لا يصل ثوابها للميت. 


و نقل عن جماعات من الشافعيه أنْهم أوّلوه بحمله على ما إذا لم يقرأ بحضره الميتء أو لم ينو ثواب قراءته له» أو نواه و لم يدع 
«(2ل)». 


و هذه الروايات و إن أمكن المناقشه فى إسناد بعضهاء لكن المجموع متواتر مضموناًء فلا يمكن ردّ الكل. 


أضف إلى ذلكك وجود رواياتصحيحه قاطعه للنزاع» و الفقيه إذا لاحظ مع ما أفتى به أثمه المذاهب الثلاثه ينتزع ضابطه كليه» و 
فو سول رات كل عتبنا قري إلى اليك ذا اق مدافانه سيو يوا كات العال كاعننا فمااة كرهك السرفوعات أ خارينا 
عنها؛ لأنّ الظاهر أن الموضوعات كالصوم و الحج و غيرهما من باب المثال؛ لا من باب الحصر. 


فتلكك الآيات و الروايات و هذه الفتاويصريحه فى جواز القيام بعمل ما عن الميت من دون إيصاءء و بعباره أخرى: من دون سعى 
له فيه» فإذا لم ينتفع الميت بعمل الغير فكيف جاز الحج عنه أو وجب. و كذا فى سائر الأمور الأخرى كالاستغفار و الدعاء له و 
شفاعته و التصدّق و العتق عنه. 


الروح من الجسدء لأنّ حمله على حاله النزع حمل اللفظ على معناه المجازىء و الحمل على الحقيقه أولى» و مع هذا فلا مانع من 
قراءه القرآن فى المقبره لعدم ورود المنع من ذلك و لأنْ الأموات يسمعون القراءه فيستأنسون بهاء و لأنّ الإمام أحمد كان يرى 


ذلك حيث قد نهى ضريراً يقرأ عند القبور ثم أذن له بعد أن سمع أن ابن عمر رضى الله عنه أوصى أن يقرأ 


-١‏ الروح: ص ١0‏ ع58. 
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إذا دفن عنده بفاتحه البقره و خاتمتهاء كما جاء فى المغنى لابن قدامه فى مسأله زياره القبور «(1)). 


أمَا القول بأنّ القراءه عند القبور بدعه فغير مسلّم؛ لأنّ البدعه هى التى لم يرد بها نص خاص أو لم تدخل تحت القواعد العامه 
للإسلام؛ و القراءه مشروعه على الإطلاءق فى الإسلام بغض النظر عن مكان القراءه و زمانها ما لم يرد نهى عنها بوقت معين و 
زمان معين أو مكان معين «(5)). 


-١‏ المغنى ؟ اج 


7- البدعه: ص 1 


ص :5888 

حول الشبهات المطروحه 

المبحث السادس حول الشبهات المطروحه 
اشاره 


لقد:وقفت بفضل الآياث الكريمه الناصعه و الشدته التبويه المطهّره: و كلمات العلماء الأأبرار على أن الموت ليس بمعتى فتاء 
الإنسان و بطلانه» أو القضاء على حقيقته و شخصيته. بل هو قنطره تعبر بالإنسان من دار إلى أخرى إمّا محفوفه بالنعمه و الراحه. 


كما وقفت على أنّ الصله بين الدارين غير منقطعه, و أنّ هناك مبادله كلاءم بكلا-م حتى إِنّ البرزخيين يسمعون خفق نعال 


كما انّضح أن المؤمنين ينتفعون بخير الأعمال التى يقوم بها أقرباؤهم و أصدقاؤهم. 


كل ذلك بفضل منه سبحانه على عباده حتى ينتفعوا بما يُقدّم لهم إخواتّهم- بعد انتقالهم من الدنيا- من أدعيهصالحه و أعمال 


طيبه تهدى ثوابها إلى آبائهم و إخوانهم و أساتذتهم الذين وجبت حقوقهم عليهم. 


غير أن تبعيه الأهواء ربما تصدٌ الإنسان عن البخوع للحق, و الخضوع أمام الحقيقه فيقدّم رأيه الساقط على البراهين الواضحه. 
فتاره يُنكر الحياه البرزخيه. 


ص :/6 


و أخرى يردٌ الصله بين الدارين» و ثالثه يتجحد انتفاع البرزخيين بأعمال إخوانهم المؤمنين» كل ذلكك فى قوالب شبه ضئيله نمقته 
الهواء و التقليد الأعمى ولا يقام له فى سوق الاعتبار وزن ولا فى مبوٌأ الحق مقيل؛ «فظنَّ خيراً و لا تسأل عن الخبر) و إليكك 
تلكم الشبهات مع أجوبتها: 

الشبهه الأولى 

إِنَّ الحياه البرزخيه حياه لا يعلمها إلَا الل فهى حياه مستقله نؤمن بها و لا نعلم ماهيتهاء و إن بين الأحياء و الأموات حاجزاً يمنع 
الاتصال فيما بينهم؛ و على هذا فيستحيل الاتصال بينهم لا ذاتاً و لاصفاتء و الله سبحانه يقول: «وّ مِنْ وَرائهِم برخ إلى يوم 


يُتعَقُونَ «1)). 

الجواب: هذه العباره تتضمن أمرين قد خلط الكاتب بينهما: 
أ- إِنَ الحياه البرزختيه لا نعلم حقيقتها. 

ب- إِنَ البرزخ حاجز مانع عن الاتصال. 


فعلى شامق الآنى :الأول تقول: | تاسقيقه الحياء مطلقا ماف كانيق أم دعت ام مكيول لأ لفيا لا عالقياءى النلص سناد 
إلى إمكانناهى الوق على آثارها و صعصوضناتهاء فكنا أن الحياه الماديه تعلومه لنا بفضن اكارهاء.و كلما يتقدّم العلم يتقدّم 
الإنسان فى ميادين التعّف على آثارهاء فهكذا الحياه البرزخيه فهى مجهوله الحقيقه و لكنّها معلومه بآثارهاء و قد ذكر الكتاب 
العزيز بعضهاء و أن الشهداء الأحياء بحياتهم البرزخيه يُررّقون» يَفُرحون بما آتاهم الله يُستبثة رون بالذين لم يلحقوا بهم» و 


يستبشرون بنعمه من الله» و أنْهم ربّما يتمنّون أموراً كتمنّى 


أت التوضل إلى سحقيتة الترمحن /ا9لااسوزه المؤمتوةة دار 


ص :/52 
حبيب النجار عرفان قومه بمصيره كما قال سبحانه: «قالّ يا ليت قَؤْمى يَعْلْمُونَ* بما عَفْرَ لى رَبّى وَ جَعَلَنِى مِنّ الْمَكرَمِينَ» «1)). 


إن الحياه البرزخيه لا تختص بالمؤمنين؛ بل هناكك من المذنبين الكافرين من تعمّهم كآل فرعون إذ يعرضون على النار غدواً و 
عشياء قال سبحانه: «وّ حاقّ بآلِ فِوْعَوْنَ سُوءٌ الْعذاب» الثَارُ يعْرَضُونَ عَليِها عُدُوًا وَ عَشِيًا وَ يَوْمَ تَقُومٌ السَاعَهُ أَدْخِلُوا آلَ فِْعَوْنَ أَشَدٌ 
الْعَذاب) «(07'2ل». 


و هذا المقدار من المعرفه يكفينا فى القضاء بن لهم شعوراً و استشعاراً و دركاً و تعمّلًا و ظواهر نفسيه من الفرح و الألم و غير 
ذلكفو لا تتطلك مسأل التوكتا سنوي كون المتوسل :ةعاقلا نضا مدركا شاغرا ملنقعا إلى الدنا وما يجري فنها: 


و على هامش الأمر الثانى نقول: إِنّ البرزخ بمعنى الحاجز لا بمعنى انقطاع الصله بين أهل الدنيا و أهل الآخره و من فسّره بالمعنى 
الثانى فإِنّما أراد دعم مذهبه, و إِنّْما هو مانع من رجوع الناس إلى حياتهم الدنيا. 
وعدل على ذلك أنه سبحانه ذكر أمر البرزخ بعد ما ذكر تمنّى العصاه الرجوع إلى الدنياء قال سبحانه: «حَتَّى إذا جاءً َحَدَهُمُ 


الْعَوْث قال وت ااجترن» لعلى الملضالحا ؤيما 4 كت كلا إلها كلعة عو قائلهاة 017كاء 


فقوله: ركلا" ردع لتمنى رجوعهم, يعنى لا يستجاب دعاؤهم. ثم عاد سبحانه يؤكده بقوله: ١وَ‏ مِنْ وَرائِهِم بَورّخ إلى يَؤْم يُتِعثُونَ) 
أى حائل مانع من الرجوع إلى الدنيا إلى يوم يبعثون. 

3 الخاة عوقف سيق فى السساله يفكل مانا مق الرصول إلى الحتيق ىن بعد 

307-78 يس:‎ -١ 


؟- غافر: مع 68. 


.٠٠١ -949 المؤمنون:‎ -* 


ص :629 


من موانع المعرفه الصحيحه. فبما أن القائل يقتفى أثر من يقول لا يصح التوسّل بدعاء النبى الأكرم فى البرزخ؛ فقد أراد نحت 
دليل لقوله ففسّر البرزخ فى الآ-يه بمعنى المانع عن الاتصال لا المانع عن انتقال أهل البرزخ إلى الدنياء فكأنّه يصوّر أن بين 
الحياتين ستاراً حديدياً أو جداراً ضخماً يمنع من اللقاء و السماع» و ليس لما يتختله دليل؛ بل الدليل على خلافه ترى أنه سبحانه 
يحكى عن ماء البخريق أحندهما عذت راكا و التعر ولع اجا ثم يقول: ابَبنَهُما بَرْرّحْ لا يَِغِيانِ) أى مانع يمنع عن اختلاط 
الماءين» يقول سبحانه: مَرَح الْبَحْرَيْن يَلْتَقِيانِ* بَِنَهُما بَورَّحٌ لا يَبِغِيانا «(1)) و لم يكشف العلم عن وجود سد مادّى بين البحرين. 


الشبهه النانيه 
إن اللهاسبنخانه يقول: دو أن لبس للإنساق لاما م 1 
فالآيه تحصر الانتفاع فى العمل الذى سعى فيه الإنسان قبل موته» و معه كيف ينتفع بعمل الغير الذى لم يسع فيه؟ 


و الجواب على هذه الشبهه من وجوه متعدده, و لكدّنا نذكر قبل الجواب ما يفيد القارئ فى المقام» و هو: أنه لو كان ظاهر الآيه 
هربا ررويه ا لسسطدل وهو اللي )لا طلم بعل القبرما لى كو شد تيبي الإاكيل :اسان لقا قن نلف لاطي ال بالق حيري 
الروايات المتضافره فى ذلك المجال؛ إذ لو كان كذلك فما معنى استغفار المؤمنين لإخوانهم الذين سبقوهم بالإيمان؟! و ما 
معنى استغفار حمله العرش و من حوله لأهل الإيمان؟! و ما معنى هذه الروايات الوارده فى مجالات مختلفه, الداله على انتفاع 
الميت عمل الغر؟ 


1تالرمن قمر 


؟- النجم: أخرة 


617/١: 


كل ذلكك بيغرت غتن أن للآبة مفاداً آخرو هو غير ما يروم المسعدال: و إليكك تفسير الآيه بالامعات فيهاة.و ذلكك بوجوه: 


الوجه الأوّل: 
إِنْ سياق الآيات المحيطه بهذه الآبه ان ذم وتنديد» و سياق إنذار و تهديد. فإِن الله سبحائه بيدا كاذه العري بقرلهة وأ دان 
اذى تَوَلّى* و أغطى كَِيَاوَ أكدى» أ أ عِنْدَهُ لم اغب فَهُوَ يرى» _ لم يك با يضف ُوسى» *وَ إراهيم الى وَقَى: * ألا تَررُ 


- 


وازرَةٌ وَزْرَ 5 و أن لبي للإنسا نباف الا ماع وان سد خيَة وف يُرى* ثم بجزاة الجراد الأوفى» وَ أَنَّ إلى 5 الْمَنْتَهى) 


«(2ل)». 
فإنّكك ترى أنّ الآباث الحاضره مثل سبيكه واحدهصيغت لغرض الإنذار و التهديدء خصوصاً قوله: ١و‏ أنْ لَئِس لِلَإِنْسا نْسان إِلَا ما 
سَعى) فإِنّ هذه الآيه وقعت بين آيتينصريحتين فى التهديد المتقدمه قوله: 207 ِرُ وازرَة وزْرَ أخْرى» و المتأتره قوله: ٠‏ و أن شغية 


بن 
وَأنْ 


إلى رَبك الْمنْتَهى). 


سَوْفَ يُرى) ثم قوله: ) 


فإِنَ كلّ ذلكك يعطى أن موضوع هذه الآيه و الآيات السابقه و اللاحقه هو العقاب لا الثواب, و السيئه لا الحسنه, فالآيه تصرّح بأنَّ 
كل إنسان يحمل وزر نفسه و يعاقب بالعمل السيئ الذى سعى فيهء و أمَا العمل السييئ الذى اقترفه الغير و لم يكن للإنسان سعى 


فيه فلا يؤخذ به ولا يعاقب عليه. 


وعلى ذلكك فاللا-م فى قوله: «للإنسان» ليس للانتفاع بل اللاسم لبيان الاستحقاق» و هو أحد معانيها «(1)) مثل قوله: «وَيل 
للمُطففينَ) «(*)) 


و قوله: الَهُمْ فى 


-١‏ النجو: 78 ا8. 

1- قال ابن هشام فى مغنى اللبيب 0 ولام الجاره الناق و عكدروة معت » احندهاة الاسستاق وهى الرائقه يز معت 3 
ذات.. مثل:« لهم فى الدنيا خزى). 

“ات المطففين :7 1. 


ص : 5/١‏ 
الذّنا خزئٌ و لَهِمْ فى الآخره عذابٌ عَظَيمٌ) «(1)) 
وقولهصلى الله عليه و آله: «الولد للفراش و للعاهر الحجر). 


و على ذلكك فالموضوع الذى تركز عليه الآيات هو العقاب لا الثواب» و لهذا تكون الآآيه خارجه عن مصبّ البحثء و هذا ظاهر 
لمن أمعن النظر. 


الوجه الثانى: 


لو فرضنا أن محور البحث فى هذه الآبات هو الأعم من الثواب و العقاب. و أنّ اللّام فى الآآيه للانتفاع» و لكن الآيه مع ذلكك لا 
تنفى انتفاع الإنسان بعمل غيره إذا كان للإنسان المنتفع سعى فيه و لو بإيجاد أرضيهصالحه للانتفاع به فى ذاته» فى قبال من لا 
توجد فى نفسه و ذاته مثل هذه الأرضيه و الاستعداد و القابليه و المقتضى. 


فمثلًا الإنسان ينتفع بشفاعه النَبِى الأكرمصلى الله عليه و آله يوم القيامه باتفاق جميع المسلمين حتى الوهابيين» و لكن انتفاعه هذا 
ناشئ من أنه سعى لهذا الانتفاع حيث دخل فى حظيره الإيمان باللّه و آياته. 


و كذلك الأمر فى 'استتغقار المؤمئين للمؤمة بعد موقهة.و كذا الأعمال الفالحه الى يهندى ثوابها إلى أحد و تكون على وجه 
يرتبط بسعيه فى الدخول فى زمره المؤمنين. 


و لذلكك لو كان مشركاً أو مممّن تحبط أعماله. لا يصل إليه ذلكك الثواب و لا ينتفع بعمل الغير. 
وقد تقطن ليذا الحرات بيقن انيه أهل اليه 
قال أبو الوفاء بن عقيل: إن الإنسان بسعيه و حسن معاشرته اكتسب الأصدقاء و أولد الأولاد و تزوّج و أسدى الخير و تودّد 


ا-البقروة 331 


ص : 51/7 


ترخموا عليه و أهدوا له العبادات» و قد كان ذلكك من آثار سعيه كما قالصلى الله عليه و آله: (إِنْ أطيب ما أكل الرجل من كسبه) 
و يدل على ذلك الحديث الآخر: «و إذا مات العبد انقطع عمله إِلَّا من ثلاث..). 


و قال الشيخ الققى: «هذا جواب ييحتاج إلى إتساء» فإنُ العبد بايماته و طاعته لله ووسوله قد سعى فى اتتفاعه يعمل إخواته 
المؤمنين مع عمله؛ كما ينتفع بعملهم فى الحياه مع عمله؛ فإنّ المؤمنين ينتفع بعضهم بعمل بعض فى الأعمال التى يشتركون فيهاء 
كالصلاه فى جماعه؛ فإِنّ كلّ واحد منهم تضاعفصلاته إلى سبع و عشرين ضعفاً لمشاركه غيره له فى الصلاه. فعمل غيره كان 
ما لزناقم أجري كبا أن عملة كاؤاسبا لايافه اجر الآسر 


أضف إلى ذلك أن القرآن لم ينف انتفاع الرجل بسعى غيره. و إِنّما نفى ملكه لغير سعيه؛ و بين الأمرين فرق كبير» فأخبر تعالى 
أنه لا يملكك إِلَا سعيه. فإن شاء أن يبذله لغيره» و إن شاء أن يبقيه لنفسه» فهو سبحانه لم يقل لا ينتفع إِنَا بما سعى «(1)). 


الوجه الثالث: 


إِنْ الآ.يه بصدد بيان أنْ عمل كل إنسان راجع إليه دون غيره» و أين هذا من عدم انتفاع الإنسان بعمل الغير؟ فإنّهِ غير داخل فى 
منطوق الآيه و لا فى مفهومهاء و لا الآيه ناظره إلى نفيه. 


و إن شئت قلت: إِنّ الآبه بصدد بيان أن كل إنسان رهن عمله فإن عمل شراً فلا يتحمّله غيره «و لا تَْرُ وازرة وزرٌ أخرى» «10)) 


قله فلنفسِه وَ مَنْ أساءً فَعَلئِها» أسفاة «فَمَنْ 0 مِتْقَالَ در و كر 


-١‏ التوسّل و الزياره: ع 
اد الآابس 18 


#د لجان 1 


ص :5/7 


وَ مَنْ يَعْمَلُ مِتْقالَ درو شَدَا يََهُ0 401 و هذه هى الضابطه الأصليه فى حباه الإنسان عاجلًا و آجَلَاء و ليس لأحد رفضها و الاعتماد 
على غيرهاء و لكنّ هذا لا ينافى جواز أن يهدى العامل ثواب عمله إلى غيره و يسعد الغير به» فهو خارج عن مفاد الآيه إيجاباً و 
سلباً. 

و هذا مثل قول الوالد لولده: إِنّما تنتفع بتجارتكك و سعيكك. و إِنَّ سعى كل إنسان له نفسه لا للغير» و هذا لا ينافى أن ينتفع هذا 
الولد بعمل غيره إذا أهدى إليه ذلكك الغير شيئاً من الطعام و الفواكه و الألبسه بتيات مختلفه» فليس للولد حينئذ أن يعترض على 
والده و يقول: إِنْك قلت إنكك تنتفع بسعيكك مع أنْنى انتفعت بسعى الغير؛ إذ للوالد أن يقول: إن كلامى فى نفس العمل الصادر 
مدكة وعن غير كة: فكل يملككه عمل فساو لذ بتجارةه والكن كلا هذا لبن تاظرا إك ها لروهن ألحك حصد له نيه لكك 


و كيف يمكن أن نقول بما يقوله هذا الوهابى و نظراؤه وقد تضافرت الآبات و الأحاديث- كما مر عليكك بعضها- بانتفاع 
الإنسان بعمل الغير فى ظروف معّنه» و تحت شرائط خاصه و إن لم يكن له أدنى سعى فيها. 


هذه الآيه تشير إلى نكته و هى: أنّه يجب على الإنسان الاعتماد على السعى و العمل لا على الحسب و النسبء و إِلّا يكون المسلم 
كل البهنود التذيق كائوا يفتوة تيتى الحسقى ]د كاتوا يدون غليصاتهع و التساتيت إلى الأنياء بقؤلهم: اتح ايناة اللديو 
أحباؤة» «(”» 


أو قولهم: الَنْ تمسّنا الثار إِنَا أتاما مَعدودّه) ((09) 
١-الزلزله:‏ م-لا. 


؟"- المائده: 18. 


بوك البقره: 0/6 


ص :51/6 


نعم» هذه- كما قلنا- ليست ضابطه أصليه فى سعاده الإنسان فى دنياه و أخراه» و ليس له أن يعتمد عليها و يتّخذها سنداء و إن 
كان أمراأصحيحاً فى نفسه. و ليس كل أمرصحيح يصح أن يعتمد عليه الإنسان و يعيش عليه كشفاعات الأنبياء و الأولياء» فلا 
يجوز تركك العمل بحجه أنّهم يشفعون. 

الشبهه الثالثه 

دلت السنّه على أنّ الإنسان ينقطع عمله بعد موته إِلّا عن أمور ثلاثه؛ إذ يقولصلى الله عليه و آله: 


«إذا ماتٌ الإنسان انقطع عمل إلامن تلاك سيدقه جارية: أو علم ينتفع به أو ولدٍصالح يدعو له و ليس عمل الغير أحد هذه 


الأمور الثلاثه. فلا ينتفع به. 
يلاحظ عليه: 


أنْ الحديث يدل على أنّ عمل الإنسان ينقطع بموته إِلَا عن ثلاثه. ولا يدل على أنه لا ينتفع بشىء من غير هذه الثلاثه و كم 
فرق بين القول بالانقطاع و عدم الانتفاع؛ فإنّ الأوّل ناظر إلى الأعمال التى يقوم بها الإنسان فى حال حياته؛ فإنّها تنقطع بالموت 
بالتروره ]لاما كان لاوجو سعمرازئ #الأمون الناذقه .و ما الات كوو تعبير أعن .مكنا يوم بد الإنساة بنفسه» أو يقوم به الغير, 
فلا ينفى الحديث انتفاع الإنسان بعمل قام به الغير و أهدى ثوابّه إليه. 


عازه أخرى: الموضوع'فى التحديك نهو الأعمال القن لاسا فها دوز ماين أو سنبيا #الولدهو أن الأعمال القار سه عن هذا 
الإطار» التى ليست للإنسان فيها أيه مدخليه إلا بإيجاد الأرضيه الصالحه فهى خارجه عن موضوع الحديث. 


ص :51/0 

الشبهه الرابعه 

الحواله إِنُما تكون بحق لا-زم؛ و هى تتحمّق فى حواله المخلوق على المخلوق. و أمّا حواله المخلوق على الخالق فأمر آخر؛ لا 
يصح قياسه على حواله العبيد بعضهم على بعض. 


الجواب: إن هذا الموقف و هذا الكلام اجتهاد فى مقابل النصء؛ فقد تضافرت الأندلّه على أن الميت ينتفع بعمل الحى؛ و قد 
غرفت تسوه كناب وسكةو وبع هذا فبامض هذا الأتدلال؟ 


أضف إليه أنه ليس هناكك حواله مخلوق على الخالق, و إنما هو امتثال لأمره سبحانه بأن نستغفر للمؤمنين و نصوم و نصلّى عنهم 
و نحج و ننحر عنهم. و إِنّا لو فعلنا ذلكك لانتفع الأموات؛ و نحن نقوم بذلكك حسب أمر النبى» و ليس هناك حواله مخلوق على 


الله. 


ثم هَتِ أن الثواب على العمل تفضلى لا استحقاقى و له سبحانه أن لا يعطى شيئاً للعامل» و لكنّه سبحانه تفضّل و جعل ثواباً على 
العمل ثم رخص فى أن يؤتى العمل بنيه الميت و من جانبه و أنه سيصل إليه الثواب» بل و تبرأ ذمته» فلا يصح لنا اللجاج و العناد 
فى مقابل النصوص تعصّباً للمنهج. 


الشيهه الخامسه 


أَنْ العبادات على قسمين: قسم يمكن فيه النيابه كالصدقه و الحجء و قسم لا يمكن فيه النيابه كالإسلام و الصلاه و قراءه القرآن و 
الصيام» فهذا النوع يختصٌّ ثوابه بفاعله لا يتعدّاه و لا ينتقل عنه لغيره. 


ص :517/2 


والجوابة إن هذا أيضا اجهاد فى مقابل التنوأفها الذابل على هذه النفرقه و قد شرع النتى الصوء عن العيرج مع أن الصوم لا 
تدخله النيابه؟ و الله الذى وعد الثواب للحج و الصدقه و العتق يتفضّل بإيصال ثواب الصيام و الصلاه و القراءه و غيرها مما يصح 
أن يفعله الغير تبرّعاً إلى الميت. 


و ماذا تقولون فى قوله صلى الله عليه و آله: «أَيّما مت مات و عليهصيام فليصمه عنه وليّه) «(1)) و هو حديتصحيح. 


وقال البيهقى: قد ثبت جواز القضاء عن الميت بروايه سعيد بن جبير» و مجاهد, و عطاء. و عكرمه؛ عن ابن عباسء و فى روايه 


بعضهم: ١اصومى‏ عن أفمك). 


وقد روى أبو بكر بن أبى شيبه عن ابن عباس: جاء رجل إلى النبى فقال: يا رسول الله إن أمى ماتت» و عليهاصيام شهر أ فَأفضى 
عنها؟ فقال النبيصلى الله عليه و آله: «لو كان عليها دين أ كنت قاضيه عنها؟! قال: نعمء قال: «فدين الله أحق أنْ يُقضى». 


و أخرج أصحاب السننء و ابن حبان» و الحاكم فى المستدرك. و البيهقى فى «الشعب» و الإمام أحمد عنهصلى الله عليه و آله: 
«يس قلب القرآن و لا يقرؤّها رجل يريد الله و الدار الآخره إِلَّا غفر له و اقرأوها عند موتاكم). 


و روى البيهقى: أن ابن عمر استحب أن يقرأ على القبر بعد الدفن أول سوره البقره و خاتمتها. 
الشيهه السادسه 
اشاره 


إن اللام فى قولهم: هذا للنبى أو للإمام أو للولى أو للوالد» هو نفس اللام الموجوده فى قولنا: نذرت لله أو للّه علئ. 


94:29 مسند أحمد‎ - ١ 


ص ://ا5 
و على ذلك فإنّ النذر للأموات شركك و عباده لهم؛ بحجه اشتراكك العملين فى الصوره. 


و لكن المتوهم غفل عن اختلا-ف معنى اللا-م فى الموردين: فالآمام فى قوله هذا للنبى» نفس اللام الوارده فى قوله تعالى: «إِنّما 
الصدقاتٌ للفقراء و المساكين...» ))١1(«‏ 


و يختلف معناها مع الموجود فى قوله: «ربٌ إِنى تذورث لكداما فى يطتقى مكارأ باك 


» فإن اللام فيه للغايه؛ و بين المعنيين بون بعيد, و الذى يضفى على العمل لون العباده كون الشخص هو الغايه و المقصد لا 
المهدى إليه. 


ثم يجب أن لا نحصر جواز إهداء الثواب فى الأعمال المذكوره فى الروايات» بل نعمّم الجواز بحيث يشمل جميع الأعمالء و 
ذلك بإلغاء الخصوصيه؛ فكما يجوز إهداء ثواب الصدقه و الحج و العتق يجوز إهداء ثواب قراءه القرآن إلى الموتى. 


خاصه و أن هناك أحاديث مرويه عن أهل البيت عليهم السلام جوّزت مثل هذا العمل» و سوّغت إهداء ثواب قراءه القرآن إلى 
الميت» وصرّحت بوصوله إليه و انتفاعه بهه فلما ذا يتركك رأى أهل البيت عليهم السلام و يكتفى بقول أحد أثمه المذاهب 


الأربعه؟! 
أفلا ينبغى الرجوع إلى قول أهل البيت عليهم السلام إلى جنب أقوال أئمه المذاهب الأربعه على قدم المساواه؟! 


وأظن إن للقوم وراء هذا الإنكار أهدافاً خطيره» و هو: أن القول بعدم انتفاع الموتى من عمل الأحياء ذريعه لإنكار حياتهم؛ و 


بالتالى فإنَ الأنبياء و الأولياء أموات لا يتتفعون بشى ء مما يقدم إليهم من أحبائهم و شيعتهم. 


فإذا كانوا كذلك فما معنى التوسل و الاستغاثه بهم و ندائهم؟ 


6٠ :هبوتلا-١‎ 


ص :517 
كلمه في النذور 


اشاره 


فك قم وصول الأيفبا الله عليه و آله فضيحى عن أمّته أحياءً و أمواتاً و ضيحى الصحابه و التابعون عن نبيهم» فقد أخرج ابن 
ماجه و عبد الرزاق و غيرهما عن عائشه و أبى هريره: أن النبيصلى الله عليه و آله كان إذا أراد أن يُضحَى اشترى كبشين عظيمين 


سمينين أقرئين... فذبح أحدهما عن محمد و آل محمد و الآخر عن أنه من شهد لله بالتوبحيد و له بالبلاغ. 


وأخرج أحمد و أبو داود و الترمذى: أنْ النبى ذبح بيده و قال: «اللّهمَ هذا عنّى و عمّن لم يْضحٌ من أمّتى) وصريح ذلكك وصول 
الثواب إليهم و انتفاعهم. 


روى أبو داود بسنده فى باب الأضحيه عن الميت» عن على بن أبى طالب: إِنّه كان يضحى عن النبى بكبش و كان يقول: 
«أوصانى أن أضحى عنه فأنا أضحى عنه) ل 

ما يترئّب على هذا الأصل: 

ووتر بعلن هذا الأملفيية فل البامي # حك يترهوة بأعمال حسنهصالحه. و ربما أهدوا ثوابها إلى أحبائهم و أعزّتهم 
الموق:» وهو آم يوافق عليه الكثات: و السئهه بلصلامها به اتضيرييها . 


فما يقوم به المسلمون لموتاهم من إهداء ثواب الأعمال الصالحه لهم أو ما يفعلونه عند قبور الأنبياء و الأولياء من إطعام الطعام؛ 
و تسبيل الماء بتيه أن يصل ثوابها إليهم إِنّْما يقتدون فيها بسعد بن عباده الذى سأل النبى عن حكم الصدقه عن 


-١‏ سئن أبى داود ج 7 ص 98 رقم الحديث 274٠‏ كتاب الضحايا. 


ص :51/4 
أمّهِ أ ينفعها؟ فقال صلى الله عليه و آله: «نعم»» فقال: فأىّ الصدقه أفضل؟ قال: «الماء»» فحفر بثرأء و قال: هذه لأمّ سعل. 


فهم فى هذا سعديون لا وثنيون, لا يريدون عباده الموتى» بل يريدون إيصال الثواب إليهم كما فعل سعد. 


5/٠١ ص:‎ 


ص: كين 
الفصل السادس الشفاعه فى الكتاب و السنه 


اشاره 


ص :5/1 


ينسم الدين الإسلامى فى أبرز ما يتّسم بهء بأنّه دين الدنيا و الآخره؛ و من هنا يجب على المسلم أن يهتم بالجانبين» فيعمل لآخرته 
كما يعمل لدنياه» و يتزوّد من حياته الحاضره لحياته الأبديّه المستقبله كما قال تعالى: «وَ ابْتَْ فيما آتاكك اللَهُ الدَّارَ الْآخْرَةَ وَ لا 
تين اسيك من الدَّنْيا» 16491 


و لهذا كان من الواجب على المسلم أن يعمل بالفرائض الدينيه» و يتجنب المحرّمات الإلهيه» و يلتزم بقواعد الشرع الحنيف» 
جهد إمكانه فِيصلّى الخمسء و يصوم شهر رمضانء و يزكى ماله و يحب بيت الله الحرام» و يأمر بكل خير قَدِر عليه» و يعتمد 
فى محصيل السعاذاة الأخرريدعلن العمل السالو يبو الطغه لله ميال + كيف روكذ نقيت الآيات القر انه علي أن كل مر حرهوة 
بعمله» إن خيراً فخير و إن شراً فشر؟! 


كب نك الاعتادوك: لجرك الها لرره عو ومول لضان علدو الد و ضيه الذاعره وفك بضدووره العم و الظاعة 
للحصول على التجاه و السعاده الأخروئتين. 


.// القصص:‎ -١ 


ص :5/5 


فقد روى أن الإمام الصادق عليه السلام أمر بحضور جميع أقربائه قبيل وفاته» ثم التفت إليهم و أكد على أهميه الصلاه. و إليكك 
الحديث بأكمله: 


روى أبو بصير عن أصحاب الإمام قال: دخلت على أمٌ حميده (زوجه الإمام جعفر الصادق عليه السلام) أعريها أن عبد ابعل 
السلام فبكت و بكيت لبكائهاء ثم قالت: يا أبا محمد لو رأيت أبا عبد الله عليه السلام عند الموت لرأيت عجباء فتح عينيه. ثم 
قال: 


(الجموا كل هق بشن او بيه قر أبفة: 


قالت: فما تركنا أحداً إلا جمعناه» فنظر إليهم ثم قال: إن شفاعتنا لا تنال مستخفاً بالصلام» «(1)) 


فليس للمسلم أن يعول على شىء إذا أهمل الواجبات و تركك الفرائضء أو استهان بها. 


نعم خلق الإنسان ضعيفاً- بحكم جبلته- محاصراً بالشهوات» محاطاً بالغرائز» و لذلك ربما سها و لهاء و ربّما بدرثُ منه معصيه. 
و استحوذ عليه الشيطان» و وقع فى شباكه و شراكه؛ فعصى من حيث لا يريد» و خالف من حيث لا يجب.ء ثمٌ تعرّض لضغط 
الوجدانء و وخر الضميرء فهل له أن يبأس فى هذه الحاله و يقنطء و قد قال ربٌ العرّه: «لا بَأسٌ مِنْ رَوْح الله َِ القَومُ الْكافِرُونَ) 
0 . 


كلا ليس له إِلَا الرجاء فى رحمه اللَّه و الأمل فى عفوه و لطفه و قد فتح الإسلام نوافذ الأمل و الرجاء أمام العاصى النادم» ليعود 
إلى ربه» و يواصل مسيره تكامله فى ثقه و طمأنينه. 


ومن هذه النوافك: التوبه و الإنابه و الاستغفار» و منها: الشفاعه للمذنبين» الشفاعه التى تنالهم وفق معايير وردت فى الكتاب و 
السنّهء الشفاعه التى يبعث 


االوسائا 013 


7- يوسف: /ا/. 


ص :5/6 
الأمل فيها به 5 ا من الرجاء فى نفوس العصاه؛ و يمنع من قنوطهم و يأسهم؛ و يبعث فيهم روح العمل و النشاط. 


وهذالا-يعنى تمهيد الطريق للعصاه؛ لما للشفاعه من شروط و قيود؛ بل هى عمليه زرع الأملء و الرجاء فى النفوسء ما دام 
الأصل هو العمل و الإتيان بالواجبات و اجتناب المحرمات. 


وك طعيدا للستي ونيا لهذا المفهوم القرآنى الإسلامى أعددنا هذا الفصلء آملين أن نلقى الضوء على إحدى السبل 
الإسلاميه لمعالجه اليأس و القنوط الذى يصيب المذنبين و يقع الكلام فى مباحث. 


ص :5/2 
موقف علماء الإسلام من الشفاعه 
المبحث الأوّل موقف علماء الإسلام من الشفاعه 


أجمع علماء الأمّه الإسلاميه على أنّ النيتصلى الله عليه و آله أحد الشفعاء يوم القيامه مستدلين على ذلك بقوله سبحانه: «وَ 
لفوت تنك رتك توفي » كل و الذي اغتاى سوق العقافه الى # قبي و جر له سسحافه قبس أن يتك رتك تقاما 
مَحْمُوداً» 1)) و اتّفق المفشّرون على أنَّ المقصود من المقام المحمود, هو مقام الشفاعه. 

إن الشفاعه من المعارف القرآنيه التى لا يصح لأحد من المسلمين إيجاد الخلاف و النقاش فى أصلهاء و إن كان يمكن لهم 
الاختلاف فى بعض فروعهاء فها نحن نورد آراء كبار علماء الإسلام- من القدامى و الجدد- حتى يُعلّم موقفهم من هذا الأصل: 


-١‏ أبو منصور الماتريدى السمرقندى (ت 7# 0)» إمام أهل السنّه فى المشرق الإسلامىء قال بعد أن أورد قوله سبحانه: «وَ لا 
1 منها شَفاعَة) لي 


6 الضحى:‎ -١ 


اك ارا 


*- البقره: 5. 


ص :/5/1 


وقول غعالى :وو لا يش مقوث إنا لعن اأتضى» تف قال: إن الآبه الأولى ى إن كائق حش الشفاعهه و لكى هنا شفاعه حقيرله فن 
الإسلام و هى التى تشير إليها هذه الآيه «52)). 


؟- تاج الإسلام أبركر الكلؤاذى زرك حر قال؟ إن اللما قن اجبعراعلن أن الاق ان محملة نا ذكر اللدسكاته وجايت بد 
الزواناك كن النيفين :الله سليننى لد اللسقاضه راسي فوته تقال بزو قوت #طرك رتكن ااوظي لاله ى لقولله قسن أذ 
بتعذك 0 انا وداه «(06» و قوله: «وَ لا عون إلا لمن ازتضى) «(2). و قال النبيصلى الله عليه و آله: «شفاعتى لأهل 


الكبائر من أمتى) «(0)». 


*- الشيخ المفيد (ع“م ٠ع‏ ه) قال: اتفقت الإمامتئه على أن رسول اللهصلى الله عليه و آله يشفع يوم القيامه لجماعه من مرتكبى 
الكبائر من أمّته و إِنّ أمير المؤمنين عليه السلام يشفع فى أصحاب الذنوب من شيعته؛ و إِنّ أئمه آل محمد: كذلكك, و ينجى 
الله بشفاعتهم كثيراً من الخاطئين «(/0). 


و قال فى موضع آخر: إِنّ رسول اللهصلى الله عليه و آله يشفع يوم القيامه فى مذنبى أمّته فيشفّعه الله عرّ و جل و يشفع أمير 
المؤمنين فيشفَّعه الله عزّ و جلء و تشفع الأمثمه فى مثل ما ذكرناه فَيُشْفّعهم اللهه و يشفع المؤمن البر لصديقه المؤمن المذنب 
فتنفعه شفاعته» و يشفّعه اللّه. و على هذا القول إجماع الإماميه إِلَا من شل منهم و قد نطق 


١-الأساء‏ م 

-"١‏ تفسير الماتريدى المعروف ب تأويلات أهل السنّه: ص 1358 و المشار إليه هى الآيه الثانيه. 
افيس لذ 

ع- الإسراء: 8/. 

ف- الأنياء 8 

*- التعرّف لمذهب أهل التصوّف: ص 2#- 00 تحقيق د. عبد الحليم محمود؛ شيخ الأزهر الأسبق. 
- أوائل المقالات. ص ه1١.‏ 


ص ://5 


الف ] فين ست غررك ريه الأكيا رو كاله الله تعالى فى الكفار عند إخباره عن حسراتهم و على الفائت لهم مما حصل لأهل الإيمان: 
«فُما لنا مِنْ شافعينَ: «وامليعيم «(21)؛ و قال سول ابص اله على لذ «إِنْى أشفع يوم القيامه فأشفّع» و يشفع عل 
عليه السلام فيفع و إِنَّ اهل اميد شفاعه يشفع فى أربعين من إخوانه) «(52)) 


*- الشيخ الطوسى (88- 52٠‏ ه) قال: حقيقه الشفاعه عندنا أن يكون فى إسقاط المضار دون زياده المنافع» و المؤمنون عندنا 
يشفع لهم النبيصلى الله عليه و آله قَيسْفّعه الله تعالى و يسقط بها العقاب عن المستحقين من أهل الصراط لما روى من قوله عليه 
السلام: 


«اذّخرت شفاعتى لأهل الكبائر من أمّتى» و الشفاعه ثبت عندنا للنبى» و كثير من أصحابه و لجميع الأثمه المعصومين. و كير من 
المؤمنين الصالحين» «1200)) 


ه- الإمام أبو حفص النسفى (ت 2*8 ه) قال: و الشفاعه ثابته للرسل و الأخيار فى حقّ الكبائر بالمستفيض من الأخبار «(8)). 
وقد أبد التفتازانى فى ١شرح‏ العقائد النسفيه» هذا الرأى وصدّقه دون أى تردّد أو 5 لفق ). 


- الزمخشرى (ت 0 ) قال فى تفسير قوله تعالى: ذو لاتقل مها شَفاعَةٌ وَ لا يَؤْحَلْ منها عَذْلَ «(2)): كانت اليهود تزعم أن 


آباءهم الأنبياء يشفعون لهم فَأويسوا. 


ثم أتى بكلام فى حد الشفاعه و أنّها للمطيعين لا للعاصين» و سنوافيكك عن ذلكك 


.1١١ ٠٠١ الشعراء:‎ -١ 
.7 أوائل المقالات: ص‎ -١ 
.718 9717 :١ التبيان‎ -* 
.١588 العقائد النسفيه: ص‎ - 
ه- المصدر نفسه‎ 

ع البقره: /6. 


ص:54 


فى فصل خاص «2ل)». 


1- القاضى عياض بن موسى (ت 855 ه) قال: مذهب أهل السنّه هو جواز الشفاعه عقلًا و وجودها سمعاً بصريح الآيات و بخبر 
الصادقء و قد جاءت الآثار التى بلغت بمجموعها التواتر بصبحه الشفاعه فى الآخره لمذنبى المؤمنين» و أجمع السلف الصالح و 
من بعدهم من أهل السنّه عليها «5)). 


8- الإمام ناصر الدين أحمد بن محمد بن المنير الاسكندرى المالكى قال فى كتابه «الانتصاف فيما تضمّنه الكشاف من 
الأتر نونو اانا من ستية السفاعه: فهو جد ب ألا ينالهاء و أكامن آمق بها وضكقها وه أهل السقدى الجداعه دا ولتكة برتجرة 
رحمة الله و معتقندهم أنها تنال العضاه من المؤمئين و إنما ادخرت لهم و ليس فى الآنيه دليل لمنكريها؛ لأنّ قوله «يوماه فى 
قوله: 50 «وَ انوا يَؤْماً لا تَجِزى نَفْسٌ عَنْ نفس شيا وَ لا يُفْلَ مِنْها شَّماعَة» أخرجه منكراً. و لا شكك أنّ فى القيامه مواطن» 
روشا ويه مقسين لق بهد فنقى أ رقافيا لس ا للشفاعه و بعضها هو الوقت الموعود, و فيه المقام المحمود لسيّد 
البشرء عليه أفضل الصلاه و السلام. 


وقد وردت آيات كثيره ترشد إلى تعدّد أيامها و اختلا-ف أوقاتهاء منها قوله تعالى: «قَلا أنْساب بَينهُمْ يَوْمَيَذٍ وَ لا يتساءَلُونَ) 
«رعي مع قوله: «وَ قبل 3 1 بَعْضهُمْ عَلى بَغض يَتَساءَ لُونَ) «(2))» فيتعيّن حما الآبتين على يومين مختلفين و وقتين 


"١0-١8 :١ الكشاف‎ -١ 

-١‏ صحيح مسلم بشرح النووى ": ها ط دار إحياء التراث العربى. 
*- البقره: /6. 

ع- المؤمئون: .٠١١‏ 

ه- الصافات: 7 ؟. 


ص: 5894١‏ 
قاين أحدهها مخل للساؤل: و الآآخر لبس لدبو كذلكك الشفاعه» و أدله كوتها لا تخصى كتره 413 


ى البيضاوق قال فى عنسير قوله تغالى و افوا توما لذ تشرى تند غة تنس شيا و لاتقل وتيا قفاغة»«زهاء رتنا محل الآره 
ذريعه على نفى الشفاعه لأهل الكبائر. و أجيبوا بأنّها مخصوصه بالكفارء تلآيات و الأحاديث الوارده فى الشفاعه. و يؤيده أن 
الخطاب هنا مع الكفّارء و الآآيه نزلت ردَاً لما كانت اليهود تزعم أن آباءهم تشفع لهم «(0)). 


٠‏ الفتال النيسابورى- من علماء القرن السادس الهجرى- قال: لا خلا-ف بين المسلمين أن الشفاعه ثابته مقتضاها إسقاط 
المضار و العقوبات «60)). 


-١‏ الرصاص- من علماء القرن السادس الهجرى- قال فى كتابه «مصباح العلوم فى معرفه الحى القيوم): إِنّ شفاعه النبيصلى الله 
عليه و آله يوم القيامه ثابته قاطعه «(82)). 


١7‏ ابن تيميه الحرّانى الدمشقى (ت 01778) قال: للنبيصلى الله عليه و آله فى يوم القيامه ثلاث شفاعات- إلى أن قال:- و أما 
الشفاعه الثالثه فيشفع فى من استحقٌ النار و هذه الشفاعه لهصلى الله عليه و آله و لسائر النبيين و الصدّيقين و غيرهم فى من 
استحق النار أن لا يدخلها و يشفع فى من دخلها «22)). 


1- ابن كثير الدمشقى (ت 0107) قال فى تفسير قوله سبحانه: «مَنْ ذَا الى يَشْفَعُ عِنْدَهُ إَا بإذْنِهِه «(/4»: هذا من عظمته و جلاله 
و كبريائه عزّ و جل أنه لا 


-١‏ الانتصاف المطبوع بهامش الكشاف 7١5 :١‏ ط 181 ه. 

"'- البقره: /6. 

“- أنوار التنزيل و أسرار التأويل :١‏ 187. 

ع- روضه الواعظين: 508. 

ه- مصباح العلوم فى معرفه الحى القيوم المعروف ب ثلاثين مسأله. 
#- مجموعه الرسائل الكبرى :١‏ 8017 808 

/ا- البقره: 080؟. 


ص: 91 


يتجاسر أحد على أن يشفع لأحد عنده إِلَّا بإذنه له فى الشفاعه كما فى حديث الشفاعه عن الرسولصلى الله عليه و آله: «آتى 
تحت العرش فآأخرٌ ساجداًء فيدعنى ما شاء الله أن يدعنىء ثم يقال: ارفع رأسكك و قل تسمعء و اشفع تشفع. قال: فيحدّ لى حدّاً 
فأدخلهم الجنْه) 1١0‏ 


؟1- نظام الدين القوشجى (ت 0874) قال فى شرحه على «تجريد الاعتقاد»: اتفق المسلمون على ثبوت الشفاعه لقوله تعالى: 
(اعسى أنْ تتعفك كن 56 فود وفسّر بالشفاعه «(5)). 


-١5‏ المحمّق الدوانى قال: الشفاعه لدفع العذاب» و رفع الدرجات حق لمن أذن له الرحمن من الأنبياء» و المؤمنين بعضهم 
لبعض. لقوله تعالى: ايَوْمَيِذٍ لا تَنقَعَ الشّاعَه إلا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَخمنٌ وَ رَضَِ لَهُ قََْا «(8). 


8- الشعرانى قال فى المبحث السبعين: إِنّ محمداً هو أوّل شافع يوم القيامه. و أوّل مشفَّع و أولاه فلا أحد يتقدّم عليه» ثم نقل 
عن جلال الدين السيوطى: إِنْ للنبيصلى الله عليه و آله يوم القيامه ثمان شفاعاتء و ثالثها: فيمن استحقّ دخول النار أن يدخلها 
ورع). 


-١‏ العلامه المجلسى (ت )011٠١‏ قال: أما الشفاعه فاعلم أنّه لا خلاف فيها بين المسلمين بأنّها من ضروريات الدين و ذلك بأنَّ 
الرسول يشفع لأمّته يوم القيامه» بل للأمم الأخرىء غير أن الخلاف إِنّما هو فى معنى الشفاعه و آثارها هل هى بمعنى الزياده فى 
المثوبات» أو إسقاط العقوبه عن المذنبين؟ و الشيعه ذهبت إلى 


-١‏ تفسير ابن كثير :١‏ 04. و الحديث مروى فى صحيح البخارى فى تفسير سوره الإسراء» ج © لكن بلفظ آخر. 
-١‏ شرح التجريد: ص لعف طلا" ١اه.‏ 
7- شرح العقائد العضديه: ص 75١7‏ ط مصر. 


اليواقيت و الجواهر 9 :/11. 


ص: 58917 


أنْ الشفاعه تنفع فى إسقاط العقاب و إن كانت ذنوبهم من الكبائر» و يعتقدون أيضاً بأنّ الشفاعه ليست منحصره فى النبيصلى الله 
عليه و آله و الأئمه من بعده بل للصالحين أن يشفعوا بعد أن يأذن الله لهم بذلك «(01)). 


- محمد بن عبد الوهاب -١118(‏ 1708 0) قال: و ثبتت الشفاعه لنبينا محمدصلى الله عليه و آله يوم القيامه و لسائر الأنبياء و 
الملائكه و الأولياء و الأطفال حسبما وردء و نسألها من المالكك لها و الآذن فيها بأن نقول: اللِّمْ شفَعْ نبينا محمداً فينا يوم القيامه 
أو اللْهم شَمُْ فينا عبادك الصالحين؛ أو ملائكتكك, أو نحو ذلك مما يطلب من الله لا منهم- إلى أن قال:- إِنّ الشفاعه حقٌّ فى 
الآدخرهء و وجب على كلّ مسلم الإيمان بشفاعته؛ بل و غيره من الشفعاء إلا أنَّ رجاءها من الله فالمتعئين على كل مسلمصرف 
وجهه إلى ربّهء فإذا مات استشفع الله فيه نبيه «(5)). 


السف شابق قال #المقصوى بالقفاظه سوال الله التقير للناس قن الالخرة 


فهى نوع من أنواع الدعاء المستجاب» و منها الشفاعه الكبرى؛ و لا تكون إِلَّا لستدنا محمد رسول الله فانّه يسأل الله سبحانه أن 
يقضى بين الخلق ليستريحوا من هول الموقفء فيستجيب الله له فيغبطه الأوّلون و الآخرون» و يظهر بذلكك فضله على العالمين و 
هو المقام المحمود الذى وعد الله به فى قوله سبحانه: «وَ مِنَ الل َتَهَجَدْ به ناف َك عسى أَنْ يَِعَتَك رَبك اما تر 
«. ثم نقل الآيات و الروايات الخاصه بالشفاعه و المثبته ار قد بطق شروط قبولها «50)). 


-٠‏ الدكتور سليمان دنيا قال: و الشفاعه لدفع العذاب و رفع الدرجات حقٌّ 


ات بحار الأنوار )از ؤلا- #عو سدق البقين: ص 8# 
الهد نه السكيف الرسالة الثاتة: صن لاع 
*- الإسراء: 8/. 


ع- العقائد الإسلاميه: ص ”7/. 


ص :9ع 


لمن أذن له الرحمن من الأنبياء: و المؤمنين بعضهم لبعض لقوله تعالى: «يَوْمَِذٍ لا تَنَْمٌ الشَّفاعَةُ الاق أن له العم و وقين له 
قَوْنَا 0ل و قوله: («مَنْ 7 الذى يَسْفَعٌ عِنْدَةٌ إلا بإذنه) ورك رج . 


-١‏ الشبخ محمد الفقى قال: و قد أعطى الله الشفاعه لنبيه و لسائر الأنبياء و المرسلين و عباده الصالحين و كثير من عباده 
الحوسي كندى: رن كشع لعفاف كليا زه كبا فال وله الثقاقة عويئان ول إلا أله تمان بجوو أن يفال مينا على مت 
اجتباهم من خلقه و اصطفاهم من عباده و كما يجوز أن يعطى من ملكه ما شاء لمن شاء و لا حرج «(8)). 


هذا نزر من كثير» و غيض من فيض أوردناه ليكون القارئ على بصيره من موقف علماء الإسلام من هذه المسأله المهمه. و 
الاستقصاء لكلمات المفشرين و المحدّثين و المتكلمين» يدعونا إلى تأليف مفرد فى خصوص هذا الفصل و الغرض إراءه نماذج 
الكتاب الكريم؛ وصرّحت بها السنّه النبويه و الأحاديث المعتبره من العتره الطاهره؛ و أنّ الاختلاف إِنّما هو فى معناها و بعض 
خصوصياتها و سنوافيكك بالتفاصيل. 


.1١9 :هط-١‎ 

؟- البقره: 500. 

- محمد عبده.» بين الفلاسفه و الكلاميين ؟: /87. 

ع- الزمر: *5. 

ه- التوسل و الزياره فى الشريعه المقدسه. ص 508 ط. مصر. 


ضياع 
الشفاعه فى القرآن الكريم 

المبحث الثانى الشفاعه فى القرآن الكريم 
اشاره 


وردت ماده الشفاعه فى القرآن الكريم بصورها المتنوعه لقنن ساق سوو شا ووقيف فيا موود للش تارمو الاننات 
أخرى. هذا و ينم كثره ورودها و البحث حولها عن مدى اهتمام القرآن بهذا الأصل سواء فى مجال النفى أو فى مجال الاثبات. 
غير أنّ الاستنتاج الصحيح من الآبات يحتاج إلى جمع الآبات عليصعيد واحد. حتى يفسّر بعضها بعضاً و يكون البعض قرينه على 


الأخرى. 

و من الواضح أنَّ الآيات المتعلقه بالشفاعه على أصنافء يرمى كلصنف إلى هدف خاص كالآتى: 

1 - الصنف الأوّل: ما ينفى الشفاعه 

وهو آيه واحده» يقول سبحانه و تعالى: «يا أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مما رَََْاكمْ مِنْ قَولٍ أنْ بَأتى يَوْمٌ لا يي فيه وَ لا حل وَ لا 


شَفاعَة وََ الْكافرونَ هم الظالْمُونٌ» 0ل): 


1- البقره: 8 1. 


ص :90 


ا أن الآيه اللاحقه لهذه الآيه تصرّح بوجود الشفاعه عند الله سبحانه إِلَا أنّها مشروطه بإذنه: «مَنْ ذَا الْذِى يَشْمَعٌ عِنْدَهُ إلا بإذْنْها 
((2ل)». 


قال العلامه الطباطبائى: إِنْ لوازم المخالّه إعانه أحد الخليلين الآخر فى مهام ا فإذا كافك قزر بوبجة الله كاف اهديا الاعائة 
على الشقوه الدائمه و العذاب الخالد كما قال تعالى بشأن الظالمين يوم القيامه: يا وَْكتى لين لَعْ أَنحِذُ قلانا خَِيلًا 4 لَقَدُ أَصَلْنِى 
عَن الذَّكرِ بَعدَ إِذْ جاءنى) ١‏ «(كك. أمَا الأخلاء من المتقين فإنّ ُلتهم تتأكد و تنفعهم بوسل وق الخب التبوي :إذا كان يوم القيامه 
انقطعت الأرحام واقلت الأسات دهت الأضه لا الأحوة ف ال ذلك قوله: الْأَخَنَاءٌ يَوْمَئْذِ بَعْضُمْ بض عَدُوٌ إن الْمتّقِينَ) 
72 («رع)». ْ 


و على ذلككء فكما أن المنفيٌ هو قسم خاص من المخاله دون مطلقهاء فهكذا الشفاعه. فالمنفيَ بحكم السياق» قسم خاص من 
الشفاعه. أضف إلى ذلكك أنْ الظاهر هو نفى الشفاعه فى حق الكفّار بدليل ما ورد فى ذيل الآيه» حيث قال: 

دوَ الكافرٌونَ هم الطَالِمُونٌ). 

؟- الصنف الثانى: ما يفنّد عقيده اليهود فى الشفاعه 


و هو الآيات التى خاطبت اليهود الذين كانوا يعتقدون بِأنْ أنبياءهم و أسلافهم يشفعون لهم و ينجّوهم من العذاب سواء كانوا 
عاملين بشريعتهم أو عاصينء و أنْ مجرد الانتماء و الانتساب يكفيهم فى ذلكك المجال. يقول تعالى: «يا بَنِى إشرائيل 


.100 البقره:‎ -١ 
.19 -1/ الفرقان:‎ -" 
.51/ الزخرف:‎ -* 


؟- تفسير الميزان 18: 178. 


ص :5942 


اذ كدوا : نِعْمَتر غتتى الى عدت عَلَيكم و أنَى فَصَلكع على الاين و اُا ؤم لا مَجى فس عَنْ نفس شين ولا يل مِنها شَفاعة و 
لا يُؤْحَدٌ مِنّْها عَدْلَ وَ لا هُمْ يُنْصَرُونَ؛ «(1). 


إِنْ وحده السياق تقضى بأنّ الهدفٌ من نفى قبول الشفاعه هو الشفاعه الخاطئه التى كانت تعتقدها اليهود فى تلكك الفتره من 
دون أن يشترطوا ذ فى الشفيع و المشفوع له شرطاً أو أمراً. و لاصله لها بالشفاعه المحدوده المأذونه. 


“1- الصنف الثالث: ما ينفى شمول الشفاعه للكفار 


وهو الآيات التى يستشف منها نفى وجود الشفيع يوم القيامه للكّار الذين انقطعت علاقتهم عن اللَّهِ لأجل الكفر به و برسله و 
كتبه. كما انقطعت علاقتهم الروحيه عن الشفعاء الصالحين لأجل انهماكهم فى الفسق و الأعمال السيئه. فانّه ما لم يكن بين 
يس او م لل ل ل وقول اال اا دالقيك اوية 
قبل قَدْ جاءث رُسُلَ رَيّنا باحق فَهَلْ لَنا مِنْ شَمَعاءَ ف فيشَْعُوا نا أ ند َنملَ ير اذى كنا تغمل قد روا أَْفَهُمْ و ضَلَّ عَنْهُمْ ما 
كانُوا يَفْتَدّونَ «(7)) و يقول تعالى أيضاً: «إِذْ 5 رب الْعَالَمِينَ* وّ ما َضَنَنا ِل الْمَجْرِمُونَ* فَما لَنا مِنْ شافعِينَ* وَ لاص دِيقٍ 
حمِيما وقول شا كا كدت يوم الذَّين:* عََّى أتانا الِْقِينٌُ* فما تَنْفَعُهُْ سَفاعَهُ الشَافِعِينَ» «(80)). 


-١‏ البقره: /ا5- 8ع. 
لاد الأعرا : اه 
*- المدثر: عع مع. 


ص :/591 
6- الصنف الرابع: ما ينفيصلاحيه الأصنام للشفاعه 
و هذا الصنف يرمى إلى نفيصلاحيه الأصنام للشفاعه؛ و ذلك لأنّْ عرب الجاهليه كانت تعبد الأصنام لاعتقادها بشفاعتها عند 


اللي و هذه الآيات هى: 


أ- دو ما ترى معكع شُفَعاء كع الَِّينَ رَعَمعم أَنّهُع فكع شْرَكاء لَقَدُ تقَمه بيكَكغ وَ ضَلَّ عَنْكُمْ ما كنم تَرْعُمُونَ (1)). 


2 
و 
ع 
0 


ب- او يَعبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله ما لا يَضُرُهُمْ وَ لا يَنْفَعَهُغْ وَ يَقُولُونَ هؤْلاءِ شُمَعاوّنا عِنْدَ اللّهِ قل أ تتُونَ الله بما لا يَعلّمُ فى السّماواتٍ 
وَلافى الْأدْض شتحانة و تعالى عا بشر كون) «50. 


ج-«وَ لَمْ يَكنْ لَهُمْ مِنْ شرركائهم شْفَعاءً وَ كانوا بشرَكائهم كافِرينَ) «(5)). 
د- (أم اتحذوا مِنْ دُون الله شفَعاءَ قل أو لو كانوا لا يَملكونٌ سيا وَ لا يَعْقَلونَ) ورع). 
مدا أتخذ مِنْ دُونه آلْهَهَ إِنْ يردن الوَحَمنٌ بضرٌ لا تَغْن عَنْى شَفاعَتَهُمْ سَيْئا ولا يُنْقِذُونِ) «(ه). 


و الحاصل أن القرآن مع أنه ند العقائد الجاهليه و عقائد الوثنيين فى باب الشفاعه. و أبطل كون النظام السائد فى الآخره عين 
النظام السائد فى الدنياء لم يُنكر الشفاعه بالمرّهء بل أثبتها لأوليائها فى إطار خاص و بمعايير خاصه. و على ذلكك فالآيات النافيه 
نزلت بشأن تلكك العقيده السخيفه التى الترمتث بها الوثنيه و زعمت 


-١‏ الأنعام: ع 
ا يبونس: 18 
9- الروم: .1٠‏ 


عد الو 


ه- يس: 1 


ص :59/8 


بموجبها وحده النظامين و أن تقديم القرابين و الصدقات إلى الأصنام و الخشوع و البكاء لديهم؛ يُصِححح قيامهم بالشفاعه و أَنّهم 
قادرون على ذلك بتفويض منه سبحانه إليهم» بحيثصاروا مستقلين فى الفعل و التركك. 


والآبات المشته ته تشير إلى الشفاعه الصحيحه التى ليست لها حقيقةٌ سوى جريان فيضه سبحانه و مغفرته من طريق أوليائه إلى 
عباده بإذنه و مسستقة 3 تحت شرائط خاصه. 


4- الصنف الخامس: يخصٌ الشفاعه به سبحانه 
و هذه الآيات تبن ع أن الققاض يعكيه ,الله شيتانة شار عدفبها غيرهنو الآنات الكرييه هن 
أ- «وَ أَنْذِرْ به الِّينَ يَخافونَ أنْ يُحْسَرُوا إلى رَبهمْ لَيِسَ لَهُمْ مِنْ دُونهِ وَلِنٌ وَ لا سَفِيعٌ لَعَلهُم ينون «(1). 


خؤو ذو الذي الكذوا وكهه 11 لزرا وغزتهه الغياة الاق كوي أذ قمن تذق ينا كلضف للش لووك #ون اللو ولك 3 


لا شَفِيعٌ) «(01). 
ج- «اللهُ الى حَلقَ السّماواتِ وَ الْأَرْض و ما بَيِنَهُما فى سِدَنّهِ أيّام م اشرعوى عَلَى الْعَرْشٍ ما لَكُمْ من دونه ِنْ وَل وَ لا شَفِيع ألا 


تتذكرونَ» وج*)». 


فدوكل لله التاق جميا له تلك الشماوات ون يِه تُوَجَعُونَ «(5)). 


و جدير بالذكر أن الله سبحانه لا يشفع لأحد عند أحد؛ فإِنّهِ فوق كل شى :5 


- الأنعام: 0١‏ 
_- الأنعام: 012 
*9- السجده: 8 


عت الور 


ص :949 


و ذل كل شىء لديه» و بذلك يُصبح معنى قوله سبحانه: «لِلَهِ السَفاعَهُ جَمِيعاً» رفضاً لعقيده المش ركين التى أشار إليها سبحانه فى 
آيه سابقه. أعنى: «أم انَحَذُوا مِنْ دُون اللّهِ شُفَعاءه «(1)): فيكون المراد أنْ كل شفاعه فانّها مملوكه لله فانّه المالكك لكل شىء و 


منه شفاعتهم, فلا يشفع أحد إِلَا بإذنه. 


قينا هات داهم الدارى الاخورع العادد المال وق كما لله فمعناها: مالكيته لكل شفاعه مأذونه بالأصاله لا أنه سبحانه يشفع 
لاحد لدى أحد. و أما ما لعباده المأذونين» فهى شفاعتهم لمن ارتضاه سبحانه: و سنوافيكك توضيحه فى الصنف السادس من 
الايات. 


ع- الصنف السادس: بثبت الشفاعه لغيره سبحانه بشروط 


إِنّ هذا الصنف من الآيات يصرّح بوجود شفيع غير الله سبحانه و أن شفاعته تقبل عند الله تعالى فى إطار خاص و شرائط معينه 
فى الشفيع و المشفوع له. و هذه الآيات و إن لم تتضمن أسماء الشفعاء» أو أصناف المشفوع لهم. إِلَا أنّها تحدّد كلاً منهما بحدود 
وارده فى الآيات: 


أ- («مَنْ ذا الى يَشْفٌ عِنْدَةٌ ِل ادها 0 5). 

ب- «ما من فلع ِل من بَعْد إِذْنِها و( *). 

بت رلا يَمْلْكُونَ السَّفاعَهَ ِل مَنِ الخَلٌ عِنْدَ الرحمن عَهْد «رع)». 

و الضمير فى قوله «لا يَمْلِكُونَ) يرجع إلى الآلهه التى كافك نينبو اشير إلنة 
-١‏ الزمر: 8#. 

1- البقره: 100. 


"1 يونس: 3. 


ع مريم: الى 


6٠١ ص:‎ 


ف ا#ولسيحافة «و الحدوا ول دوق ل آلِهَهُ ليكوتُوا لَهُْ عِرَّاهه كلا سبَكَفُرُونَ بعبادتِهم وَ يَكُونُونَ عَلَتِهِمْ ضِدًاا «لك. 


تلن 


د- (يَومَبِذ لا تَنْفعٌ الشفاعة 
مي لا تَنفعٌ 


ع8 


امن 


أ 


ذَنَ ل الوَحَمنٌ وَرَضىَ ُ قَوْنّا «2؟05)». 


إ 


ه- او لا تَنْفَعَ الشَّفاعَهُ عِنْدَهُ إِلَا لِمَنْ أَذِنَ لَهُ حَنَّى إذا فرَّعَ عَنْ قَلوبهم قالوا ما ذا قال رَبُكمْ قالوا الْحقَّ وَ هُوَ الْعَِيُ الكبيرٌ؛ «50)». 
و- «وَ لا يمك الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفاعَه إلا مَنْ شَّهِدَ بِالْحَقَ وَ هُمْ يَعْلْمُونَ» «ع)). 


و الضمير المتصل فى ١يدعون)»‏ يرجع إلى الآلهه الكاذبه كالأصنام فهؤلاء لا يملكون الشفاعه إلا من شهد بالحق و هم يعلمون» 
أى شهد بعبوديّه ربّه و وحدائنته كالملائكه و المسيح. 


و يستفاد من هذه الآيات الأمور التاليه: 

-١‏ إِنْ هذه الآيات تصرّح بوجود شفعاء يوم القيامه يشفعون بشروط خاصه و إن لم تصرّح بأسمائهم و سائر خصوصياتهم. 
-١‏ إن شفاعتهم مشروطه بإذنه سبحانه» حيث يقول: (إِلَا بإذنه». 

- يشترط فى الشفيع أن يكون من يشهد بالحق» أى يشهد بالل سبحانه و وحدانيته و سائرصفاته. 

- أن لا يظهر الشفيع كلاماً يبعث غضب الله سبحانه» بل يقول قولًا مرضياً عنده» و يدل عليه قوله: «وَ رَضِيَ لَه قَولاا. 

-١‏ مريم: ١ل‏ الى 

.1١9 ؟"دطه:‎ 


#اناسا: 7 


؟- الزخرف: 688,. 


6١٠١:ص‎ 


فك أن يحهد الله سبيغاثة له بالففاعه كنا يشير إليه قوله «إلاقن الخد عند اله خين عقدا: 


ثم إنّ هناكك سؤانًا يطرح فى هذا المقام؛ و هو كيف يصح الجمع بين هذا الصنف من الآيات التى تثبت الشفاعه لغيره سبحانه» و 
القيقات اللعادسى الذض يعقييا سيا 


والجواب: أن مقتضى التوحيد فى الأفعال» و أنّه لا مؤثر فى عالم الكون إلا الله سبحانه» و لا يوجد فى الكون مؤثر مستقل سواهء 
و أنْ تأثير سائر العلل إِنْما هو على وجه التبعيه لإرادته سبحانه و مشيئته» و الاعتراف بمثل العلل التابعه لا ينافى انحصار التأثير 
الاستقلالى فى الله سبحانه: و من ليس له إلمامٌ بالمعارف القرآنيه يواجه حيره كبيره تجاه طائفتين من الآباث؛ إذ كيف يمكن 
أن تنحصر شئون و أفعال» كالشفاعه و المالكيه؛ و الرازقيه» و توفى الأرواح؛ و العلم بالغيب» و الإشفاء باللّه سبحانه» كما عليه 
أكثر الآياث القرآنيه» بينما تنسب هذه الأفعال فى آيات احرى لل كن ادمع فاده فكيف ينسجم هذا الانحصار مع هذه 
النسبه؟ 


غير أذ الملقيح :سعازق الكنات العري يدر كرون أن هذه الأمور على وه الالال :و الأصاله'قاكبه الله يتات مضه بد فى 
حين أن هذه الأمور تصدر من الغير على وجه التبعيه و فى ظل القدره الإلهيه. 


و قد اجتمعت النسبتان فى قوله تعالى: «وَ ما رَمَعِتَ إذْ تق لكق الله وضع لفق :قيلة الآرداعتن مسي الرمن يضر اله إلى 
النبى الأعظم.ء نَّثِ لبه عنه و تنيةبه إلى الله سبحانت ذلكك لأن اباب الفغل إلى الله (الذى ممه وسو العيك و كو قداو كدارته) أقر 


بكثير من انتسابه إلى العبدء بحيث ينبغى أن يعتبر الفعلٌ فعلًا 


١7 الأنفال:‎ - 


ص:7٠6‏ 
لبقو لكان طلم القيات عياب العف اسم لمك 
وعلى ذلكك فإذا كانت الشفاعه عباره عن سريان الفيض الإ-لهى (أعنى: طهاره العباد عن الذنوب و تخلصهم عن شوائب 


المعاصى) على عباده» فهى فعل مختصٌ بالل سبحانه لا يقدر عليه أحد إلا بقدرته و إذنه. و بذلكك تصح نسبتّه إلى اللّه سبحانه 
بالأصاله و إلى غيره بالتبيعه» و لا منافاه بين اتسين #الملكةة قالله سبحانه مالكك الملكك و الملكوتء ملكك السماوات و 


و 


الأرض بإيجاده و إبداعه؛ ثم يملكه العبد منه بإذنه و لا منافاه فى ذلككء لأنّ الملكيه الثانيه على طول الملكيه الأولى. 


وانظينها كنابه اعمال العاده فالكادي هو الله سبكاته يت يقول: :زو الله تكد ها نكت 3 4331 وش الزكت كسمه بشبيها إن 
وسلة و ملكتو يقول: اتلك و دشنا لَدَيْهِمْ يَكتُبونَ «0)). فإذا كانت الملائكه و الأنبياء و الأولياء مأذونين فى الشفاعه؛ فلا 
مانع من أن تنسب إليهم الشفاعه» كما تنسب إلى اللدسوكاته كر أذ احزتهها يولكة هذ لحن بالأمالدى الآخر يملكها القعية: 


الصنف السابع: يُسمّى من تقبل شفاعته 
اشاره 
و ١‏ هذا الصئة؟ أسماء و خصوصيات من تُقَبل شفاعته يوم القيامه. و هذه الآيات هى: 


وق قالوا انَحْذَّ الرَحْمنٌ وَلَّدا سَْمحائَةُ يِل عِبادٌ مُكرَمُونَ* لا يَسْبِقُوتَه بالْقَوْلِ وَهُمْ مره يَعْمَلو نَ* يَعْلّمُ ما بَيِنَ أَيْدِيهِمْ وَ ما حَلَفَهُمْ 


وَ لا يَسْفْعُونَ إلا لِمَنِ ازتضى و هُمْ مِنْ خشيته مُسْفِقون) «(0)). 


,/١ :ءاسنلا-١‎ 


"- الزخرف: .7١‏ 
“ب الأنبياء: 3/8-78. 


6٠7: ص‎ 


و هذه الآيات تصرّح بأن الملائكه التى انّخذها المشركون أولاداً لله سبحانه» معصومون من كل ذنب لا يسبقون الله بالقول و 


هم بأمره يعملون: و لا يشفعون إلا لمن ارتضاه الله سبحائه؛ و هم مشفقون من خشيته. 

ب- «وَ كم مِنْ مَلَكك فى السّماوات لا تَفْبى شَفاعتَهُع شَيئا إِنَّا مِنْ بَغْدِ أن يَأدَنَ الله لِمَنْ يَشاء وَ يَْضى» «(1)). 

وهذه الآبه كالآبه السابقه تفيد كون الملائكه معن ترضى شفاعتهم يإذن الله سبحانه فى حقٌ من يشاء الله و يرضاه. 
ج - «الّْذِينَ يلون الْعَوْشٌ وَ مَنْ عَوْلَهُ يتقو يقد رَبُهِمْ وَ يُؤْمُِونَ به وَ يَسَتَفْفِرُونَ للّذِينَ آمَنُواا 1010. 


وحنده الآيه تمن يلك العرقن ومن حعولة بن ببشروة للذيج سراد الآردسظلقة مقي ظروت الاو الكعرى وهل ظلت 
المغقره إلا القفاعة فى ىق المؤمت: ؟ 


هذه هى الأصناف السبعه من الآيات الوارده فى الشفاعه. فهى غير نافيه على وجه الإطلاق» و لا مثبته كذلكك. بل تثبتها تحت 
شروط خاصه و تصرّح بوجود شفعاء مأذونين و لا يذكر أسماءهم سوى الملائكه و ذلكك للمصلحه الكامنه فى هذا الإبهام؛ و 
لأجل أن يتميز المقبول من المرفوض ثورد خلاصه الآياث: 


الشفاعات المرفوضه: 


١-الشفاعه‏ الى كانت تعتقدهاا د الذد» رفة | قبدو شاط و جاب الشاذ وا أ له اعتقدوا أن الحاه 
5 ين رفصو سرط فى 3 سح ا( و 5 
الأخرويه كالحياه 


6 النجم:‎ -١ 


-١‏ غافر: لا. 


6٠١5: ص‎ 


الدقريةة بحرت تمكق الخلض من لاك الله يدانه بالقد اعدو قد زه القراة قن كنزو من الآباك و قال: رولا تفل ملها شفاعة و 
لا يُؤْحَدٌ مِنّْها عَدْلَ ولا هُمْ يُنْصَرُونَ؛ «(1)) و قد أوردنا هذا فى الصنف الثانى من الأصناف السبعه المذكوره. 

؟١-‏ الشفاعه فى حقٌ من قطعوا علاقاتهم الإيمانيه مع الله سبحانه فلم يؤمنوا به أو بوحدانيته أو بقيامته» أو أفسدوا فى الأرض» و 
ظلموا عباده؛ أو غير ذلك ممما يوجب قطع رابطه العبد مع الله سبحانه حتيصاروا أوضح مصداق لقوله سبحانه: 

«نَسُوا الله َأَنْساهُمْ أنْفْسَهُهْ) «(750))» و قوله سبحانه: «قالَ كلك تدك آياثنا فُنَسِبتها و كذلكة اليوْمَ لشب ) 20 و قوله سبحانه: 
«مَالَيَْمَ تَنْساهُمْ كما نَسُوا لِقَاءَ يَوْمِهِمْ هذا» (») إلى غير ذلكك من الآبات الوارده فى حق المشركين و الكافرين و الظالمين و 
المفسدين؛ و هؤلاء كما قطعوا علاقتهم الإيمانيه مع الله سبحانه كذلكك قطعواصلاتهم المعنويه مع الشافع» فلم تبق بينهم و بين 


وقد ورد فى الصنف الثالث من الأصناف السبعه المذكوره ما يوضح هذا الأمر. 


*- الأصنام التى كانت العرب تعبدها كذباً و زورا» وقد نفى القرآن أن تكون هذه الأصنام قادره على الدفاع عن نفسها فضنًا 


عن الشفاعه فى حقٌّ عبادها. 

(لمزيد من التوضيح راجع الصنف الرابع من الأصناف المذكوره). 
هذه هى الشفاعات المرفوضه فى القرآن الكريم. 

.54 البقره:‎ -١ 

.19 الحشر:‎ -١ 


طه: 178. 


ع- الأعراف: .2١‏ 


ص 6١0:‏ 
الشفاعات المقبوله: 
أما الشفاعات المقبوله فهى: 


-١‏ الشفاعه القى ع فق حدق الله سبحانه» و ليس للمخلوق أن ينازعه فى هذا الحق أو يشاركه فيه (لاحظ الصنف الخامس من 
الأضئاف السبعه). 


- شفاعه فثه خاصه من عباد اللّه سبحانه؛ الذين تقبل شفاعتهم عند الله بشروط خاصه ذكرت فى الآيات الوارده فى الصنف 


السادس و إن لم تُذكر أسماؤهم و خصوصياتهم. 


و الفرق بين هذا وما تقدّم» هو أنه قد ذكرت أسماء الشفعاء و خصوصياتهم فى هذه الآيات دون ما تقدمها. 


و بالوقوف على هذه الأصناف السبعه بإمكاننا تمييز الشفاعه المرفوضه عن المقبوله كما نص عليها القرآن الكريم. 


6١٠2: ص‎ 

حقيقه الشفاعه 

المبحث الثالث حقيقه الشفاعه 

اشاره 

إِنّ الشفاعه فى القرآن الكريم على معان أو أقسام ثلاثه: 
أ- الشفاعه التكوينيه. 

ب- الشفاعه القياديه. 

ج- الشفاعه المصطلحه. 

أ- الشفاعه التكوينيه 


انف تي ير ل 
لأجل ذلكصار شعار القرآن فى حق الإنسان و فى حق غيره قوله: ديا أَيّهَا النّاسٌ أ كم الْقمَراءُ إِلَى الله وَ الله هوَ الْعنيُ الْحَمِيدٌ»* | 
ِنَأ ُدِْبِكمْ وَيِأْتِ بلق جديد: * و ما ذلكك عَلَى الله بعزيز) فى 


.١1/-1١8 فاطر:‎ -١ 


6٠17: ص‎ 


الو 0 «وَ اللَهُ الْعننُ و أقم الفقراة» 39 وقال سبيحانه علق السان فقه الكريم فوشب غلية السلاء: «رَبٌ إِنّى ليما أَْرنتَ 


فبما أن عالم الكون عالم إمكانى لا يملكك من لدن ذاته وجوداً و لا كمالاه بل كل ما يملكك من وجود و كمال فقد أفيض إليه 


من جانبه سبحانه فهو بحكم الإمكان موجود مفتقر فى عامه شئونه و تأثيره و عليته. 
و نظراً لتوقف تأثير كل ظاهره كوئنه على إذنه سبحانه كما جاء فى قوله تعالى: 
إن َبَكم الله الذي خلق الشماواك والأخض فى بد ته يام اشروى عَلَى الْعْشٍ َيُ ار ما مِنْ طّ يع ِل مِنْ غود ! إِذْنه ذلك 


الله ربكم فَاعبَدُوه أ فلا نَذَّكرُونَ؛ ١‏ نف قات الألبه سبد ما تت الله سبحانه بأنّه خالق السماراك و الأر قفن شيعه | ارو آله 
استوى بعد ذلكك على العرشء و أنه يدبر أمر الخلق» تُعلِن بأنّ كل ما فى الكون من العلل الطبيعيه و الظواهر الماديه يؤثر بعضه 
فى اعفن بإذثة سنحاتةة و أنه ليشة هناك عله مستقلة فى الفأثيره بل كل ماقى الكو من العلل ذاتهءى مأثيرة قاقماث به 
سبحانه و بإذنه» فالمراد من الشفيع فى الآيه هو الأسباب و العلل الماديه و غيرهاء الواقعه فى طريق وجود الأشياء و تحمّقها و إِنّما 
مقيك الغله كتقيعا؛ لأن كاثرها حرق على إذنه سان فهى (نشقوعة إلى إذله شبيحانه) تر و طن ما معط 

و على ذلكك تخرج الآيه عن الدلاله على الشفاعه المصطلحه بين المفسّررين و علماء الكلام, و إِنّما اخترنا هذا المعنى لوجود 


قرائن فى نفس الآيهء فانها تبحث فى 


.5/ محمد:‎ - ١ 
76 ال القضض‎ 


"1- يونس: 3. 


6٠0/: ص‎ 


صدرها عن خلق السماوات و الأرض و تحديد مدّه الخلق و الإيجاد بسته أيام؛ ثم ترجع الآيه» و تنص على سعه قدرته على 
جميع ما خلق و إحاطته بهم و أنّه بعد ما خلق السماوات و الأرضء استوى على عرش القدره و أخذ يدبّر العالم. و عند ذلكك 
تاذل الشايعة ]ذا كات اللدسجل و حلوتهر الملدي و الس ل فيا حال عاتن السده انكو الن تراك الى يلما الشيف حاف؟ 
فللاجابه على هذا السؤال قال سبحانه: 


«ما مِنْ شَ يع إِنَامِْ بَْد إِذْنِِه مصرّحاً بأنّ كل تأثير و تدبير فى سبب من الأسباب إِنّما هو بإذنه و مشيئته و لو لا إذنه و مشيئته 
لساقاء سبي بالتسيينةه ولا العله بالطليهة و ناته القرائى توب صمل ده شاه عا ها سير قن ,ال الكوة الود من 
اللأثير و العليسى فبيرها بالشفاعه الدكوينيف و أن كل ظاهره مزقزه #السمين و القمر و التارىالماء لذ نوين ذا بالالسما دمن 
قدرته سبحانه و الاعتماد على إذنه و مشيئته حتى يتم بذلكك التوحيد فى الخالقيه و التدبير. 


ب- الشفاعه القياديه 


و هو قيام قياده الأنبياء و الأولياء و الأ-ئمه و العلماء و الكتب السماويه مقام الشفيع و الشفاعه فى تخليص البشر من عواقب 
أعمالهم و آثار سيئاتهم. و الفرق بين الشفاعه المصطلحه و الشفاعه القياديه هو أن الشفاعه المصطلحه توجب رفع العذاب عن 
العبد بعد استحقاقه له. و الشفاعه القياديه توجب أن لا يقع العبد فى عداد العصاه حتى يستحق. و الظاهر أن إطلاق الشفاعه على 
هذا القسم ليس إطلاقاً مجازياء بل إطلاق حقيقى. و قد شهد بذلك القرآن و الأخبارء قال سبحانه: «وَ أَنذِرْ بِهِ الّذِينَ يَحَافُونَ أَنّْ 
بُحشَرُوا إلى رَبهمْ ليس لَهُْ مِنْ دُونِهِ وَلِيّ وَ لا شَفِيعٌ لعل يتَقُونَ «1)». و الضمير المجرور فى «به؛ يرجع 


0١ الأنعام:‎ -١ 


ص:04١6‏ 
إل القرآن «ول». 


ولا شكك أنْ ظرف شفاعه هذه الأمور إِنْما هو الحياٌ الدنيوي» فانٌ تعاليم الأنبياء و قيادتهم الحكميه و هدايه القرآن و غيره. إِنّما 
تتحقّق فى هذه الحياه الدنيويه» و إن كانت نتائجها تظهر فى الحياه الأخرويه» فمن عمل بالقرآن و جعله أمامه فى هذه الحياه؛ 
قاده إلى الجنّه فى الحياه الأخرويه. 


ولأجل ذلكك نرى أن النبى الأكرمصلى الله عليه و آله يأمر الأمّه بالتمسكك بالقرآن و يصفه بالشفاعه و يقول: «فإذا الست 
عليكم الفتنٌ كقطع الليل المظلم فعليكم بالق رآن فإنّه شافمٌ مشفّع و ماجل فصق وعد شفله أناقه تاعة إلى التحاس و بود سداد 
خلتد ماله إلى التار وهو الدليل يدل على خر سبي ور كنات فية تفصيل وبرقان ليق 


فإنَّ قوله: «و من جعله أمامها» تفسير لقوله: «فإنّه شافع مشهٌ . 


و الحاصل: أنّ الشفاعه القياديه شفاعه بالمعنى اللغوى, فإِنّ المكلفين بِضِمّ هدايه القرآن و توجيهات الأنبياء و الأ-ثمه إلى 
إرادتهم و طلباتهم, يفوزون بالسعاده و يصلون إلى أرقى المقامات فى الحياه الأسخرويه و يتخلصون عن تبعات المعاصى و 
لوازمها. 


فالمكلف وحده لا يصل إلى هذه النقاناضي لا يمخلض ند العاف المعاضى + كما أن خطاب القرآن و الأنبياء وحده- من دون 
أن يكون هناك من يسمع قولهم و يلنى نداءهم- لا يؤثر ما لم ينضم عمل المكلف إلى هدايتهم؛ و هدايتهم إلى عمل المكلف 


فعندئذٍ تتحمّق هذه الغايه. 


."0© مجمع البيان ؟:‎ -١ 
.57"/ :” ؟- الكلينى الكافى‎ 


ص: 6٠١‏ 
ج- الشفاعه المصطلحه 


و حقيقه هذه الشفاعه تعنى أن تصل رحمتة سبحانه و مغفرته و فيضه إلى عباده عن طريق أوليائه وصفوه عباده» و ليس هذا بأمر 
غريب؛ فكما أن الهدايه الإلهيه التى هى من فيوضه سبحانه» تصل إلى عباده فى هذه الدنيا عن طريق أنبيائه و كتبه» فهكذا تصل 
مغفرته سبحانه و تعالى إلى المذنبين و العصاه يوم القيامه من عباده عن ذلك الطريق. 


والاافسه ف اده اده نه إلى عباده يوم القيامه عن طريق خيره عباده فإنّ الل سبحانه قد جعل دعاءهم فى الحياه 
الذي هد مضا اشن ل لكت ال آياته. فنرى أنّ أبناء يعقوب لما عادوا خاضعين» رجعوا إلى أبيهم و قالوا له «قَالُوا يا أبانا 
اسْتَعْفه 5 500 إِنَا 5 خاطئينَ» «012)) فأجابهم يعقوب بقوله: 


- 5 507 1 7 2 مرو 
«سَؤْف أَسْتَغْفِرٌ لك رَبّى إِنْهَ هْوَ العَفورٌ الرَّحِيمُ) «(1)). 


ولم يقتصر الأمر على يعقوب فحسبء بل كان النبى الأكرمصلى الله عليه و آله ممّن يستجاب دعاؤه أيضاً فى حق العصاه قال 
سبحانه: و لو أنه إِذ ظَلْمُوا أنْفُمَهُ جاؤك فَاسْتَغْفَرُوا الله وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الؤقول لوخدو الله تَوَاباً رَحيماً» «()). و هذه الآيات و 
نظائرها ممما لم نذكرها مثل قوله: «وَصَلَّ عَليِهِْ إنضِبلاتك سَركنٌ لَه () تدلّ على أنَّ يك لحان افو ها إلى عيادة 
بتوسيط واسطه كالأنبياء» و قد تصل بلا توسيط واسطه؛ كما يفصح عنه سبحانه بقوله: ديا أَيّهَا اَّذِينَ آمنُوا تُوبُوا إِلَى 


-١‏ يوسف:/317. 
"- يوسف: /31. 
"ا النساء: 6م. 
ع التويه: .1١7‏ 


6١١:ص‎ 


الله تَوَْهٌ نَصُوحاً» )١(«‏ و قوله: «وَ اْتَغْفِوُوا رَبك تسم تُوبوا إِلَدْهِ إنَّ رَبّى رَحِيمٌ وَدُودً «11)). إلى غير ذلكك من الآبات التى 
تكشف عن أن توبه العبد تجلب المغفره بلا واسطه أحد و قد تصل بتوسيط واسطه هى من أعز عباده و أفضل خليقته و بريته. 


و تتضح هذه الحقيقه إذا وقفنا على أن الدعاء بقول مطلق- و بخاصه دعاء الصالحين- من المؤثرات الواقعه فى سلسله نظام العله 
و المعلول؛ و لا تنحصر العله فى العلل الواقعه فى إطار الحس فإِنْ فى الكون مؤثرات خارجه عن إحساسنا و حواسناء بل قد 
تكون بعيده حتى عن تفكيرناء يقول سبحانه: «وَ النَّازْعاتٍ عَوْقاً* وَ النَاشِدطاتٍ تَشْطاً* وَ السّابحاتٍ سبحا فَالسَابقاتِ سَرقاً»* 
فالعتر ات أَْرا «20)). 


فما المراد من هذه اقَالْمدَبّرَاتِ أثراً» أ هى مختصه بالمدبّرات الطبيعيه الماديه أو المراد هو الأعم منها؟ فقد روى عن على عليه 
السلام تفسيرها بالملائكه الأقوياء التيق عية الله إليهم تدبير الكون و الحياه بإذنه سبحانه» فكما أن هذه المدبّرات يجب الإيمان 
بها و إن لم تعلم كيفيه تدبيرها و حقيقه تأثيرهاء فكذلك الدعاء يجب الإيمان بتأثيره فى جلب المغفره, و دفع العذاب و إن لم 
تعلم كيفيه تأثيره. 


/ التحريم:‎ -١ 
.4١ هود:‎ -" 


“د التاؤغات: 1م 


عن ان 

مبرّرات الشفاعه 

المبحث الرابع مبررات الشفاعه 

اشاره 

هناكك مبررات لجعل الشفاعه من أسباب المغفره و رفع العذاب» نورد بعضها على سبيل المثال: 
أ- ابتلاء الناس بالذنب و التقصير 


ربما يقال: إذا كان المنقذ الوحيد للانسان بو تان حر عمله العاالت كماد رج ريدق الراك واي سرك الاح مه رربي 
للمغفره و سبباً لرفع العذاب» أ و ليس الله بقائل: ١و‏ أمَا مَنْ آي وَ عملَصالِحا َل جزاء الكمثرنى الشق نات ف كات ام 3 
لّصالحاً َقسى أنْ يَكونَ مِنَ الْمُفْلِينَ لكلا » «وَيلكع نوابُ الله خَهرٌ لِدَنْ آمَنَ وَ عَملَصالِحاً» «(*)) و على ذلكك فلما ذا 
أكفلت القفقاضه وى منايلة الال الجلب الشقري؟ 

.8/ الكهف:‎ -١ 

؟- القصص: /ا2. 

/٠١ القصص:‎ -” 


01١1١: ص‎ 


الإجابه على هذا السؤال واضحه فالفوز بالسعاده و إن كان يعتمد على العمل أشدٌّ الاعتماد. غير أنصريح الآيات الأخر هو أن 
اويا مد لم ا و0 

كك عَلَئِها مِنْ دَابْهِ وَلكنْ يُوَحَوْهُمْ إلى أَججلٍ مس نََّىا «(01)ا» «وَ لَوْ يوَاخةلٌ الله اناس مام امار ك عَلى ظَهْرها مِنْ ذَانه) 
5”». 


ب- سعه رحمته لكل شىء 


إن اتدر فى الآيات القرآنيه يعطى أنّ رحمه اللّه سبحانه واسعه تسع كل الناس إَِا من بلغ حداً لا يقبل التطتر ول العفران: قال 
سبحانه حاكياً عن حمله العرش: «الَّذِينَ بَخْمِلُونَ الْعَوشٌ وَ مَنْ عَولَهُ بس بَحُونَ بدي رَبّهمْ وَ يُؤْمِنُونَ به به وَ يش تَْفِرُونَ لِلَذِينَ آمَنُوا 
ربا هت كل شَئ ءِ رَحْمه وَ عِْما اهف لِلَِينَ تاو واوا سَبيلكك و قِهم عَذَاتٍ الْجبحِيما مالالا ري أن عملة افر بدللوة 
طلب غفرانه سبحانه للتائبين و التابعين لسبيله» بكون رحمته واسعه وسعت كل شىء. 


كما نرى أنه سبحانه يأمر نبي أن يواجه الناس كلهم- حتى المكدّبين لرسالته- بقوله: إن كذبُوك فَقَلَ رَبُكمْ ذو تعره راكد 


«(5») و نرى فى آيه ثالثه يعد الذين يجتنبون الكبائر بالرحمه و المغفره و يقول: «الَذِينَ يَجْتَيبُونَ كبائر الإِنّم وَ الْمُواحِشَ 


.2١ النحل:‎ -١ 
فاطر: 0؟.‎ -١ 
#دغافرة ل‎ 

ع- الأنعام: /15. 


6١5: ص‎ 


إن اللمَعَ إِنَّ رَبَكك واستٌ الْمَغْفِرَهِ هْوَ أَعْلّمُ بكم (1)) و هذه الآيات توضح مضامين الأدعيه الإسلاميه من قوله عليه السلام: ايا 


900 - 6. 
من سبعت رحمته عصبه). 


الله إِنَهُ لا- يَدِأْسُ مِنْ رَوْح | شب قو الْكافدُونَ» «(75)»» و يقول 00 0 م 5 0 او 
يكوك سيحانة: اذل عا اللي سرَقُوا عَلى أَنْفْسِهمْ لا تَقنطوا مِنْ رَحْمَهٍ الل إنَّ الله فد الذنُوتَ بيع إِنَهَ هُوَ الَقُودٌ الوبعيه) 
ورع)». 


فإذا عرّفنا القرآن أنّ الله سبحانه ذو رحمه واسعه تفيض على كل شى ء؛ فعند ذلك لا مانع من أن تفيض رحمته و غفرانه عن 
طريق أنبيائه و رسله و أوليائه» فيقبل أدعيتهم فى حقّ عباده بدافع أنه سبحانه ذو رحمه واسعه. كما لا مانع أن يعتقد العصاه فى 
كران عاض رع الناسياته ع طرق كقره لجل الدعك القائط غالا واالابيين كافرا. 


العا ككينا دعن المرق الفيق أقايل كر عياف إللد مشر نه واعقانه ويم اك 'العصافد و الكثاو مع اسلو قر انض 
عليه أيضاً أن يذكرهم برحمته الواسعه و مغفرته العامه التى تشمل كل شى ء إلا من بلغ من الخبث و الرداءه درجه لا يقبل معها 
النظهير كما قال شييقاتةة إن الله لأعفية أن يقد كك يواؤايفقد فااقوق ذلكه لعل تقائ ولق : 


1 النجم:‎ -١ 
./1/ يوسف:‎ -١ 
.28 الحجر:‎ -'" 

ع الزمر: 7م. 


ه- النساء: /6. 


ص:6١6‏ 
ج- الأصل هو السلامه 


دلخ الفجارب و البزاعيم النقله على أن الأضل الأول فى الخلقه هر السلافةة يو أن المرضن و التفهاق أمراة بعرضانة غلى 
المزاج و يزولان بالمداواه و المعالجه و ليس هذا الأصل مختصاً بالسلامه من حيث العيوب الجسمانيه. بل الأصل هو الطهاره 
من الأقذار و الأذران المعتويدة فقد خلق الاسان غلى القطره التقيه السليمه هن الشنر كف .و العضياق التى أشار إليها القراث بقولهة 
«فِطَرَتٌ الله الى فَطَرَ النَّاسَ عَلَيهاه «1)) و قال النبى الأكرمصلى الله عليه و آله: «كل مولود يولد على الفطره ثم أبواه يهوّدانه أو 
يشتراه أو يجتفبائه 1ك 


و على ذلكك فلا-غرو فى أن تزول آثار العصيان عن الإنسان بالعلا-ج و المداواه الخاصه فى مواقف شتى حتى تظهر الخليقه 
لأولى التى قر عليها؛ فقند جعل الل سبحانه المواقف التى يمر بها الإنسان بعد موته فى البرزخ و يوم القيامه؛ وسائل لتطهير 
الإنسان و تصفيته من آثار الذنوب و تبعاتها. و لا غرو فى أن يكون الشفعاء المرشيوة عنة الل أطباء يعالجون أولئك المرضىء 
بتصرفاتهم و نفوسهم القويّه حتى يزيلوا عنهم غبار المعصيه؛ و درن الذنب حتى تعود الجوهره الإنسانيه نقيَهٌصافيةٌ ناصعةً 
فيستحقٌ الإنسان نعيم الآدخره و دخول الجنه إلا من بلغ حداً لا يقبل العلاج و التداوى؛ لأجل أن ذاته قد انقلبت إلى ما يضاد 
الجوهره الإنسانيه النقيه التى لا تقبل أَيَهَ مداواه أو علاج» كما لو انّخذ لربّه شريكاً فاستحق ق الخلودٌ فى النار. 


-١‏ الروم: مره 
"- التاج الجامع للأصول ©: 418١‏ تفسير البرهان *: /١28١‏ ه. 


6١2: ص‎ 


فليس التوقف فى البرزخ و لا-فى المراحل المتنوعه فى يوم القيامه و لا-الدخول فى النار مده محدوده ولا شفاعه الأنبياء و 
الأولياء فى حمّهم, إلا تصرّفاً تكوينياً فى حمّهم حتى تعود الجوهره الأوليه إلى حالتها الطبيعيه الأ.ولى و تصفو من كل شائيٍ 
مانغ ميا هه العصواة و القدة: 


د- الآثار البناءه و التربوتّه للشفاعه 


إن تشريع الشفاعه. و الا-عتراف بها فى النظام الإسلامى إِنْما هو لأجل غايات تربويه تترتب على ذلكك التشريع و الاعتقاد به؛ 
ذلك لأنْ الاعتقاد بالشفاعه المقئده بشروط معقوله؛ من شأنه بعث الأمل فى نفوس العصاه و أفئده المذنبين» يدفعهم إلى العوده 
عن سلوكهم الإجراميّء و إعاده النظر فى منهج حياتهم. 


و لكن هناك من يعترض و يقول: إِنّ الشفاعه توجب الجرأه و تحيى روح التمرّد فى العصاه و المجرمين. إِلَا أن الواقع يفصح أن 
الشفاعه سبب فى إصلاح سلوك المجرم و وسيله لتخليه عا يرتكبه من آثام و ما يقترفه من ذنوب. 


واتظهر سحقيقه الحال إذا الاحظنا ماله التويه واه الى اتفقت عليها الأمد واقض عليها الكنان المجيد والحديث الشريف؛ فاه 
لو كان باب التوبه مُوصداً فى وجه العصاه و المذنبين» و اعتقد المجرم بِأنْ عصيانه مرّه واحده أو مرّات سيخلده فى عذاب الله و 
لا مناص له منهء فلا شكك أن هذا الاعتقاد يوجب التمادى فى اقتراف السيئات و ارتكاب الذنوب؛ لأنّه يعتقد بأنّه لو غثر وضعه و 
سلوكه فى مستقبل أمره لا يقع ذلكك مؤثراً فى مصيره و خلوده فى عذاب الله فلا وجه لأسن يتركك المعاصى و يغادر اللذه 
المحرّمه. و يتحمّل عناء العباده و الطاعه» بل يستمر فى وضعه السابق حتى يوافيه الأجل. 


6١١7: ص‎ 


و هذا خلوف' ما إذا وجل الطرى متتوسساء و التواقد مقت رعو أعيقد السبحانة سيف تزلفه إذا كاتت تسوساءو أن وجوعة هذا 
سيغير مصيره فى الآخره؛ و يُنقذه من تبعات أعماله و أليم العذاب» فعند ذاكك سيتركك العصيان و يرجع إلى الطاعه و يستغفر 
لذنوبه و يطلب الإغضاء عن سيئاته. 


فهذا الاعتقاد له الأ-ثر البنَاء فى تهذيب الناس و الشباب خاصه. و كم من شباب اقترفوا السيئات و أمضوا الليالى فى اللذه 
المحرّمه. ثم عادوا إلى خلاف ما كانوا عليه فى ظل التّوبه و الاعتقاد بأنّها تجدى المذنبين» و بأنْ أبواب الرحمه و الفلاح مفتوحة 


لم تغلق بعد» فعادوا يسهرون الليالى فى العباده» و يحيونها بالطاعه. 


واليسن :مدا ل ذلك الاعتقاد و ذاكك التشريع. و مثل ذاكء الاعتقاد بالشفاعه المحدوده. فإنّه إذا اعتقد العاصى بِأنْ أولياء 
الل سبحانه قد يشفعون فى حقّه فى شرائط خاصه إذا لم يهتكك السترء و لم يبلغ حداً لا تنفع معه شفاعه الشافعين» فعند ذاكك 


0 


سوف يعيدٌ النظر فى سيرته الشخصيه» و يحاول تطبيق سلوكه على شرائط الشفاعه حتى يستحقهاء و لا يحرمها. 


نعم» إِنّ الاعتقاد بالشفاعه المطلقه. المحرّره من كلّ قيدء من جانب الشفيع و المشفوع له. هو الذى يوجب التجرّى و التمادى فى 
العصيان. و هذه الشفاعه مرفوضه فى منطق العقل و القرآن.ء و كأنٌ المعترض قد خلط بين الشفاعه المحدوده و الشفاعه المطلقه 
من كل قيدء و لم يُميز بينهما و بين آثارهما. 

فالشفاعه الموجبه للتجرّى و مواصله العناد و التمرّد. هى الاعتقاد بأنّ الأنبياء و الأولياء سيشفعون فى حقّه يوم القيامه على كل 


حال و فى جميع الشرائط و إن فعل ما فعل» و ارتكب ما ارتكب. و عند ذلكك سيستمر فى عمله الإجرامى إلى آخر حياته رجاءً 
تلك الشفاعه التى لا تخضع لضابط و لا قانون, و لا تقد بقيد و لا شرط. 


ص:018 


و أمَا الشفاعه التى نطق بها الكتاب و أقرّت بها الأحاديث و اعترف بها العقل فهى الشفاعه المحدوده بشرائط فى المشفوع له و 
يصل تمرّده إلى حدّ القطيعه و نسف الجسور. فالاعتقاد بهذا النوع من الشفاعه مثل الاعتقاد ماكر ايداف الكقران ساهيه و أثرا, 


ه- الأمر بيده سبحانه أَوَنَا و آخراً 


ما ذكرناه من الوجوه هى مبررات الشفاعه و الجهات التعليليه لجعلها فيصميم العقائد الإسلاميه» و مع ذلكك كله فالأسمر إليه 
سبحانه فهو إن شاء أذن فى الشفاعه و إن لم يشأ لم يأذن» و هو القائل سبحانه: «ما يَفْتّح الله ِلنّاس مِنْ رَحْمَهِ قلا مُمييك لها وَ ما 
يمك قلا مُوْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ هُوَ الْعَيرزٌ الْحَكيمُ) «(1)). 


وصفوه القول: أن الشفيع إِنّما يشفع بإذنه» و فى إطار مشيئته» و تحت الشروط التى يرتضيها؛ إذ هو الذى يبعت الشفيع على أن 
يشفع فى حقٌّ المشفوع له. و عند ذلك فلا تستلزم شفاعه الشافعين خروج الأمر عن يده؛ و تحديد سلطته (تعالى) و ملكه. 


.” :رطاف-١‎ 


6١4:ص‎ 

أثر الشفاعه هل هو إسقاط العقاب أو زياده الثواب 
المبحث الخامس أثر الشفاعه 

هل هو إسقاط العقاب أو زياده الثواب؟ 


هل إن نتيجه الشفاعه قوذتت العدقية ف إنطقاطك العقاب و المضار عنهم و العفو عن العصاه. أم هى زياده الثواب و رفع 
الدرجات للمطيعين؟ 


لقد ذهب جمهور المسلمين إلى الأوّلء و المعتوله إلى الثانى. 
إِنَّ فكره الشفاعه كانت عند اليهود و الوثنيين قبل الإسلام, إِنَا أن الإسلام طرحها مهذّبهٌ ممما علق بها من الخرافات. 


و غير خفى على من وقف على آراء اليهود و الوثنيين فى أمر الشفاعه. أن الشفاعه الدارجه بينهم- خصوصاً اليهود- كانت مبتيه 
على رجائهم لشفاعه أنبيائهم و آبائهم فى حط ذنوبهم و غفران آثامهم؛ و لأجل هذا الاعتقاد كانوا يقترفون المعاصىء و 
يرتكبون الذنوب تعويلًا على ذلكك الرجاء. 


و فى هذا الموقف يقول سبحانه ردّاً على تلكك العقيده الباعثه على الجرأه: «مَنْ ذَا الى يَشْفَعَ عِندَهُ إلا بإذْنِها 1)». و يقول أيضاً 
رفضاً لتلكك الشفاعه المحرّره من 


.!100 البقره:‎ -١ 


6٠١ ص:‎ 


كل قيدٍ: «وَ لا يَشْمَْعُونَ إلا لقو اتقيى 1390 وحاصل الأتفيق أن اصل الشفاعة الى يتعيها الهردى نلوك بها الر فون سن 
ثابتٌ فى الشريعه السماويه. غير أن لها شروطاً أهمّها إذنه سبحانه للشافع و رضاؤه للمشفوع له. 


و لعل أوضح دليل على عموميه الشفاعه فى الإسلام ما انّفق على نقله المحدَّثون من قولهصلى الله عليه و آله: «ادّخرتٌ شفاعتى 
لأهل الكبائر من أمتى) [14681 


فكان دافع المعتزله بتخصيص آيات الشفاعه بأهل الطاعه دون العصاه هو الموقف الذى اتخذوه فى حقٌّ العصاه و مقترفى 


الذنوب فى أبحاثهم الكلاميه؛ فإنّهم قالوا بخلود أهل العصيان فى النار. 


و من الواضح أنْ من يتخذ مثل هذا الموقف لا يصح له أن يعمم آيات الشفاعه إلى العصاه, و ذلكك لأنّ التخليد فى النار لا 


قال الشيخ المفيد: اتَفقت الإماميه على أن الوعيد بالخلود فى النار موجهه إلى الكفّار خاصًه؛ دون مرتكبى الذنوب من أهل 
المغرفه والله تعاك دو الإأنقراو بفرانقية من أهنل الضلام و أحبعت البسرلد عن خلوق ذلكهه رازه أن الرعيد بالخلر فى 
النار عام فى الكفّار و جميع فسّاق أهل الصلاه. 


و اتُفقت الإماميه على أن من عدب بذنبه من أهل الإقرار و المعرفه و الصلاه لم يخلد فى العذاب و أخرج من النار إلى الجنه 
فينعم فيها على الدوام و وافقهم على ذلك من عددناهم» و أجمعت المعتزل على خلا.ف ذلك و زعموا أنّه لا يخرج من النار 
أحدٌ دخلها للعذاب «0)). 


نعم نسب العلّامه الحلى فى «كشف المراد؛ تلكك العقيده إلى بعض المعتزله لا 


١-الأساء‏ 58 
”- سئن ابن ماجه ”: ١1551١‏ و غيرها. 
- أوائل المقالات: ص .١15‏ 


67١:ص‎ 


إلى جميعهم ل و كذلكك نظام الدين القوشجى فى شرحه على التجريد «50)). 


#َ 


و قد خالفهم أئمه المسلمين و علماؤهم فى هذا الموقف و قالوا بجواز العفو عن العصاه عقلًا و سمعاً. 
آنآ العقل قاذ الطاب حق لله تعالى شور ترعه 


و أمًا السمع. فللآيات الدالّه على العفو فيما دون الشرككء قال سبحانه: «إِنَّ الله لا يَْفِوٌ أَنْ يشْرَك بِهِ وَ يَغْفِرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ 
يَشاء) «(0)). 


و الآديه وارده فى حق غير التائب؛ لأنٌ الشركك مغفور بالتوبه أيضاًه و قال سبحانه: «وَ إنَّ رَبك لذو مَغْفَِه ناس على ظُلْمِهِمْ) 
مع أى تشملهم المغفره مع كونهم ظالمين. 


و قال سبحانه: «قُلُّ يا عِبادِىّ الَّذِينَ أَسْرَقُوا عَلى أَنْفْسِهمْ لا تَقَْطوا مِنْ رَحْمَهِ الله إنَّ الله يَغْفْرٌ الذنُوتِ جمِيعاً» «(8)»» إلى غير ذلك 
من النصوص المتضافره على العفو فى حق العصاه. و مع ذلكك لا مانع من شمول أدلّه الشفاعه لهم. 


و أوضح دليل على العفو بدون التوبه قوله سبحانه: «وَ هُوَ الّذِى يَقْيَلٌ الوه عَنْ عِبادِهِ وَ يَعْفُوا عَن السَيّئَات» «(2)) فإن عطف قوله: 
9 تغنى] قن التعداس غلى قولهة رمقل الوير«ب :«واق اسلف 1ه بهل على التعارن يع لكوتو إن هذا النى للا يريط بالقوية :و 
إلا كان اللازم عطفه بالفاء. 


و قال سبحانه: «وَ ما أصابَكم مِنْ مُصِيِبِ قبما كُسَبَثْ أَيْدِ يكم وَ يَعْفُوا عَنْ 


-١‏ كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد: ص 278١‏ ط صيدا. 
؟- شرح التجريد: ص .2١0١‏ 

النساء: /©. 

- الرعد: 8. 

فد لدي ا 


9_- الشورى: 16 


077١ ص:‎ 


كتين تك فان الاأسواردة ف شر عق الناشوه و الاقان اللداسهاتة اع <تقووى القاتني رفيا ل كد نا مد اله ماف ل 
2 إن اليه واردة فى غير حق التائب, و إلا فإ بيحاناد يعبر دحرني الثاني كمه يرها مع بحانه يقو 


«وَ يَعْهُوا عَنْ كثير). 
فتلخص من ذلكك أنّه لا مانع من القول بجواز العفو فى حق العصاه كما لا مانع من شمول آيات الشفاعه لهم. 


نعم» يجب إلفات النظر إلى نكته و هى أنْ بعض الذنوب الكبيره ربما تقطع العلاائق الأنمائية بالله سبحانه» كما تقطع الأواصر 
الروحيه مع النبى الأكرمصلى الله عليه و آله فصاحب هذه المعصيه لا تشمله الشفاعه» فيجب عليه دخول النار حتى يتطهّر بالعذاب 


وتصفو روحه من آثار العصيانء و يليق لشفاعه الشافعين. 


-١‏ الشورى: ف 


ص :077 
المبحث السادس طلب الشفاعه من المأذونين بالشفاعه 
اشاره 


قد تجلَتٍ الحقيقه بأجلى مظاهرها و تين أن النبى الأكرمصلى الله عليه و آله و لفيفاً من الأولياء و الصالحين يشفعون عند الله فى 


كما تبتين أن المفهوم الواضح دق العاتدمن القفاعه هو واه الزسول وظلة مخ اللدعقراق ذترت غباقة | كاتوا اهنا لها 
إذن يرجع طلب الشفاعه من الشفيع إلى طلب الدعاء منه لتلكك الغايه» و هل ترى فى طلب الدعاء من الأخ المؤمن إشكانا؟! فضلا 
عن النبى الأكرمصلى الله عليه و آله الذى يُستجاب دعاؤه ولا يُردَ بنص الذكر الحكيم «(1)). 


فعند ما كان الت الأكرمصاك الله عليه و آله حياً فى دار هجرته كان طلث أضحابه الدعاء مث رائجعاً إلى طلب الشفاعه مه و 
الاختلاف فى الاسم لا فى الواقع و الحقيقه. 


و بعد انتقاله من الدنيا إلى عالم البرزخ؛ يرجع طلب الشفاعه منه أيضاً إلى 


-١‏ النساء: #6, المنافقون: ه. 


ص 07١5:‏ 
طلب الدعاء منه لا غير. 


فلو أن أعرابياً جاء إلى مسجده فطلب منه أن يستغفر له. فقد طلب منه الشفاعه عند الله. و لو جاء ذاكك الرجل بعد رحيله و قال 
له: يا أيْها النبى» استغفر لى عند الله. أو قال: اشفع لى عند الله فالجميع بمعنى واحدٍ كا و حقيقةً» و إِنْما يختلفانصورة و ظاهراً. 
فالإذعان بصحه أحدهماء و الشككث فيصحه الآخر كالتفكيكك بين المتلازمين. 


نعم» هناك سؤالٌ يطرح نفسّه و هو أنّه إذا كان النبيصلى الله عليه و آله حا يُررَّقَ فى هذه الدنيا و يسمع كلام السائل» فلا فرق 
و أمّا بعد رحيله و انتقاله إلى رحمه الله الواسعه» فلا يسمع كلام السائلء بأٍصفه خاطبه و كلّمه سواء أ قال: استغفر لى» أم قال: 


و الإجابه واضحه لأنّ الكلام مركرٌ فى تبيين معنى طلب الشفاعه منه حتاً و متا و أن حقيقته أمدٌ واحدٌ بجميعصوره. و أما أنه 
يسمع أو لا يسمعء أو أن الدعوه تنفع أو لا تنفع» فهو أمرٌ نرجع إليه بعد الفراغ منصميم البحث. و لإيضاح الأ-مر نورد بعض 
النصوص من المفسشرين فى تفسير الشفاعه: 


قال الإمام الرازى فى تفسير قوله سبحانه: «الَذِينَ يَحْمِلونَ العؤش و مَنْ عَوْلهُ يُسَبْحُونَ بِحَمْدٍ رَبّهِمْ وَ يُؤْمِنُونَ به وَ يَسْتَغْفِرُونَ لِلذِينَ 
أعنوا زكنا ونكفت كل قنع و وشعة وعلما فاغيز للذية تاثوا و امثرا 5 سَبِيلك وَ قِهِمْ عاب الْجَحِيم) 40 إِنْ الآيه تدل على 
حضول الحفاعه المذتيىه و الانكنارطلي البكتره و المقفره لا تذكر إلافى إسفاط الفقاتة أمَا طلب النفع الزائد فإنّهِ لا يسمّى 


التتفارا. واقوله مالك 1و تسشيووة الذي اموا يدل على أنّهم يستغفرون ذكل 


./ غافر:‎ -١ 


ص :0 1ه 
أهل الإيمان, فإذا دللنا على أنصاحب الكبيره مؤمن» وجب دخوله تحت هذه الشفاعه «(01). 


نرى أن الإمام الرازى جعل قول الملاائكه فى حق المؤمنين و التائبين» من أقسام الشفاعه. و فتدر قوله: هَاغْفِرْ لِلّذِينَ تابُوا» 
بالشفاعه. و هذا دليل واضح على أنْ الدعاء فى حق المؤمن؛ شفاعه فى حقّهء و طلبه منه طلبٌ الشفاعه. 


و نقل نظام الدين النيسابورى» فى تفسير قوله تعالى: «مَنْ يَنّْمَعْ شَهاعَهُ حَسَنَهٌ يِكنْ لَهُ نَصِيبٌ مِنْهاا «(1)) عن مقاتل: إِنَّْ الشفاعه 
إلى الله إِنْما هى دعوه الله لمسلمء لما روى عن النييصلى الله عليه و آله: «من دعا لأخيه المسلم بظهر الغيب استجيب له و قال 
الملئك: و لك مثل ذلكك» 0 


5 


والاع روضح أن شفاعه البى عيازم عن ذعانه فى بح الملتفوع لكددما رزواه مسلم قن بسيصيح هلعن الب الاكرم اند قال:رزها فين 
متت يُصِلَى عليه أمّه من المسلمين يبلغون مائه كلهم يشفعون له إِلَا شفَعوا فيه» «()). 


و فشر الشارح قولهصلى الله عليه و آله: «يشفعون له) بقوله: أى يدعون لهء كما فّدر قولهصلى الله عليه و آله: «إنَا شّفُعوا فيه) 
لا يش ركون باللّه شيئاً إلا شمّعهم الله فيه» «(ه)» 
اقلت ققاسهى فى حدق لكك اليك فيفقر لذ 


فإذا كان مرجع الاستشفاع من الصالحين إلى طلب الدعاء؛ فكل من يطلب 


-١‏ مفاتيح الغيب /: 14- 188, ط. مصرء الجزء 77: 8” ط دار إحياء التراث الإسلامى» بيروت. 
"- النساء: 0. 

*- غرائب القرآن بهامش تفسير الطبرى: 8: .١1١8‏ 

؟- صحيح مسلم ©: لاش ط. مصرء مكتبه محمد على صبيح و أولاده. 

ه- المصدر نفسه. 


ص 6١2:‏ 
من النبى الشفاعه لا يقصد منه إِنَا المعنى الشائع «(1)). 


إلى هنا تبن أن طلب الشفاعه يرجع إلى طلب الدعاءء» و هو أمر مطلوب فى الشرع من غير فرق بين طلبه من الشفيع فى حال 
حياته أو مماته؛ فهو لا يخرج عن حد طلب الدعاء, و أمَا كونه ناجعاً أو لا؟ فهو أمر آخر نرجع إليه كما مرّ. 


و الذى يحقّق هذا الأمر هوصدور مثله من السلف الصالح فى العصور المتقدمه و إليكك نزراً منه: 
السلف و طلب الشفاعه من النبى الأكرمصلى الله عليه و آله 


-١‏ الأحاديث الإسلاميه وسيره المسلمين تكشفان عن جواز هذا الطلب» و وجوده فى زمن النبيضلى الله عليه و آله فقد روى 


الترمذى فى «صحيحه) عن ايه قوله: 


سألت النبى أن يشفع لى يوم القناءه» فقال: آنا قاع] ##قال: قلت: با رسو الله فا أطلكهه فقال«اظلس اول ها طني علق 
الصراط» «(5)) 


فالسائل يطلب من النبى الأعظم, الشفاعه دون أن يخطر يباله أن هذا الطلب يصطدم مع أصول العقيده. 
الدهذا سواذ ون قاري» أحد اضكات القيفين اللعليددى اله كول مخاطا كاده 
فكن لى شفيعاً يوم لا ذو شفاعه بمغن فتيلًا عن سواد بن قارب «(8)) 


*- روى أصحاب السير و التاريخ» أنّ رجلا من قبيله حمير عرف أنه سيولد 


-١‏ لو كان للشفاعه معنى آخر من التصرف التكوينى فى قلوب المذنبين» و تصفيتهم فى البرزخ؛ و مواقف القيامه فهو أمر عقلى 
لا يتوججه إليه إلا الأوحدى من الناس. 

؟- صحيح الترمذى : 97١‏ كتاب صفه القيامه؛ الباب 4. 

*- الإصابه 7: 40: الترجمه 878 و قد ذكر طرق روايته البالغه إلى ستء و راجع أيضاً الروض الأنف :١‏ 19؛ بلوغ الإرب *: 
89 عيون الأثر :١‏ ؟/ 


ص :071/7 


فى أرض مكه نبى الإسلام الأعظم صلى الله عليه و آله» و لما خاف أن لا يدركه. كتب رساله و سلّمها لأحد أقاربه حتى يسلمها 
إلى النبيصلى الله عليه و آله حينما يبعث؛ و ما جاء فى تلكك الرساله قوله: «و إن لم أدرك فاشفع لى يوم القيامه و لا تنسنى) 
»١١«‏ و لما وصلت الرساله إلى يد النبيصلى الله عليه و آله قال: «مرحباً يبع الأخ الصالح) فإنّ وصف النبيصلى الله عليه و آله 
لطالب الشفاعه بالأخ الصالح, أوضح دليل على أنه أمر لا يتعارض و أصول العقيده. 


*- و روى المفيد عن ابن عباس أن أمير المؤمنين عليه السلام لما غسّل النبيصلى الله عليه و آله و كقّنه كشف عن وجهه و قال: 
«بأبى اتكدو ات فلك اوقلت ميتاً... اذكرنا عند ربكك) «50). 


و روى الشريف الرضى فى «نهج البلاغه: أن علياً عليه السلام قال عند ما ولى غسل رسول اللهصلى الله عليه و آله: «بأبى أنت و 
أمَى اذكرنا عند ربكك و اجعلنا من بالكك» «()) 


ه- روى أنه لما توفى النبيصلى الله عليه و آله أقبل أبو بكر فكشف عن وجهه ثم أكبّ عليه فقتبله و قال: «بأبى أنت و أمَى طبت 
عضا و.ميعا اذ كرنا نا محمد غدد رتكه و لنكن من بالكد) 87 


أت و خداماً نذكر ما ذكره الدكتور عبد الملكق السعدى فى كتابه «البدعه فى مفهومها الأسلامى الدقيق:: أما طلب الشفاعه مخ 
وسول اللمصيا اللاعلةع آله يعبوي اقه وندوة قد يعد أذان او غيرة نفل ور فى امه فيك ف ظلتها مه يحضي الصيداية» 
رضى الله عنهم- دون نكير من رسول اللّهصلى الله عليه و آله. و الأحاديث الوارده بهذا 


.8/ السيره الحلبيه: ؟:‎ ؛١7‎ :١ ابن شهر آشوب‎ -١ 
.٠١"” ؟- مجالس المفيد» المجلس الثانى عشر: ص‎ 
.770 نهج البلاغه: الخطبه‎ -* 

6- السيره الحلييه ": #لا؟, ط دار المعرفه بيروت. 


ص:/607 
الخصوص و بمواضع و مناسبات عديده كثيره جداً نذكر منها: 


عن مصعب الأسلمى قال: انطلق غلام متافاض السفلن اشعله و الداوقال: إلى ساتلكف مانا قال وو مااهر قال أسالكفة أن 
تجعلنى ممّن تشفع له يوم القيامه» قال: «من أمركك هذا؟) أو «من علمك هذا؟) أو «من دلك على هذا؟» قال: ما أهرتي به أحد 
إلا نفسى» قال: افإنلكك مقن أشفع له يوم القيامه). أورده الهيتمى فى مجمع الزوائد و قال: رواه الطبرانى. 


وقد أورد الهيتمى بهذا الموضوع كثيراً من الأحاديث ((1)). هذا فى حياتهصلى الله عليه و آله. 


أمَا بعد انتقاله إلى الرفيق الأعلى فهل يصح طلب الشفاعه منه لا سيما أمامَ قبره الشريف و عند السلام عليه؟ بما أنّه ثبت بما لا 
يقبل الشكك أنّ الأموات يسمعون و يتكلمون و يدعون فى عالم البرزخ و بخاصه هوصلى الله عليه و آله عند ما يُسِلّم عليه ترد 
البمووجه الفررقه قلةمودي التقرقد قى طلب الفقاعه يرن صياته قل انشاله و ب هات الحاه البر وسيه بعك التقاله بو من الغى 
المنع فعليه بالدليل و الله الموفق «10)). 


كل هذه النصوص تدلّ على أن طلب الشفاعه من النبيصلى الله عليه و آله كان أمراً جائزاً و شائعاً و ذلكك لأنّهم يرونه مثل طلب 
الدعاء منه» و لا فرق بينها و بينه إِلّا فى اللفظ و قد عرفتصيحه إطلاق لفظ الشفاعه على الدعاء و الاستشفاع على طلب الدعاء» و 
سردل على ذلكه أن اليقارى عقن باون يقبن القت انيد و هيما 


-١‏ إذا استشفعوا ليستسقى لهم لم يردهم. 

"- و إذا استشفع المشركون بالمسلمين عند القحط «50)). 

فنرى أن البخارى يطلق لفظ الاستشفاع على الدعاء و طلبه من الإمام فى 
-١‏ مجمع الزوائد :٠١‏ 28؟؛ صحيح مسلم :١‏ 588. 


.٠١8 -١٠١8 البدعه فى مفهومها الإسلامى: ص‎ -١ 
.,١,735-1١ البخارى الصحيح: الجزء 3 كتاب الاستسقاء» الباب‎ -* 


ص :6014 
العام المجدب, من دون أن يخطر بباله أن هذا التعيير غير صحيح. 
وعلى العموم أن طلب الشفاعه من النبيصلى الله عليه و آله داخل فيما ورد من الآيات التاليه: 


«وَلْ أَنّهُعْ إذْ طَلَمُوا أَنْقس هُمْ جاؤك فَاسْجَغْفَوُوا الله وَ اسْتغَْرَ لَهُمُ الرَسُولَ لَوَجَدُوا الله توَابَاً رَجيماً» (1)»» «قالوا يا أبانًا اسْتَغْفِد لَنا 
ا إن ئًَ خاطئْين» «51)). 


واقولة شهداتة: ١و‏ إذا قِيلٌ لَهُمْ تَعالَوا يس جَغْفِر لَكم رَسُول الله لَوّوَا رُؤْسَهُمْ وَ رَأَيِنَهُمْ يَصُذَونَ وَ هُمْ مُستَكبرُونَ «(0)) فكل ما يدل 
على جواز طلب الدعاء من المؤمن الصالح يمكن الاستدلال به عليصحه ذلكك. 


١-النساء:‏ 6 
7- يبوسف: /اة- ل/6ة. 


"'- المنافقون: ه. 


6٠١ ص:‎ 

أسئله حول طلب الشفاعه 

المبحث السابع أسئله حول طلب الشفاعه 
اشاره 


قد اتضح أنَّ طلب الشفاعه بمعنى طلب الدعاء؛ ليس مما يرتاب فى جوازه مؤمن واع؛ عارف بالكتاب و السنّهء نعم ربما ثثار هنا 
شهاك أو أسعله يحب رقهها أى الإجابه عليها و لسك الأسكله مطاروسه عليضعيل ولحده والأجل لكك تذكر كل والحن يعنوان 


يُعرّف مغزاه و الجميع يرجع إلى طلب الدعاء من الشفيع بعد رحيله بعد تجويزه فى حياته. 

السؤال الأوّل: الشفيع ميّت كيف يُطلبٌ منه الدّعاء؟ 

اشاره 

إن طلب الشفاعه و إن كان طلب الدعاء لكنّه لا جدوى فيه لكون الشفيع بعد الموت لا يستطيع أن يقوم بالدعاء. 
على هامش السؤال: 


السؤال جدير بالدراسه و التحليل» و هو عالق فى ذهن لفيف من الناس فهم يناجون فى أنفسهم كيف يُطلّبٍ الدّعاء و الشفاعه من 
النبى الأكرم و هو مت 


ص : ١7م‏ 
لا يستطيع على إجابه طلب الطالب؟ 


أوَلَا: إن الرجوع إلى القرآن المجيد, و استنطاقه فى هذا المجال يوقفنا على جلت الحال» و هو يعترف بموتهم ماديا لا موتهم على 
الإطلاق» بل يصرّح بحياه لفيف من الناس الذين انتقلوا من هذه الدنيا إلى الدار الآخره منصالح و طالح؛ و سعيدٍ و شقيٌ» وها 
نمع يلوعلن القاري الكرى وفنا ننها لقي على أن ابوت انواس :تر لين بمطلقة و لوصا يدق الأتساة جاده لين مطلاة 
بطلانه و انعدام شخصيته. و ليس الموت إلا انتقانًا من دار إلى داره و من ضيق الدنيا إلى سعه الآخره و إليكك لفيفاً من الآآيات: 


-١‏ قال سبحانه: (وَ لا تَحْس بن الَذِينَ قتلوا فى سَبيل الله أمواتاً بل أخياءً عِنْدَ رَبّهِمْ يُرْرَقَونَ* فَرحِينَ بما آتاهُمُ الله مِنْ قَضَلِهِ وَ 
َسْتَتشِرُونَ بِالذِينَ لم يَلحَقوا بهم مِنْ خَلفِهِمْ ألا حَؤْف عَلتِهمْ وَ لا هُمْ يَخْرَنُونَ «(01. 


والآيهصريحه فى ا لمقصودءصراحةً لا تتصوّر فوقهاصراحه. حيث أخبرت الآيه عن حياتهم و رزقهم عند ربهم و تبشيرهم لمن لم 
يلحقوا بهم» و ما يتفوهون به فى حقهم بقولهم: «ألا حَؤْف عَلَئِهِمْ وَ لا هُمْ يَخْرَّنونَا. 


و على ذلكك فلو كان الشفيع أحد الشهداء فى سبيل الله تعالى فهل يكون هذا المطلب لغواً؟! 


-١‏ إن القرآن يعدّ النبى شهيداً على الأشمم جمعاءء و يقول سبحانه: «فَكيفٌ إذا جتنا مِنْ كل أَمّهِ بَهِيدٍ وَ جتنا بكك عَلى هؤّلاء 
شهيداً) 0 5). 


فالآيه تصرّح بأنّ النبيصلى الله عليه و آله شاهد على الشهود الذين يشهدون على أممهم فإذا كان البيضكق الل عليه و آله:شاهدا 
على الأمم جمعاء؛ أو على شهودهم فهل تعقل الشهاده بدون 


.١17١ 1١9 آل عمران:‎ -١ 
.6١ النساء:‎ "١ 


ص : 077 
الحياه» و بدون الاطلاع على ما يجرى فيهم من الأمور من الكفر و الإيمان و الطاعه و العصيان؟! 


ولا يصح لكك أن تفتدر شهاده النبيصلى الله عليه و آله بشهادته على معاصريه فقطء و ذلكك لأنّهِ سبحانه عدّ النبى شاهداً فى 


عنداد كته مرشرا وى تذيراء وهل عور اح أن يعض الرصتان الأغراة و كاة عاضر الت + 
كلاء فإذخ لا وجه التخصيض كوئة شاهداً على الأمه المعاضره للفضلن الله علية و آله 


*- الآيات القرآنيهصريحه فى امتداد حياه الإنسان إلى ما بعد موته» يقول سبحانه فى حقّ الكافرين: «حَتَّى إذا جاءَ أَحَ دَهُمْ 
الْمَوْتُ قال رَبّ ارْجِعُون» لَعَلى أَعْمَلصالحاً فيما تَركتٌ كلا إِنّها كلِمَهٌ هُوَ قائلها وَ مِنْ وَرائِهم بَورَّخّ إلى يَوْم يُتِعتُونَ» «(1)). 


فهذه الآيه تصرّح بامتداد الحياه الإنسانيه إلى عالم البرزخ؛ و إِنّ هذا العالم وعاءٌ للإنسان يعذّب فيها من يُعذّب و يكم فيها من 


ص 


بنم. 


أمَا التنُم فقد عرفت التصريح به فى الآيه الوارده فى حقٌّ الشهداء. 


و أما العقوبه» فيقول سبحانه: «النّارُ يعْرَصُونّ عَلَيِها عُدُوًا وَ عَشِيًا وَ يَوْمَ نَقُومٌ السَّاعَهُ أذخِلوا آلَ فِوْعَوْنَ أَشَّدّ العذاب» .))7(١‏ 

ع- هذا هو الذكر الحكيم ينقل بياناً عن الرجل الذى جاء من أقصى المدينه؛ و أيّد رسل المسيح, فلمًا قتل خوطب باللفظ التالى: 
«قيل ادحل الْجَنّه) فأجاب بعد دخوله الجنه: ايا لت قَوْمِى مره بما غَفْرَ لئ رس اق من الْمَكَرَمِينَ) إلى غير ذلكك 
من الآيات الداله على امتداد الحياه» و استشعار لفيف 


.٠٠١ -949 :نوئمؤملا-١‎ 
.87 غافر:‎ -" 


#د و لع 


ص :077 
من عباد الله لما يجرى هنا و هناككء غير أن لا نُسمع بيائهم و لا نفهم خطابهم؛ و هم سامعون, عارفون بإذن الله سبحانه. 


ثاثا إن الأحاديث الوارده فى هذا المورد فوق الحصر فحدّّث عنها ولا حرجء وقد روى المحدَّثون عنهصلى الله عليه و آله: ما 
من أحد يسلم علي إِلَا رد الله روحى حتى أردّ عليه السلام» «(1)). كما نَقَلوا قوله: «إِنْ لله ملائكة ستّاحين فى الأرض يبلغونى 
م مت السلام) [1421 


ثالثاً: نرى أنه سبحانه يسلم على أنبيائه فى آيات كثيره و يقول: «سَلامٌ عَلى نُوح فِى الْعَالَّمِينَ»» «سَلامٌ عَلى إثراهية»» «سَلامٌ على 
مُوسى وَّ هارُون)» «سَلامٌ عَلى إل ياسينَ)» «وَ سَلامٌ عَلَى الْمَوْسَلِينَ) «20)). 


تنا بأفرقا بالسسلي علق ونه و العلوات غليه و رقو لا عضر القوك: :ون الله وليك بعارة على اتيك يا انها الزيق امخواضلوا 
عَلَيِهِ وَ سَلّمُوا تَسْليماً» «(2)»» فلو كان الأنبياء و الأولياء أمواتاً غير شاعرين بهذه التسليمات و الصلوات فأىٌ فائده فى التسليم عليهم 
و فى أمر المؤمنين فى الصلاه؛ بالسلام على النبيصلى الله عليه و آله؟ و المسلمون أجمع يسلّمون على النبى فيصلواتهم بلفظِ 
الخطان» وتيقوارة: باذم خليك أنها النين و وحم اللدو ب ركافه وعتهل ذلك على الخنهار الأحرق و الضي الجوفان: أمه لا 
يجترئ عليه من له إلمامٌ بالقرآن و الحديث. 


-١‏ وفاء الوفا ع وع73ل, 
"- المصدر نفسه: ص 6 
*- الصافات: كلل ١ن‏ ١٠75ل‏ لال ارا على الترتيب. 


عب الأحزاب: عه 


ص : 076 


السؤال الثانى: الشفيع ميّت و هو لا بسمع؟ 


اشاره 


هذا هو السؤال الثانى الذى ربّما يُطرّح فى المقام» و هو أيضاً جديرٌ بالدراسه» و لكنّه فى التحقيقصورمٌّصغيره من السؤال السابق» 
فالت ركيز- هنا- على خصوص عدم السماع, و لكنّه فى السابق على معني أعم و هو عدم الاستطاعه على شى ء سماعاً كان أو 


غيره. 


و نقول: ربما يقال: ظاهر الذكر الحكيم على أنْ الموتى لا يسمعونء حيث شبه المشركين بهم. و وجه الشبه هو عدم السماع. قال: 
«إنّك لا تُسْيعٌ المؤتى وَ لا تُسيعٌ الضّمَ الذّعاءَ إذا وَلَذا مُدْبرِينَ؛ 01 فالآيه تصف المش ركين بأنّهم أموات و تشْبَهُهُم بهاء و من 
المعلوم أنُصحه التشبيه تتوقف على وجود وجه الشبه فى المشبّه به بوجه أقوى و ليس وجه الشبه إِلَا أنه لا يسمعون؛ فعند ذلكك 
تُصبح النتيجه: إن الأ.موات مطلقاً غير قابلين للإفهام؛ و يدل على ذلكك أيضاً قوله سبحانه: (إنَّ الله مجع مَنْ يَساءً وَ ما أَنْتَ 


بمُشيع مَنْ فى الْقبُورِ «(01). 

و وجه الدلاله فى الآيتين واحد. 

على هامش السؤال 

القرآن الكريم منزّه عن التناقض و الاختلا.ف و كيف لا يكون كذلك و هو يقول: «وَ لَوْ كان مِنْ عِنْدِ غَثِرِ الل لَوَجِدُوا فيه 


احتلافاً كثيراً» «(0) و هو يصرّح فى 


٠١ النمل:‎ -١ 
.337 فاطر:‎ -١ 


*- النساء: 7/, 


ص :0706 
غير واحد من آياته على أنَّ الأنبياء كانوا يكلمون الموتى و يخاطبونهم. و نلمس ذلكك بوضوح فى قصتيصالح و شعيب. 


أمرا الأولى: فالقرآن يحكى خطاته لقومه- ديويماا كيو درجت لهم - فيقول: فَأَحَدَنْهُمْ الرَجْفَهُ كَأَضْ بحو فى دارِهِم 


جاثمينٌ» * كَتولّى عَنْهُمْ وَ قال ل لتذ كشك وب كر و لتقيف اك وَ لكنْ لا تَحِبّونَ النَاصحِينَ» «(1)). 


امع النظر قن قولهة رشونى و حك تعدو بالفاء الداله على الترتيب: أى بعد ما عمّهم الهلاءك أعرض صالح بوجهه عنهم و 
ما الثانيه فهى أيضاً قرينه الأولى و نظيرتها قال سبحانه: «قَأَحَدَّنْهُمُ الرَجْفَهُ فَأَصْربحُوا فى دارم جائمِينَ* الْذِينَ كذَبُوا شَعَيِباً كأنْ 
م يَعْنَوا فِيهَا الَذِينَ كذَبُوا شَعَيباً كاثوا هُمْ الخاسرينَ* قَتَوَلَى عَنْهُمْ وَ قال يا قَوْمِ لَقَدْ َبتُك رسالاتٍ رَبّى وَ نَصَحْتٌ لكم فكيِفٌ 
آسى عَلى قَْم كافرينّ» 0 5». 

إن الأموليين من الآياتصريحتان فى نزول البلاء عليهم و إبادتهم و إهلاكهم جميعاً- فبعد ذلكك- يخاطبهم نيهم شعيب معرضاً 
بوجهه عنهم؛ مشعراً بالتبرّى و يقول: يا قوم لقد أبلغتكم رسالات ربى... و ليس لناء ولا لغيرنا تأويل القرآن لأخذ موقف مسبق 
فى الموضوعء بل يجب عرض الرأى عليه لا عرض القرآن على الفكر الإنسانى. 


و نكتفى من الآيات بما تلوناه عل مكدو بن كد ايك أخرى موجه فى المضمون نتركك نقلها للاختصار. 


- الأعراف: 8/- 4/. 


7'- الأعراف: 91- "3. 


ص :072 
السنه لا تتفق مع عدم السماع 
اشاره 


إن السنّه الكريمه. عدل القرآنء بُحَتَحٌ بها كما يُحتجٌ به فقد أخذت موقف الإيجاب فهى لا تتفق مع عدم السماع و إليك نزراً 


-١‏ ما أنتم بأسمعَ منهم 


هذه الكلمه ألقاها النبى الأكرمصلى الله عليه و آله عند ما كان بمقربه من قتلى قريشء و قد تقدّم ذكرها مفضّنًا فى فصل: الحياه 
البرزخيه فراجع «لك». 


؟- روايه الصحابى الجليل: عثمان بن حنيف 


ووقن التحاقظ الطراقى فى العمحاي الول عقياة يه ضفة أذ رعلا كان كلش الل عتمات ين عقا فى انه دودو كان لا 
يلتفت إليه و لا ينظر فى حاجته, فلقى ابنَ حنيف فشكا إليه ذلككء فقال له ابِنٌ حنيف: ائت الميضاه؛ فتوضّأ ثم ائتِ المسجد فصل 
ركعتين» ثم قل: اللَهمٌ إِنّى أسألكك و أتوجه إليكك بنبتنا محمد نبي الرحمه؛ يا محمد إِنّى أتوبجه بكك إلى ربّكك أن تقضى 
حاجتىء. و تذكر حاجتكك. 


فانطلق الرجل فصنع ما قال؛ ثم أتى باب عثمان فجاءّه البؤاب حتى أخذ بيده فأدخِلٌ على عثمان فأجلسه معه على الطنفسه فقال: 
حاجتكك؟ فذكر حاجته و قضى له؛ ثم قال له: ما ذكرتٌ حاجتكك حتى كانت الساعه؛ و قال: ما كانت لكك من حاجه فاذكرهاء 


ثم إن الرجل خرج من عنده فلقى ابن حنيف فقال له: جزاك الله خيراء ما 


ككل برسول ال حلي لله هله و السام مم ردومج الشركك العرقي الللاين القيف الجنا هي شي الك من ميساجاك 
التاريخ و الحديثء و قد أشار إلى هذا من بين المحدّثين و المؤرّخين: صحيح البخارى ه: 1/8و /الا- / فى مع ركه بدر؛ صحيح 
مسلم 8: 18 كتاب الجنه باب مقعد الميت؛ سنن النسائى ©: 49 و 4١‏ باب أرواح المؤمنين؛ مسند الامام أحمد 7: 171؛ السيره 
النبويه :١‏ 4"©؛ المغازى ١١7 :١‏ غزوه بدر؛ بحار الأنوار 194: تع" 


ص :/077 
كان ينظر فى حاجتى و لا يلتفت إلى حتى كلمن فى. 


فقال ابم تعيكة زو الها علبسةو لكو شيدت رسول اللدوو اتاناضرين فشكا إلهدهات صرف فقال له التيصلى الله عليه و الل 
إن شق دعوث أواتصير قفالا وسولة الله اله لس :ل قافد قن شق علد فقال له التبى + انك الميضباء فدوما نهل كعد 
ثم ادج بهذه الدعَوات. قال ابن حنيف: فو اللّهِ ما تفرّقٌنا و طال بنا الحديتٌ حتى دَحَلَ علينا الرجلٌ كأنّه لم يكن به ضر (1)). 


فاق الترمدى» هةا عتدرة عق خب لويخ 

و قال ابن ماجه: هذا حد ينُصحيحٌ. 

وقال الرفاعى: لا شكك أن هذا الحديثصحيحٌ و مشهورٌ 50)). 
السؤال الثالث: الشفاعه فعل اللّه 

اشاره 


َه 


الشفاعه فعل الله سبحانه؛ و لا يُطلب فعلّه من غيره» قال سبحانه: «قَلْ لِلّهِ الشَّفاعَهُ جمِيعاً لَهُ ملك السّماوات وَالْأَرْض ثُمَ إلَيه 


> امركة 


توجَعُونً) ور*)». 


فاذا كانت الشفاعه مملوكه لله و هو المالك لهاء فكيف يطلب ما يرجع إليه من غيره؟ 


على هامش السؤال 


لاشكك أنّ الشفاعه للّه كما هوصريح الآيه و ما يرجع إليه سبحانه لا يطلب من غيره. مثلًا إن الرزق و الإحياء و الإماته له لا تُطلّب 


من عباده. غير أن المهم 


-١‏ صحيح الترمذى ج د كتاب الدعواتء الباب 21١19‏ رقم 8/اه"؛ سنن ابن ماجه /©١ :١‏ 41784 مسند أحمد ©: 77/8 و غير 
ذلك. 

"- التوصل إلى حقيقه التوسل: ص 188. 

*- الزمر: *5. 


ص :/07 


تشخيص ما يرجع إليه سبحانه» و تمييزه ما أعطاه لعباده الصالحين. 


إن الشفاعه المطلقه ملك لله سبحانه» فلا شفيع و لا مشفوع له بلا إذنه و رضاه؛ فهو الذى يسن الشفاعه و يأذن للشافع؛ و يبعث 
المذنب إلى باب الشافع ليستغفر له إلى غير ذلكك من الخصوصيات. فلا يملكك الشفاعه بهذا المعنى إِلَا هوء و بذلكك يرد 
القرآن على المشركين الذين كانوا يزعمون أنْ أربابهم يملكون الشفاعه المطلقه فالشفاعه بهذا المعنى غير مسئوله و لا مطلوبه 
مق التتيضلن الله عليه ى آلب 


و المسئول و المطلوب من النبى و الصالحين هو الشفاعه المرخحصه المحدّده: من الله سبحانه» أى ما رتحص لهم فى أن يشفعوا و 
يطلبوا لعباده الغفران» فمثل هذه الشفاعه المرخحصه المأذونه ليست له؛ لأنّه سبحانه فوق كل شى »ء. لا يُستأذن و لا يُؤذن و لا 


يحدّد فعله. 


و بعباره واضحه: المراد من قوله سبحانه: اقل لِلِّ اشَّاعَهُ جميعاً» «(1)) ليس أنه سبحانه هو الشفيع دون غيره؛ إذ من الواضح أنه 
سبحانه لا يشفع عند غيره» بل المراد أن المالكك لمقام الشفاعه هو سبحانه و أنه لا يشفع أحد فى حقّ أحد إِلَّا بإذنه للشفيع و 
ارتضائه للمشفوع له؛ و لكن هذا المقام ثابت لله سبحانه بالأصاله و الاستقلال؛ و لغيره بالاكتساب و الإجازه؛ قال سبحانه: وو لا 
يلك الِّينَ يدْعُونَ مِنْ دونه التَّفعَة إن مَنْ شَّهدَ بالق وَهُمْ يَْلَمُونَه «(1)». 


فالآ بيصويحه كن اناهن شود باحق رملكها الققاعه والكن تلكا بعلا سنيدائه و فى ظلول ملك 
وعلى ذلكك فالآيه أجنبيه عن طلب الشفاعه من الأولياء الصالحين الذين شهدوا بالحق و ملكوا الشفاعه؛ و أجيزوا فى أمرها فى 


حقّ من ارتضاهم لها. 


ات الزمر: ع6 
1- الزخرف: 88. 


ص :0794 


و أنت أيِها الأسخ المتحرر من كل رأى مسبقء إذا لاا-حظتٌ ما ذكرته سابقاً فى تفسير الآيه» يتضح لككء أن طلب الشفاعه من 
الصالحين» ليس طلبَ فعله سبحانه من غيره. 


السؤال الرابع: طلب الشفاعه يشبه عمل المشركين 
اشاره 


إن طلب الشفاعه يشبه عمل عَبَده الأصنام فى طلبهم الشفاعه من آلهتهم الكاذبه الباطله» و قد حكى القرآن ذاكك العمل منهم؛ 
قال سبحانه: «وَ يَعْْدُونَ مِنْ دُونٍ الله ما لا يَضْ ُّهُمْ وَ لا يَنْفَعُهُمْ وَ يَقولونَ هؤلاء شفَعاؤْنا عِنْدَ الله» 1)) و على ذلكك فالاستشفاع 


من غيره سبحانه عباده لهذا الغير. 
على هامش السؤال 


ما كنت أفكر أيِها الأسع أن تغتر بظواهر الأعمال و تقضى بالبساطه و السذاجه: مع أن القرآن أمر بالتدبّر و التفكر و الدقّه فى 
مصادر الأعمال و جذورهاء لا بالاغترار بظاهرها. 


فالفرق واضحٌ بين عمل المسلم و المشرك لأنكك إذا أمعنتٌ النظر فى مضمون الآيه تقف على أنْ المشركين كانوا يقومون 
بعملين: 


-١‏ عباده الآلهه و ل عليه: «وَ يَعْبدُون...). 
؟- طلب الشفاعه و يدل عليه: «وَ لوو 
و كان عله اتصافهم بالشركك هو الأوّل لا الثانى؛ إذ لو كان الاستشفاع بالأصنام عباده لها بالحقيقه. لما كان هناكك مبرّرٌ للاتيان 


بجمله أخرى, أعنى قوله: 


-١‏ يونس: ل 


65١ ص:‎ 


له هؤّْلاءٍ شمَعاؤنا بعد قوله: «وَ يَعّْدُونَ...) إذ لا-فائده لهذا التكرار» و توهم أن الجمله الثانيه توضيحٌ للأولى خلاف 


الظاهر ؛ فإن عطق الحملة الثائيه على الاولن يدل على المعايره يينهنا: 
إذاً لا دلاله للآيه على أن الاستشفاع بالأصنام كان عباده» فضلًا عن كون الاستشفاع بالأولياء المقربين عباده لهم. 


و هناك فرق واضح بين طلب شفاعه الموححد من أفضل الخليقه- عليه أفضل التحيه- و طلب شفاعه المشرككء حيث إِنَّ الأول 
يطلب الشفاعه منه بما أنه عبدٌّصالح أذن له سبحانه ليشفع فى عباده تحت شرائط خاصه. بخلاف المشركك؛ فإنّه يطلب الشفاعه 
منه» بما أنه ربٌ يملكك الشفاعه يعطيها من يشاء و يمنعها عمن يشاء. 


كيف يصح لمسلم واع اتخاذ المشابهه دليلًا على الحكم؛ فلوصح ذلكك لزم عليه الحكم بتحريم أعمال الحج و العمره فانّها 
مشابهه لأعمال المش ركين» أمام أربابهم و آلهتهم. 


«إنَّ فى ذلك لَذكرى لِمَنْ كان لَهُ قلت أؤ أَلْقَى ا لسَّمْعَ وَ هو ثّ شَهِيدٌ) «(ل). 
السؤال الخامس: إن طلب الشفاعه دعاء الغير» و هو عباده له 
اشاره 


طلب الحاجه من غيره سبحانه حرام؛ فانّ ذلكك دعاء لغير الله و هو حرام. قال سبحانه: «قلا تَدْعُوا مَحَ الله أدا» 52 و إذا كانت 


الشفاعه ثابته لأوليائه و كان طلب الحاجه من غيره حراماً فالجمع بين الأمرين يتحقّق بانحصار جواز طلبها 


ادق /3, 


"- الجن: 18. 


65١ ص:‎ 


من الله سبحانه خاصه؛ و يوضح ذلك قوله سبحانه: «ادْعُونِى أشمَجت لَكم إِنَّ الَذِينَ يش تَكبرُونَ عَنْ عِبادتى سَِيَدْخُلُونَ جَهَنّمَ 
داخرينَ» »))١(«‏ فقد عبر عن العباده فى الآيه بلفظ الدعوه فيصدرها و بلفظ العباده فى ذيلهاء و هذا يكشف عن وحله التعبيرين 


فى المعنى. و قد ورد قولهصلى الله عليه و آله: «الدعاء مح العباده). 
على هامش السؤال 


لا أظن أنّ أحداً على وجه البسيطه يجعل الدعاء مرادفاً للعباده. و إِلَّا لم يمكن تسجيل أحد من الناس- حتى الأنبياء- فى ديوان 
الموحجدية قلا يد أن يقترن بالدعاء شى 2 كرو تصيددو النضاء عه عقوي خاصدقن السعة ئلا فهوره دغوة الغير حا كان 
أو ميتاء لآ يكوق غيافه له. 


هل ترى أن الشاعره التى تخاطب شجر الخابور بقولها: 
أيا شجر الخابور ما لكك مورقا كأنّكك لم تجزع على ابن طريف 
أنها عبدته؟ كلا ثم كلا. 


إِنْ العمل لا يتّسم بالعباده إِنّا إذا كانت فى نيه الداعى عناصر تضفى عليهصفه العباده و حدّها؛ و هو الاعتقاد بألوهيه المدعو و 
ربوبيته و نه المالكك لمصيره فى عاجله و آجله؛ و إن كان مخلوقاً أيضاً. و المراد من الدعاء فى قوله تعالى: «قلا تََدْعُوا مم الل 
أعيداه لمن بطق دعوم الغيرم بل التدضؤة التغانهه التحرافةه المعراةفه العادهه و يدل علي قله يداف فى تنس عله اليه ل أن 
الْمَساجد للّها. 


وما ورد فى الحديث من «أنْ الدعاء مح العباده» فليس المراد منه مطلق الدعاءء بل المراد دعا الله مخ العباده. كما أن ما ورد 


فى الروايات من أنّه: من أصغى إلى ناطق فقد عَبَدَهه فإِنْ كان ينطق عن الله فقد عبد اللهه و إن كان ينطق عن غير 


.7٠ :رفاغ-١‎ 


ص : 057 
الله فقد عبد غير الله 1691 
فليس المراد فر العباده هنا: العباده المصطلحه.» بل استعيرت فى المقام لمن يجعل نفسه تحت اختيار الناطق. 


وعلى ذلكك فيكون المراد من النهى عن دعوه الغير هو الدعوه الخاصه المقترنه بالاعتقادء أى كون المدعو ذا اختيارٍ تام فى 
اتيف فى الكرن وقد ذفن لوطاو وه حال 


فإذا كان طلب الشفاعه مقترناً بهذه العقيده فائّه يُكَدَّ عبادة للمشفوع إليه. و إلا فيكون طلب الحاجه كسائر الطلبات من غيره 
سبحانه الذى لا يشكك ذو مسكه فى عدم كونه عباده. 


وؤفيازه أخرى طب الشقاعة كما د ناد للسقيم إذا كان مقرونا بالاعتفاد بالوهية ور ريفو أنه مالكك لمقام الشفاعه أو 
مقو قن الزمس واعيوف قبا كيف يقاوى أننا ذا كاف الطاب مقرونا باعوقاد الدعية ون عاد الله التوالنية سرت اذه فريعانة 
للشفاعه. و ارتضائه للمشفوع له» فلا يُعَذّ عباده للمدعوّء بل يكون وزانه وزان سائر الطلبات من المخلوقين» فلا يعد عباده بل طلياً 
مشكباء غاته الأمر لو كات المدعو فادرا على النظلوفت كر الذهات عقلات أمر اصيحيداء و إلا كوت لقرا. 


قلى ترك إساق و سقط فى قر كرو للك العرة هن الواقئ عفد الثر القادر على تحاته: و إثقاقه بعل الطلت أمر اص حيحاء ولو 
طلبه من الأحجار المنضوده حول البئر يكون الدعاء و الطلب منها لغواً مع كون الدعاء و الطاب هذا فى الصورتين غير مقترن 
شن عاهق الالرهيه و"الريوبيه فى عدق الواقق عند البثرة :ولأ الأحجار المتشتوده حولها. 


-١‏ الكافى 28: 87/ ع. 


ص :0157 


إن الآيه تحدّد الدعوه التى تعد عباده بجعل المخلوق فى رتبه الخالق سبحانه كما يفصح عنه قوله: «مع الله (1)) و على ذلكك 
فالمنهيٌ هو دعوه الغير. و جعله مع اللّهء لا ما إذا دعا الغيرَ معتقداً بأنّه عبدٌ من عباده لا يملكك لنفسه ولا لغيره ضراً و لا نفعاً و لا 
حياءً ولا بعناً ولا نشوراً إلا بما يتفضل عليه بإذنه و يقدر عليه بمشيئته» فعند ذاكك فالطلب منه بهذا الوصف يرجع إلى الله 


سحا 


و بذلكك يبدو أنّ ما تدل عليه اللآيات القرآنيه من أن طلب الحاجه من الأصنام كان شركاً فى العباده إِنّما هو لأجل أن المدعوٌ 
ند ادا كان إليا ورك ما فى اللسدر ل فى قا نمو كد نون وصوكه | تاي سياف رالنو و ارلا 
يشِعَطِيعُونَ نَطر ركع و لا أَنْقْد هُمْ يَنُصُرُونَ 01 ترى أنه سبحانه يستنكر دعاءهم بقوله: «لا يَشِمَِيعُونَ نط ركع ولا ألْقدَُْ 
ينُضُرُونَ» و قوله: «عبادٌ أَمثالكو» «(0)» مُذكراً بأنّ عقيدتهم فى حق هؤلاء عقيده كاذبه و باطله فالأصنام لا تستطيع نصره أحده و 
هذا يكشف عن أن الداعين كانوا على جانب النقيض من تلكك العقيده و كانوا يعتقدون بتملك الأصنام لنصرهم و قضاء 
حوائجهم من عند أنفسهم. 

وتحصبيله اليحةة أن الدغاء لس عرادقا للعنافة فى ناورة فى الكيهى التحديك من تعر الدغاء العاده للابلال على :ها دراه 
المستدِل» فالمراد من الدعاء فيهما قسمٌ خاصٌ منه» و هو الدعاء المقترن باعتقادٍ الألوهيه فى المدعو و الربوببه فى المطلوب منه 


كما عرفت. 


ات التمل 204 وغيرها. 
؟- الأعراف: /191. 


ب الأعراق: 15 


ص :0156 

الشفاعه فى الأحاديث الإسلاميه 

المبحث الثامن الشفاعه فى الأحاديث الإسلاميه 
اشاره 


لقد اهتم الحديث بأمر الشفاعه و حدودها و شرائطها و أسبابها و موانعها اهتماماً بالغاً لا يوجد له مثيل إِلَّا فى موضوعات خاصه 
تتمد بالأهميه القصوى, و أنت إذا لاحظت الصحاح و المسانيد و السئن و سائر الكتب الحديثيه لوقفت على جمهره كبرى من 
الأحاديث حول الشفاعه بحيث تدفع الإنسان إلى الإذغان بأثها من الأصول المسلمه فى الشريعه الاسلاميه. و لأجل هذا التضافر 


نرئ اتسنا ف غنق عن المتافقه فى الامستاد. 


نعم لو كانت هناك روايه اختصت بنكته خاصه غير موجوده فى الروايات الأسخر فإثبات النكته الخاصه يحتاج إلى ثبوتصحه 
سندها كما هو المحقّق فى علم الحديث. 


وتنا كانت الأحادوث حول الشفاعه وافروعها كتدره جداء و مغر فى الك تحساها فى هذه الصضيحاتف: عدت خاو بن تخاضية: 
و لسنا ندّعى أنّنا قد أحطنا بكل الأحاديث فى هذا المجالء و إِنّما نذٌّعى نا قد جئنا بقسم كبير من الأحاديث «طكل. 


-١‏ لقد جمع العلامه المجلسى أحاديث الشفاعه الوارده من طرق أثمه أهل البيت فى موسوعته: بحار الأنوار» فلاحظ 1 18 «م 
كما أنّه أورد بعضها فى الأجزاء التاليه من موسوعته: بحار الأنوار :7٠٠١‏ 12 27ل “لال شع اسل لالسل عسل عسل لمعل 
فعس روس عبس وبل والاحظ ١1١1نلى‏ الكل الى "الى "ول لول لرحل حون الل عرال والاحظ 1١7‏ اسل كس سل ول 
عن عع بقن بن لاا كاه اناه ال طبن ةلكن مو الموازة. و عقن أحمدى يديه خاله البرق نابا للشقاعه ف 
موسوعته« المحاسن)» فلاحظ :١‏ 185. 


ص :6050 
أحاديث الشفاعه عند أهل السنّه: 
««رلىي 


تقال رسول اللوضكى اللاعليه.و آله الكل تن :ذغوة مستحابه فتعافل كل تن دغرته و أل اعدات دغوض فاه لأتى ونه 
نائله من مات منهم لا يشركك باللّه شيئاً) (”» 


؟- قال وسول اللُهصلى الله عليه و آله: «اعطيت خخمساً... و اعطيث الشفاعه فاذخرتها لأقتى فهى لمن لا يشرك باللّه شيئاً؛ اه 


#دقال وسول الليضلى ال عليةى آله رشاع تافل إن شاد الله من عاك ير لآ يشر كنز يا لله شيعا» ررعلة 


-١‏ وقد عقد العلمامه علا الدين على المتقى بن حسام الدين الهندى المتوفى 9178ه باباً خاصاً للشفاعه نقل فيه طائفه من 
الأخبار فلاحظ كنز العمال : 874- .26٠‏ كما عقد الشيخ منصور على ناصف فى كتابه التاج الجامع للأصول أبواياً للشفاعه 
لاحظ التاج ه: 8ع7- ”6٠‏ و قد جاء فيها بأحاديث طوال قد أخذنا موضع الحاجه منها. غير أن ملاحظه مجموع الأحاديث لا تخلو 
عن فائده. و عقد النسائى فى سننه أبوابا أربعه خاصه للشفاعه لاحظ : 277 ط دار إحياء التراث الإسلامى. 

؟- سنن ابن ماجه ”: ,.155٠‏ و بهذا المضمون راجع مسند أحمد :١‏ انو هوطاً مالكك »٠122 :١‏ و سنن الترمذى 5: 277 و سنن 
الدارمى 3 و صحيح مسلم 5 1 و صحيح البخارى 7 "مو نا .١‏ 

اميسل حمل 5 و 2#: 812 و 158:6 و بهذا المضمون سنن النسائى :١‏ 23777 و سنن الدارمى :١‏ 3377 و 3: 17 و صحيح 
البخارى :١‏ 97 و .1١١4‏ 


ع- مسند أحمد 5: 78ع,. 


ص :652 


؟- قال رسول اللّهصلى الله عليه و آله فى تفسير قوله: «سى أَنْ يَتعتكك رَبك مَقاماً مَحمُوداً»: «هو المقام الذى أشفع لأمّتى فيه 
1691 


مقا رسول اللوضلق الله عليه و آله «أنا أوّل شافع و أوّل مشفّع) (5) 


#دقال رسول اللوضنك الله عليه 1لن اتفاعت لمن هد أن له إله إن الله سخلض] يضدق قليه لنباته والسائه قليه) 1ه 


))8(« قال رسول اللهصلى الله عليه و آله «إِنْ شفاعتى يوم القيامه لأهل الكبائر من أُمّتى»‎ -١/ 


8- قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «رأيت ما تلقى أمّتى بعدى (أى من الذنوب) فسألت الله أن يولينى شفاعه يوم القيامه 
فيهم ففعل» ))8(١‏ 


4- قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «أسعد الناس بشفاعتى يوم القيامه من قال لا إله إلَا الل خالصاً من قلبه أو نفسه» «(ع)» 


)4/(« قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «أنا أوّل شافع فى الجنه)‎ -٠١ 


))4(« قال رسول اللّهصلى الله عليه و آله: «شفاعتى لكل مسلم؛‎ -١ 


قال وسول اللمصيلى الله عليه و آله: «إذا كان يوم القيامه كنت إمام النبيين و خطيبهم وصاحب شفاعتهم غير فخرا ))8(١‏ 


-١‏ مسند أحمد 7: اه 588 4/ا6؛ سئن الترمذى *: م2". 

؟- سئن الترمذى 6: 55/8؛ سئن الدارمى :١‏ 72 و379. 

9- مسندك أحمد 7: /01" و218. 

- سئن أبن ماجه 7: ١155؛‏ و بهذا المضمون مسند أحمد ": 71 و سنن أبى داود 7: /ا"اه» و سنن الترمذى ©: ه6. 
-١‏ مسند أحمد 8: /87. 

#- صحيح البخارى :١‏ 88. 

.؟51/:١ سنن الدارمى‎ ؛١173١‎ ١ صحيح مسلم‎ -١/ 

4- سئن ابن ماجه 7: ع188. 


9- سنن الترمذى 5: /ا7؛ سئن ابن ماجه ”: *15727. 


ص :/61 
-١‏ قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «أنا سيد ولد آدم و أوّل شافع و أوّل مشفع و لا فخرا «رلكى. 


)01(١ قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: (إنَى لأرجو أن أشفع يوم القيامه عدد ما على الأرض من شجره و مدره)‎ -١6 


))(« قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «ليخرجنٌ قوم من أمّتى من النار بشفاعتى يسمّون الجهنميين»‎ -١0 


2 قال رسول اللّهصلى الله عليه و آله: «ُتيرت بين الشفاعه و بين أن يدخل نصف أُمّتى الجنه فاخترت الشفاعه لأنها أعم و 
أكفىء أ ترونها للمتقين؟ لاء و لكنّها للمذنبين الخطائيق المتلوثين)» «(6)) 


-١١‏ و حكى أبو ذر: أنّ رسول اللهصلى الله عليه و آلهصلَى ليله فقرأ آيه حتى أصبح يركع بها و يسجد بها: «إنْ تُعَذَيِهُمْ َنم 
بادك وَإِنْ تَغْفرِ لَوّخْ فَإِنَك أَنْتّ الْعَِيرٌ الْحَكيم» «ه)» فلتما أصبح قلت: يا رسول الله ما زلت تقرأ هذه الآيه حتى أصبحت 
تركع بها و تسجد بهاء قال: دإِنّى سألت رب عرٌ و جلٌ الشفاعه لأمتى فأعطانيها فهى نائله إن شاء الل لمن لا يشركك بالل عر و 
جل شيئاً؛ «(ع) 


- قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «يشفع النبيون و الملائكه و المؤمنون» فيقول الجبار: 


بقيت شفاعتى» ل 


.08٠ سئن ابن ماجه 7: 150؛ و بهذا المضمون صحيح مسلم 7: 88 و مسند أحمد ؟:‎ -١ 

؟- مسند أحمد 0: /61. 

*- سئن الترمذى ©: 4١١‏ سئن ابن ماجه 7: 4157 بهذا المضمون مسند أحمد ©: ”ع و سنن أبى داود 7: /الاة. 
- سنن ابن ماجه ”: 1551. 

ه- المائده: .11١8‏ 

- مسند أحمد 8: .١159‏ 


/ا- صحيح البخارى 4: ٠12؛‏ و بهذا المضمون مسند أحمد ": 45. 


ص :/605 


9 قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: إن الله يخرج قوماً من النار بالشفاعه» «(1)) 


))1(: قال رسول اللُهصلى الله عليه و آله: بيشفع يوم القيامه الأنبياء ثم العلماء ثم الشهداء»‎ ٠١ 


-١‏ قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «فإذا فرغ الله عزّ و جل من القضاء بين خلقه و أخرج من النار من يريد أن يخرجء أمر 
الله الملانكه و الرسل أن تشفع فيعرفون بعلاماتهم: إن النار تأكل كل شىء من ابن آدم إِنَا موضع السجود) «()) 


ما يزن ذره من إيمان» ورع) 


7 قال رسول اللبضلن الله عليه و آله: «إذا ميّز أهل الجنه و أهل النار» فدخل أهل الجنه الجنه. و أهل النار النار قامت الرسل و 
شفعوا» «(2)) 


1- قال رسول اللُهصلى الله عليه و آله: «يشفع الأنبياء فى كل من يشهد أن لا إله إلَا الله مخلصاًء فيخرجونهم منها» «(2)) 


اللَهم سلم سلوب لل 


ولك قنال وسول االبعيكن الله عليه الاق سبد يق اننا أهل النار الذين هم أهلها فلا يموتون فيها ولا يحيون و لكن ناس 


أصابتهم نار بذنوبهم أو بخطاياهم فأماتتهم إماته 


.167 8 و بهذا المضمون صحيح البخارى‎ 177 :١ صحيح مسلم‎ -١ 


تسكن أبن ماحة 188:9 
#دسين النساتى 1117 

ع- مسند أحمد 2: 5 بتلخيص منًا. 
0- مسند أحمد ": 570. 

9- مسنئد أحمد ": .١7‏ 


/ا- مسند أحمد ": 78. 


ص :60594 


حتى إذا كانوا فحماً أذن فى الشفاعه فيخرجون ضبائر ضبائر» ))١(‏ 


- قال رسول اللهصلى الله عليه و آله فى حديث: «... فيشفعون حتى يخرج من قال لا إله إلا الله من فى قلبه ميزان شعيره) 
[1681 


8 قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «يشفع الشهيد فى سبعين إنساتاً من أهل بيته) «(0)) 


9 قال رسول اللُهصلى الله عليه و آله: «من تعلّم القرآن (من قرأ القرآن) فاستظهره فأحلّ حلالله و حرم حرامه أدخله اللّه به 
الجنه و شفّعه فى عشره من أهل بيته كلهم قد وجبت له النار» «()) 


-“٠‏ قال رسول اللُهصلى الله عليه و آله فى حديث: «إذا بلغ الرجل التسعين غفر الله ما تقدّم من ذنبه و ما تأر و سمى أسير الله 


فى الأوضي: و شفع فى أهله» (ة) 


#دقال رنيؤل اللمضلى لله عليه و آله: «ليدخلنٌ الجنه بشفاعه رجل من أمّتى أكثر من بنى تميم) «(2)) 


؟"- قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «إِنْ من أَمتى لمن يشفع لأكثر من ربيعه و مضر» «(/4) 


متف فال ونيول الليضياك اللااغلية و آله والتبخرة الس يقفاضه رتيل لس نتن فل الكيق أو كل لحك الحين ريع ومظيرة 
«رى 


- قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «إِنّ الرجل من أَتى ليشفع للفئام من الناس 


.0 7 و سنن الدارمى 7: 27*17 و مسند أحمد‎ ١511 :7 مسند أحمد *: 4/!؛ و بهذا المضمون سنن ابن ماجه‎ - ١ 
0 3 ا نيل أحين‎ 

*- سئن أبى داود 7: 10؛ و بهذا المضمون مسند أحمد ©: 2371 و سئن الترمذى ": .٠١8‏ 

ع- سئن الترمذى ©: ه47 سئن ابن ماجه :١‏ 8/!؟ مسند أحمد ١88 :١‏ و 189. 

ه- مسند أحمد 7: لى و بهذا المضمون مافى ": 518. 

#- سئن الدارمى 7: 37؛ سنن الترمذى ©: 8ع؛ سئن ابن ماجه ”: 41588 مسند أحمد 2# #0٠‏ و 0: 8782 

/ا- مسند أحمد *5: 7317. 


4- مسند أحمد 8: /701. 


660٠ ص:‎ 


فيدخلون الجنه, و إِنْ الرجل ليشفع للقبيله» و إِنْ الرجل ليشفع للعصبه. و إِنَ الرجل ليشفع للثلاثه» و للرجلين» و للرجل» (1)) 


وت فال سول الب الاعلية بو اهب سيف النائن (أطل الع عر نافدر السيفل من اهل النار كلى البدل فشوله يا فاذة 
أما تذكر يوم استقيت فسقيتكك شربه؟ قال: 


تيشخ له» و يمرٌ الرجل فيقول: أما تذكر يوم ناولتكك طهوراً؟ فيشفع له) «(2 ”5ن 


##داقال وسول الليصكق الل عليه و آله فى حدبة» وله بضير على لأوانها (أى المدنته) و شدتها إلا كنت له شفيعاً أو شهيداً يوم 
القيامه» «20)) 


/”- قال رسول الللهصلى الله عليه و آله لخادمه: «ما حاجتكك؟ قال: حاجتى أن تشفع لى يوم القيامه» قال: و من دلّك على هذا؟ 
قال: ربى» قال: أما فأعنّى بكثره السجود) «(6)) 


فال زول اللوضك الله عليه و آله: «منصلى على محمد و قال: اللّهمْ أنزله المقعد المقرّب عندكك يوم القيامه» وجبت له 
شفاعتى» «(ه) 


9" قال رسول اللوقيلي اللّه عليه و آله: «من قال حين يسمع النداء: الهم رت هذه الدعوه التامه و الصلاه القائمه آت محيدا 
الوسيله و الفضيله و ابعثه اما يوا الذى وعدته» لق له شفاعتى يوم القيامه» «(2)) 


-٠‏ قال رسول اللُهصلى الله عليه و آله: «إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول, ثتمصلُوا عليّ؛ فإنّه منصلى علتصلاهصلى الله 
عليه عشراء ثم سلوا الله عزّ و جل لى 


ا-فميد أحيد ## دلاو «ا#اسيق الترمدى عداعع, 


؟- سئن ابن ماجه 7: .١718‏ 
*- موطأ مالكك ؟: 47١١‏ مسئد أحمد ةا أو 10 وامراميم أخر مح هذا الكان. 

- مسئد أحمد : 080١‏ و بهذا المضمون ما فى ©: 04. 

ه- مسند أحمد 5: .1١8‏ 

#- صحيح البخارى و بهذا المضقون ما فى سين احمن 8 002 و سيق :اب مائحه 1ه ةلالا و سكن" التومطدى 21 0182و 


سق السائى #د الأو سدق الى و11 


660١ ص:‎ 


الوسيله؛ فمن سأل الله لى الوسيله حلّت عليه الشفاعه؛ «(1)) 


))5(« قال رسول اللُهصلى الله عليه و آله: «من غشٌ العرب» لم يدخل فى شفاعتى و لم تثله مودّتى»‎ -١ 


- قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «إنَّ اللعانين لا يكونون شهداء و لا شفعاء يوم القيامه» «(0) 


6 قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «تعلّموا القرآن؛ فإنّه شافع لأصحابه يوم القيامه» «(ع) 


##د قال وسول اللوضاك الله علية و 1لهة ١‏ إن سورد من القران ثلا-ثين آيه شفعت لرجل حتى غفر له وهى: تباركك الذى بيده 
الملكك)» «(3)) 


هع- قال رسول اللوضيتلن الله عليه و آله: «الصيام و القرآن يشفعان للعبد يوم القيامه» يقول الصيام: أى ربّى منعته الطعام و 
الشهوات بالنهار فشفُعنى فيه» و يقول القرآن: 


منعته النوم بالليل فشفَعنى فيه. قال: فيشفعان» «(2)) 


*؟- قال رسول اللّهصلى الله عليه و آله: «إن أقربكم منّى غداً و أوجبكم علي شفاعه: 
أصدقكم لساناً و أدَاكم لأمانتكم و أحسنكم خلقاًء و أقربكم من الناس» ل 


.158/ :7 77؛ ومسند أحمد‎ :١ 1؛ صحيح مسلم ؟: ؛ سنن الترمذى 5: 768 و /751؛ سنن النسائى‎ 5 :١ سئن أبى داود‎ -١ 

-١‏ مسند أحمد :١‏ 97. ولا يتوهم أن هذا الحديث تكريس للقوميه المبغوضه فى الإسلام؛ لأنّ من المعلوم أن المراد من العرب 
المسلمين فيكون بمنزلهه من غشٌ مسلماً فليس بمسلم, لأنّْ المسلم يوم ذاكك كان منحصراً فى العرب. 

8- مسند أحمد 2: ؟؛ صحيح مسلم 8: 75. 


- مسند أحمد 0: .10١‏ 

فت ميدة احينل :7ه ة ابو ١‏ لابين الترمدق 316 

9- مسئد أحمد 7: 17/8. 

- تيسير المطالب فى أمالى الإمام على بن أبى طالب» تأليف السيد يحيى بن الحسين من أحفاد الإمام زيد المتوقى 575 ه. ص 
اعع عع 


ص :7ه 


/ا- روى أنس بن مالكك عن أبيه قال: سألت النبيصلى الله عليه و آله أن يشفع لى يوم القيامه فقال: «أنا فاعل»» قلت: يا رسول 
اللّهِ فأين أطلبكك؟ قال: «اطلبنى أوّل ما تطلبنى على الصراط»»؛ قلت: فإن لم ألقكك على الصراط؟ قال: «فاطلبنى عند الميزان»» 
قلت: فإن لم ألقك عند الميزان؟ قال: «فاطلبنى عند الحوض فإنّْى لا أخطئ هذه الثلاث المواطن» «(1)) 


مع- قال رسول اللهصلى الله عليه و آله فى حاديث: "لاسي كاين بوم الزايهم .. ثم يقال: امتطاد ار راسكوامل طهر 


اشفع تشفْع» فأرفع رأسى فأقول: ال تت با وك القن بان ل والبة متمد الل بدن ا لكك دمن الاتسرنات يهاه 
الباب الأيمن من أبواب الجنه) [1681 


69 قال رسول اللوضل الله عليه و آله: «أنا أوّل الناس يشفع فى الجنه و أنا أكثر الأنبياء تبعأ» «(48) 


-٠‏ أخرج ابن مردويه عن طلق بن حبيب: كنت أشد الناس تكذيباً بالشفاعه حتى لقيت جابر بن عبد الله فقرأت عليه كل آيه 
أقدر عليها يذكر اللّهِ فيها خلود أهل النار» فقال: يا طلق أتراكك أقرأ لكتاب الله و أعلم لسنّه رسول اللّه منّى؟ 

إن الذين قرأت هم أهلها هم المشركونء و لكن هؤلاء قوم أصابوا ذنوباً فعدّبوا ثم أخرجوا منها ثم أهوى بيديه إلى أذنيه. 
فقال:صمتا إن لم أكن سمعت رسول الله يقول: يخرجون من النار بعد ما دخلواء و نحن نقرأ كما قرأت. 

وعن ابن أبن حاتم غن يزيد الققيرء قال: جلبنت إلى جابر بن عبد الله و هو يحددةه فحدّت أن ناساً يخرجون من الثارء قالةو 


أنا يومئذٍ أنكر ذلك؛ فغضبت 


.1 6 سئن الترمذى ج 5 الباب العاشر» الحديث‎ -١ 


1- صحيح مسلم :350 . 


ص :0607 


يَخْرجُوا مِنَّ النَّارِ وَ ما هُمْ بخارجينٌ مها «(1) فانتهرنى أصحابه و كان أحلمهم, فقال: دعوا الرجل إِنّما ذلكك للكفارء فقرأ: إن 
الَّذِينَ كمَرُوا لَوْ أنَ لَّهُمْ ما فى الْأرْض جمِيعاً وَ مِثْلَهُ عه لِيَفْئَدُوا به مِنْ عذاب يَْم الْقِيامَهِه حتى بلغ «وَ لَهُمْ عَذَابٌ مُقِيمٌ) «(1)) أما 
تقرأ القرآن؟ قلت: بلى قد جمعته؛ قال: أ ليس الله يقول: «وَ مِنَ الليِل فَتَهَجَدْ به ناف لك عَسى أنْ يتعتك رَبك مَقاماً مَحمُوداً 
48 فهو ذلك المقام فَإِنّ الله تعالى يحتبس أقواماً بخطاياهم فى النار ما شاء لا يكلّمهم فإذا أراد أن يخرجهم أخرجهم قال: 
فلم أعد بعد ذلكك إل أن أكذب به... «60)). 


وعواهذه خسوة حديا رواها أهل السئدعن الت الأمظنصك اللاعليه و آله ولو أضفنا إلبها الصور الميختلئه لكل ديك 
لتجاوز عدد الأحاديث المائه حديث؛ و لكن اكتفينا بهذا المقدار و أشرنا إلى المواضع التى نقلت فيهاصورها المختلفه و الناظر 
فيها يذعن بأنّ الاعتقاد بالشفاعه كان أمراً مسلماً بين جماهير المسلمين كما يذعن بأنّها لم تكن عندهم مطلقه عن كل قيد بل 
لها شرائط خصوصاً فى جانب المشفوع له و أن هناكك شفعاء و سنشير فى خاتمه المطاف إلى فذلكه الروايات و عصارتها فى 
المواضع المختلفه. 


هلم معى نقرأ ما روته الإماميه فى هذا الباب من الأحاديث الكثيره عن النبى 


١-المائده:‏ /ا”,. 
؟- المائده: 8" /ا3, 
بوك الإسراء: 4/. 


؟- تفسير ابن كثير 7: 5ه كما فى حياه الصحابه للشيخ محمد يوسف الكاندهلوى *: 8/١‏ 6/7. 


ص :0615 


الأكرم و الأئمه المعصومينء و لأجل سهوله الإرجاع إليها نحافظ على التسلسل المذكور فى الأحاديث السابقه. 
أحاديث الشفاعه عند الشيعه الإماميه 


١ه-‏ قال رسول اللّهصلى الله عليه و آله: «إنى لأشفع يوم القيامه و أشفّع و يشفع عليٌ فيُشفّع و يشفع أهل بيتى فيشفّعون) (1)) 


-١‏ قال رسول الليعلى الله عليه وآله: «أعطيت مما أعطيت الشفاعه» «(؟7)) 


*ه- قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «إِنّ الله أعطانى مسأله فاّخرت مسألتى لشفاعه المؤمنين من أُمّتى يوم القيامه ففعل 
ذلككى» «(*» 


*ه- قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: (إِنّ من امتى من سيد خل الله الجنه بشفاعته أكثر من مضر» «(6)) 


0ه- قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «إِنّما شفاعتى لأهل الكبائر من أمّتى» «(ه)) 


7- قال رسول اللوفين اللّه عليه و آله: «الشفعاء خمسه: القرآن» و الرحمء و الأمانفى و نبيكم» و أهل بيت نبيكم) ع 


/اذ- قال رسول اللُهصلى الله عليه و آله: «يقول الرجل من أهل الجنه يوم القيامه: أى ربّى عبدك فلان سقانى شربه من ماء فى 


الدنياء فشفُعنى فيه فيقول: اذهب فأخرجه 


.٠١ :١ مناقب ابن شهر آشوب ": 15؛ و بهذا المضمون فى مجمع البيان‎ -١ 
.100 :١ من لا يحضره الفقيه‎ -١ 
."68 أمالى الطوسى: ص‎ -* 


ه- من لا يحضره الفقيه *: ع/ا". 


_- مناقب ابن شهر آشوب 21 


ص :000 


من النار فيذهب فيتجسس فى النار حتى يخرجه منها» ))١(«‏ 


قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «ادّخرت شفاعتى لأهل الكبائر من أمّتى» «(7)) 


4 قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «إِنْ أدنى المؤمنين شفاعه ليشفع فى أربعين من إخوانه)» «() 


قال رسول اللّهصلى الله عليه و آله: وأيِما امرأهصأت فى اليوم و الليله خمس صلوات؛ وصامت شهر رمضان: و حيجت بيت 
الله الحرام» و زكت مالهاء و أطاعت وتياك ويوالت عدا بعدى دخلت الجنه بشفاعه بنتى فاطمه) «رعي 


أحاديث الشفاعه عن الإمام على عليه السلام: 


))82(« قال على عليه السلام: «لنا شفاعه و لأهل مودّتنا شفاعه»‎ -١ 


87 قال على عليه السلام: «ثلاثه يشفعون إلى اللّه عر و جل فيشفّعون: الأنبياء» ثم العلماءء ثم الشهداء» «(ع)» 


2 قال على عليه السلام لولده محمد الحنفيه: «اقبل من متنصّل عذره. فتنالكك الشفاعه) (/20) 


ع8- قال على عليه السلام: «اعلموا أن القرآن شافع و مشفّع, و قائل و مصدّقء و أنه من شفّع له القرآن يوم القيامه شفّ فيه ()) 


.897 :٠١ مجمع البيان‎ -١ 
و يقول الطبرسى: إن هذا الحديث مما قبلته الأمّه الإسلاميه.‎ .3٠١ :١ مجمع البيان‎ -١ 


"ا مجمع البيان .٠١© :١‏ 


ع- أمالى الصدوق: ص .19١‏ 
ه- خصال الصدوق: ص 275. 
#- خصال الصدوق: ص 188. 
لا- من لا يحضره الفقيه ع: 714. 


8- نهج البلاغه: الخطبه .١7١‏ 


ص :60608 


0*- قال على عليه السلام: «قال رسول اللّهصلى الله عليه و آله: إذا قمت المقام المحمود تشمّعت فى أصحاب الكبائر من أُمَتى 


فبتشفعتي الله فيهم» و الله لا تشفُعت فيمن آذى ذرٌيتى)» «(1)) 


#- قال أمير المؤمنين عليه السلام: (إِنَ للجنه ثمانيه أبواب باب يدخل منه النبيون و الصدّيقون» و باب يدخل منه الشهداء و 
الصالحونء و خمسه أبواب يدخل منها شيعتنا و محبّونا فلم أزل واقفاً على الصراط أدعو و أقول: رب سلم شيعتى و محبّى و 
أنصارى و من تولّانى فى دار الدنياء فإذا النداء من بطنان العرش: قد أجيبت دعوتكك و شفْعت فى شيعتكك, و يشفع كل رجل 
من شيعتى و من تولّانى و نصرنى و حارب من حاربنى بفعل أو قول فى سبعين ألفاً من جيرانه و أقربائه» و باب يدخل منه سائر 
المسلمين متمن يشهد أن لا إله إلا الله ولم يكن فى قلبه مقدار ذرّه من بغضنا أهل البيت؛ «10)) 


/ا#- قال أمير المؤمنين عليه السلام: «سمعت النبى يقول: إذا حشر الناس يوم القيامه نادانى مناد: يا رسول الله إنّ الله جل اسمه 
قد أمكنكك من مجازاه محبيكك و محبى أهل بيتكك الموالين لهم فيكك و المعادين لهم فيكك فكافهم بما شئت فأقول: يا ربٌ 
الجنه فأبوّنَهم منها حيث شئتء فذلك المقام المحمود الذى وعدت به 0)) 


88- عن على بن أبى طالب عليه السلام قال: «قالت فاطمه عليها السلام لرسول اللُهصلى الله عليه و آله: يا أبتاه أين ألقاكك يوم 
الموقف الأعظم و يوم الأهوال و يوم الفزع الأكبر؟ قال: يا فاطمه عند باب الجنه و معى لواء الحمد و أنا الشفيع لأمّتى إلى ربّى. 
قالت: يا أبتاه فإن لم ألقكك هناكك؟ قال: ألقينى على الحوض و أنا أسقى أمّتى» قالت: يا أبتاه إن لم 


.١77 أمالى الصدوق: ص‎ -١ 
تيار الأنوار جه 9 قلاع أمالى الفندوق صن وم‎ 
بك يهار الأروار اه بهم ماعن أماك الصدوقةض ا‎ 


ص :/اهه 


ألقك هناكك؟ قال: ألقينى على الصراط و أنا قائم أقول: ربٌّ سلّم أمّتى» قالت: فإن لم ألقكك هناكك؟ قال: ألقينى و أنا عند 
الميزان» أقول: ربّى سلم أمّتى» قالت: فإن لم ألقك هناكك؟ قال: ألقينى على شفير جهنم أمنع شررها و لهبها عن امتى فاستبشرت 
فاظلمة تذلكه و ضلى الله غليها و على أبنها وبرعلها و بنبهاه :1ه 


أحاديث الشفاعه عن سائر أثمه أهل البيت عليهم السلام: 


9- قال الحسن عليه السلام: «إِنْ النبى قال فى جواب نفر من اليهود سألوه عن مسائل: و أمَا شفاعتى ففى أصحاب الكبائر ما 
خلا أهل الشرك و الظلم» «(5)) 


- عن الحسين عليه السلام و هو ينقل كلام جده معه فى منامه قائلًا: «حبيبى يا حسين كأنّى أراكك عن قريب مرمّلًا بدمائكك 
مذبوحاً بأرض كربلا على أيدى عصابه من أمّتى و أنت مع ذلكك عطشان لا تسقىء و ظمآن لا تروى؛ و هم مع ذلكك يرجون 
شفاعتى. لا أنالهم الله شفاعتى يوم القيامه» «0)) 


١ا-‏ قال على بن الحسين عليهما السلام فى الدعاء الثانى منصحيفته: «عدّفه فى أهله الطاهرين.ء و أمّته المؤمنين من حسن 
الشفاعه. أجل ما وعدته) «(6)) 


7/- قال على بن الحسين عليهما السلام: «اللّهمْصلٌ على محمد و آل محمد و شرّف بنيانه و عظم برهانه» و ثقل ميزانه» و تقل 
شفاعته)» «(0)) 


“*/- قال على بن الحسين عليهما السلام: «فإنّى لم آتكك ثقه منّى بعملصالح قدمته: و لا شفاعه مخلوق رجوته إِلَا شفاعه محمد و 
أهل بيته عليه و عليهم سلامكت) «(2)) 


1- بحا الأنواز #83 تقلا عن أمالى الصدوق:ض 182 
؟- خصال الصدوق: ص 500". 
اتمكاتيت الأتيها ام 


ع- الصحيفه السجاديه» الدعاء الثانى. 
ف الصحفه السجادية الدعاء القانى: و الأربعون: 
#- الصحيفه السجاديه: الدعاء الثامن و الأربعون. 


6060/٠: ص‎ 


6- قال على بن الحسين عليهما السلام: «إلهى ليس لى وسيله إليكك إلا عواطف رأفتكك. و لا ذريعه إليكك إلا عوارف 
رحمتككء و شفاعه نبيكك نبى الأمّه» 01١‏ 


0- قال على بن الحسين عليهما السلام: ١صلّ‏ على محمد و آله و اجعل توسلى به شافعاً يوم القيامه نافعاً إنكك أنت أرحم 


الراحمين» [16421 


©/- قال محمد بن على الباقر عليهما السلام: «إِنّ لرسول اللّمصلى الله عليه و آله شفاعه فى أَمّته (*)» 


/الا- قال محمد بن على الباقر عليهما السلام: «من تبع جنازه مسلم أعطى يوم القيامه أربع شفاعات» (5)) 


8- قال محمد بن على الباقر عليهما السلام: «يشفع الرجل فى القبيله» و يشفع الرجل لأهل البيتء و يشفع الرجل للرجلين على 
قدر عمله؛ فذلكك المقام المحمود) «(2)). 


9 قال محمد بن على الباقر عليهما السلام: «إِنّ أدنى المؤمنين شفاعه ليشفع لثلاثين إتساناء فعتد ذلكك يقول أعل النار: قما ثنا 


من شافعين» ولاصديق حميما 101 


- سئل محمد بن على الباقر عليهما السلام عن أرجى آيه فى كتاب اللّه؟ فقال الإمام عليه السلام للسائل (بشر بن شريح 
البصرى): «ما يقول فيها قومكك)؟ قال: قلت: يقولون: 


اقل يا عِبادِى الَّذِينَ أشِرَفُوا على أَنْقْيتَهِمْ لا تَقنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ الله قال: «لكنًا أهل البيت لا نقول بذلكك»» قال السائل: قلت: فأىّ 


شى ء تقولون فيها؟ قال: 


«نقول: «وَ لَسَوّف يُغطيك رَبك فتوضى) الشفاعه. و الله الشفاعه. و الله الشفاعه» «(/0). 


.10٠ ملحقات الصحيفه: ص‎ -١ 


.779 ملحقات الصحيفه: ص‎ -١ 

“- المحاسن للبرقى: ص 185. 

ع- التهذيب :١‏ 0م8. 

ه- مناقب ابن شهر آشوب 7: 15. 

#- الكافى 8: 3٠١١‏ و بهذا المضمون فى تفسير فرات الكوفى: ص .٠١8‏ 
- تفسير فرات الكوفى: ص 18. 


ص :606094 


١‏ دخل مولى لامرأه على بن الحسين عليهما السلام على أبى جعفر (الباقر) يقال له أبو أيمن فقال: يغرون الناس فيقولون 
شفاعه محمدء قال: فغضب أبو جعفر حتى تربد وجهه ثم قال: دويحكك يا أبا أيمن أغرّكك أن عفٌّ بطنكك و فرجككء أما و الله 
لو قد رأيت أفزاع يوم القيامه لقد احتجت إلى شفاعه محمد, ويلكك و هل يشفع إِلَا لمن قد وجبت له النار» (1)) 


47- عن محمد بن مسلم قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: «لفاطمه وقفه على باب جهنم فإذا كان يوم القيامه كتب بين 
عينى كل رجل مؤمن أو كافر فيؤمر بمحب قد كثرت ذنوبه إلى النار» فتقرأ بين عينيه محبأء فتقول: إلهى و سيدى سمّيتنى فاطمه 
واللسكدن طق قرلا وخو ل رق فق القتارين وصدكف العو انك لامكل النساض فقول الدع حل املاقة يا قاطلمة 
إنّى سئّئيتكك فاطمه و فطمت بكك من أحبكك و تولّاك و أحب ذريتكك و تولّاهم من النار و وعدى الحقء و أنا لا أخلف الميعاد 


و إِنّما أمرث بعبدى هذا إلى النار لتشفعى فيه فأشفعكك ليتيين لملادتكتى و أنبيائى و رسلى و أهل الموقفق موقفكك منّى و 
مكانتكك عتل فون قر أك بين تعينية وما فجذبت بيده و أدخلته الجنه» «(5)) 


8 قال جعفر بن محمد عليهما السلام: او الله لنشفعن لشيعتناء و الله لنشفعنٌ لشيعتناء و الله لنشفعن لشيعتنا حتى يقول الناس فما 


لنا من شافعين و لااصديق حميما للاسفل 


8- قال جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام: «لكل مؤمن خمس ساعات يوم القيامه يشفع فيها» «(5)) 


ات البغابسو 321 

1- بحار الأنوار 8: 0١‏ نقلًا عن علل الشرائع: ص 12/8. 
- مناقب ابن شهرآشوب 7: 158. 

ينات السعةا هن 8 


68٠: ص‎ 


80- قال جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام: «شفاعتنا لأهل الكبائر من شيعتناء و أما التائبون فإنّ الله عزّ و جل يقول: ما على 
المحسنين من سبيل) ولي 


2 قال جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام: «من أنكر ثلاثه أشناء فليس مر شيع ةنا : 


المعراج» والمساءله فى القبر» و الشفاعه» «(5)) 


417- قال معاويه بن عمار لجعفر بن محمد الصادق عليهما السلام: «من ذا الذى يشفع عنده إلا بإذنه؟ قال: «نحن أولئكك 
الشافعون)» «(2)) 


1- سئل جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام عن المؤمن هل يشفع فى أهله؟ قال: 


انعم المؤمن يشفع فيشفّع ورعل, 


قال جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام: «إذا كان يوم القيامه نشفع فى المذنب من شيعتنا و أمّا المحسنون فقد نتجاهم 
اللدهة «(ه) 


- قال جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام: «نميجد ربنا و نصلى على نينا و نشفع لشيعتنا فلا يردنا ربّنا؛ «(ع)) 


-١‏ قال جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام: «إِنَّ المؤمن ليشفع لحميمه إِلَا أن يكون ناصباًء و لو أن ناصباً شفع له كل نبى 
مرسل و ملك مقرّب ما شفعوا» وجلا 


7- قال جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام: «إِنّ الجار ليشفع لجاره وا لحميم لحميمه؛ و لو أنَّ الملائكه المقربين و الأنبياء و 


حامق لا تحرة الف عع يتم 

.177 الأمالى للشيخ الصدوق: ص‎ -١ 

مد شوو الععاق دعاسو بهذا البفهون ف جاتو هن 318 

- المحاسن: ص 188. 

ه- فضائل الشيعه للشيخ الصدوق: ص ٠١4‏ ح 58. 

#- المحاسن: ص 147 و بهذا المضمون فى البحار 6 5١‏ عن الإمام الكاظم عليه السلام. 
بختنواين الأعها لص 301 


68١: ص‎ 


ما شُفَّعوا) «ركن) 


راصن جسران يحم لصاون سجيما السادم! ١ن‏ المؤمن لي ليشفع يوم القيامه لأهل بيته فيد فيشفع فيهم حتى يبقى خادمه فيقول- 
فير فع سبابتيه- يا رب خويدمى كان يقينى الحر و البرد» فيشفُع فيه) «(75)) 


*94- كتب جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام إلى أصحابه: «و اعلموا أنه ليس يغنى عنهم من الله أحد من خلقه شيئاء لا 
«(*)) 


40- قال جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام: «إذا كان يوم القيامه بعث اللّهِ العالم و العابد, فإذا وقفا بين يدى الله عزّ و جل 
قيل للعابد: انطلق إلى الجنه. و قيل للعالم: قف تشفّع للناس بحسن تأديبكك لهم ))5(١‏ 


4- قال جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام فى تفسير قوله سبحاته: :دلا تقلكوةٌ الشّفَاعَةَ نا من انكل عِنْدَ الخمن عَهْد دلا 


يشفّع ولا يشفّع لهم ولا يشفعون إِلَا من أذن له بولايه أمير المؤمنين و الأثمه من ولده فهو العهد عند اللّما (8)» 


/4- قال جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام: ويا معشر الشيعه فلا تعودون و تتكلون على شفاعتناء فو اللّهِ لا ينال شفاعتنا إذا 


ركب هذا (الزنا) حتى يصيبه ألم العذاب و يرى هول جهنم» «(2)) 


.188 المحاسن: ص‎ -١ 

اتوهان الأنوار عه وا تتلاغن الاختصاصن للمقيدك وحتسير العاف اوت سير: 

.١١ :8 الكافى‎ -” 

*- بحار الأنوار 8: 86 نقلًا عن عيون أخبار الرضا للشيخ الصدوق. 

ه- تفسير على بن ابراهيم القمى ص 26١17‏ و نقل عن الإمام الباقر أيضاً كما فى البحار 8: 7 
#- الكافى ه: 89ع؛ من لا يحضره الفقيه ع: 58. 


ص : 687 


- سئل جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام عن المؤمن هل له شفاعه؟ قال: «نعم»» فقال له رجل من القوم: هل يحتاج 
المؤمن إلى شفاعه محمد؟ قال: «نعم, إِنّ لحي خطاا و كوا وعاهن اعفد لا يحتاج إلى شفاعه محمد يومئك) «10)) 


9- قال جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام أو محمد بن على الباقر عليهما السلام فى تفسير قوله: سى أن يَبِعَتَك رَبك 
مَقَاما روا قال: «هى الشفاعه)» «(5؟)) 


٠٠‏ عن سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن شفاعه النبيصلى الله عليه و آله يوم القيامه؟ قال: «يلجم الناس يوم 
القيامه العرق و يقولون: انطلقوا بنا إلى آدم يشفع لنا عند ربّهء فيأتون آدم فيقولون: اشفع لنا عند ربكك فيقول: إن لى ذنباً و 
خطيئه فعليكم بنوح, فيأتون نوحا فيردّهم إلى من يليه» و كل نبى يردّهم إلى من يليه حتى ينتهون إلى عيسى فيقول: عليكم 
بمحمد رسول الله-صلَى اللّه عليه و على جميع الأنبياء- فيعرضون أنفسهم عليه و يسألونه فيقول: انطلقواء فينطلق بهم إلى باب 
الجنهى يستقبل باب الرتحمن .و يتن ساجداً فيمكث ما شاء الله فيقول عر وسعل: 


ارفع رأسك و اشفع تشفّع وسل تعط و ذلكك قوله: «عسى أن فنك رشكة اما شمو دأ «(2)». 


-١‏ عن عيسى بن القاسم» عن أبى عبد الله عليه السلام: (إِنّ أناساً من بنى هاشم أتوا رسول اللّهصلى الله عليه و آله فسألوه أن 
يستعملهم عليصدقات المواشى و قالوا: يكون لنا هذا السهم الذى جعله للعاملين عليها فنحن أولى به» فقال رسول اللهصلى الله 
عليه و آله: يا بنى عبد المطلب إِنْ الصدقه لا تحل لى و لا لكم و لكتّى وُعدت الشفاعه ثم قال: و الله 


.5/ 8 و مع زيادات فى بحار الأنوار‎ 18 :١ تفسير العياشى المعاصر للشيخ الكلينى ؟: 1 و فى المحاسن‎ -١ 

افير العا 1 

#تد ركان الأثوار بز ا 8" لقلناغرة تفسير على بن إبراهيم: ص 87" الذنب الذى ورد فى الحديث بمعنى ما يتبع الإنسان لا 
شع المعصيه وعلى كل سال فحسنات الأبرار سيعات المقومين: 


ص :087 


أشهد أنّه قد وعدها فما ظنّكم يا بنى عبد المطلب إذا أخذت بحلقه الباب أ ترونى مؤثراً عليكم غيركم. ثم قال: إن الجن و 
الإنس يجلسون يوم القيامه فيصعيد واحد فإذا طال بهم الموقف طلبوا التفاعه قيقر لوق إلى حى؟ قأمرة ترجا فسالريه القفاعةة 


فقال: هيهات قد رفعت حاجتىء فيقولون إلى من؟ 


فيقال: إلى إبراهيم...) 14691 


4 دعن سماعه: عن أبى إبراهيم عليه السلا فى قول الله تعالق :تس أن يفتك ريك عقاما مشفودا) قال ويقوم الناس يوم 
القيامه مقدار أربعين عاماً و يؤمر الشمس فيركب على رءوس العباد و يلجمهم العرقء و يؤمر الأرض لا تقبل من عرقهم شيئاً 
فيأتون آدم فيتشفُعون منه فيدلّهم على نوح, و يدلهم نوح على إبراهيم» و يدلهم إبراهيم على موسىء و يدلّهم موسى على 
عبض ويد لهم عيسى فيقول: 


عليكم يحم ات الشرة فقول تحمنلة أن لهناء فطق سد يأ باب الجنه فيدق فقال له من داكو الله أعلم -فيقول: 
محمد! فيقال: افتحوا له. فإذا فتح الباب استقبل ربه فيخر ساجداً فلا يرفع رأسه حتى يقال له: تكلم وسل تعط و اشفع تشفّع» فيرفع 
رأسه فيستقبل ربّه فيخر ساجداً فيقال له مثلها فيرفع رأسه حتى أنه ليشفع من قد احترق بالنارء فما أحد من الناس يوم القيامه فى 
جميع الأمم أوجه من محمد صلى الله عليه و آله وهو قول الله تعالى: «(عسى أذ يفتك ركه ا 000 «"». 


٠‏ قال موسى بن جعفر الكاظم عليهما السلام: «لمَا حضر أبى (جعفر بن محمد) الوفاه قال لى: يا بنى إِنّه لا ينال شفاعتنا من 
سقفت بالصلاه) «(20)) 


-١‏ بحار الأنوار 8 لا؟- 58 و ذيل الحديث موافق لما تقدمه و لأجل ذلكك تركناه. 

تحار الأنوار 8 نلعن ففسير العاشيى واو المراد فقو اشتقل ريه اتعقل رضيواتة أو باب وجيف أوها ناسب لكف 
كما ورد فى الحديث المروى عن الإمام الصادق عليه السلام. 

*- الكافى ": 77١‏ و 2: 601؟ التهذيب 7:3١٠؛‏ بهذا المضمون فى من لا يحضره الفقيه :١‏ 2177 و نقله الشيخ فى التهذيب 4: 
عن الإمام الصادق عليه السلام. 


ص : 6816 


٠١‏ قال موسى بن جعفر الكاظم عليهما السلام: «كان رسول اللهصلى الله عليه و آله يقول: لا تستخفوا بفقراء شيعه على؛ فإنَّ 
الرجل منهم ليشفع بعدد ربيعه و مضر) «(1)) 


- قال موسى بن جعفر الكاظم عليهما السلام: «شيعتنا الذين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و يحيجون البيت الحرام و 
يصومون شهر رمضان و يوالون أهل البيت و يتبرءون من أعدائهم, و إِنّ أحدهم ليشفع فى مثل ربيعه و مضر فيشفعه الله فيهم 
لكرامته على الله عرّ و جل) اهفل 


))(« قال على بن موسى الرضا عليهما السلام ناقلّا عن على عليه السلام: «من كذّب بشفاعه رسول الله لم تنله»‎ ٠١8 


7- قال على بن موسى الرضا عليهما السلام: «مذنبو أهل التوحيد لا يخلّدون فى النار و يخرجون منها و الشفاعه جائزه لهم» 
ورع)) 


- قال على بن موسى الرضا عليهما السلام ناقلًا عن آبائه عن رسول اللهصلى الله عليه و آله: «أربعه أنا لهم شفيع يوم القيامه: 
المكرم لذريّتى» و القاضى لهم حوائجهم, و الساعى فى أمورهم عند ما اضطرٌوا إليه» و المحبّ لهم بقلبه و لسانه» (0)) 


4- قال على بن موسى الرضا عليهما السلام؛ ناقلًا عن آبائه عن رسول اللّهصلى الله عليه و آله: «من لم يؤمن بشفاعتى فلا أناله 
شفاعتىء ثم قال عليه السلام: إِنّما شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى فَأمَا المحسنون فما عليهم من سبيل»» قال الحسين بن خالد: 
فقلت للرضا عليه السلام: يا بن رسول الله فما معنى قول الله عزّ و جلٌ: «وَ لا يَشْمَعُونَ إلا لمن 


.00 بحار الأنوار 8: 09؛ و بهذا المضمون فى أمالى الشيخ الطوسى: ص *2: و بشاره المصطفى: ص‎ -١ 
؟"- صفات الشيعه: ص عل الحديث الخامس.‎ 

#دعيون أخبان الرفيا :م 

#*-دعيون أخبار الرضا 9: 178. 


فدعيون أخبان لضا 9 49و باعتضان سير فى بشازه النصطق صن +16 


ص :620 


ارتتضى)*؟ قال: «لا يشفعون إن لمن ارتضى الله دينه) لل 


1 قال على بن محمد الهادى عليهما السلام كما فى الزياره الجامعه: «و لكم المودّه الواجبه والدرجات الرفيعه و المقام 
المحمود؛ و المقام المعلوم عند الله عرّ و جل و الجاه العظيم, و الشأن الكبير و الشفاعه المقبوله» «(؟)) 


-١‏ قال الحسن بن على العسكرى عليهما السلام ناقلًا عن أمير المؤمنين عليه السلام فى ضمن حديث: الا يزال المؤمن يشفع 
حتى يشفع فى جيرانه و خلطائه و معارفه» «40) 


- قال الحجه بن الحسن عليهما السلام فى الصلوات المنقوله عنه: «اللهمصل على سيد المرسلين و خاتم النبيين و حجه رب 
العالمين» المرتجى للشفاعه» «()) 


هذه هى الأحاديث الوارده عن طرق الشيعه الإماميه و أنث إذا أضفتها إلى ما رواه أصحاب الصحاح و المسانيد, يتجلى لكك 
توقق القتقاغة فى الشريحة الإسلامية و انها دن الأموى القاهاو القطيه كنا يتجلى لكك معناها إلى غير ذلكف من الخصوضيات 
التى مر بيان الخلاف فيها. 


ثم بقيت فى المقام روايات مبعثره فى الكتب و الصحاح و المسانيد يستلزم جمعها إفراد رساله فى المقام؛ و لأجل ذلكك اكتفينا 
كن 


.2 أمالى الصدوق: ص‎ -١ 
.,218 من لا يحضره الفقيه ؟:‎ -١ 
.68 :8 بحار الأنوار‎ 


- مصباح المتهجد: ص 5. 


ص :688 
بحث و تمحيص: حول الروايات الوارده فى الشفاعه 
خاتمه المطاف: بحث و تمحيص حول الروايات الوارده فى الشفاعه 


قد وقفت على النصوص و الروايات التى نقلناها من الصحاح و المسانيد لأهل السنّه و المجاميع الحديثيه للشيعه الإماميه و 
الوانجي هنا هو الوقرق على 'مضموق هذه الروانات على .وه الاختضاز و اليككة ها غدل عليه تلك الماتورات: 


-١‏ يستفاد من الروايات المختلفه أنْ الشفاعه من ضروريات التشيع و أن أئمه أهل البيت يجاهرون بذلك, فلاحظ الأرقام التاليه 
من الأحاديث المتقدّمه: على .,٠١9 3٠١8‏ 


-١‏ إِنّْ الدقه فيما مر من الروايات المتواتره يقضى ببطلان ما ذهب إليه المعتزله فى معنى الشفاعه. و أن الحقّ فى الشفاعه هو ما 
عليه جمهور المسلمين من أنه عباره عن غفران الذنوب الكبيره ببركه شفاعه الشفيع و دعائه» فلاحظ الأرقام التاليه من الأحاديث 
المقدّمه: ل لا هل 038 0ش مل دى عع هلى ٠١9‏ وغيرها من الروايات. 


© إِنّ الشفاعه كما تحفظ من دخول النار توجب خروج المذنب من النار بعل الدخول فيهاء فلاحظ الأرقام التاليه: ل ١م‏ لاض 


وغيرها. 


ص : /68 


منها: أن يكون مسلماً» و منها: أن يكون مؤمناًء و منها: أن يكون محدّاً لأهل البيت لا ناصباً لهم العداء, و منها: أن لا يكون 
مستخفاً بالصلاه» نعم من كان مؤدياً للأمانه» و حسن الخلقء و قريباً من الناس يشفع قبل كل أحدء فلاحظ فى ذلكك كله الأرقام 
التاليه: كل لل ف فى ان لال على الى الى 7ل 


ه- إِنْ القرآن و إن أجمل مسأله الشفيع و لم يصرّح فى ذلكك إِلَّا فى مورد أو موردينء غير أن الأحاديث أعطتصوره مفصّله عن 
الشفعاء» و إليكك أسماءهم مع الإشاره إلى الأحاديث الدالّه عليها. 


أ- الرسول الأكرمصلى الله عليه و آله من الشفعاءء فلاحظ الأرقام التاليه من الأحاديث الماضيه: ع. ف لاء لل 3٠١‏ 8 ع وع, 


عل ع ع ل كثلى 
ب- الملائكه من الشفعاء» فلاحظ الأرقام التاليه: 14 05١‏ ؟؟. 

ج- الأنبياء من الشفعاءء فلاحظ الأرقام التاليه: ٠"؛ 5١‏ 57. 

د- أهل البيت من الشفعاءء فلاحظ الأرقام التاليه: 2١‏ 2ه. 

ه- على من الشفعاءء فلاحظ الرقم: .2١‏ 

و- فاطمه من الشفعاء. فلاحظ: ,2٠‏ 7, 

ز- العلماء من الشفعاءء فلاحظ: ,”٠١‏ 7ع, 40. 

ح- الشهداء من الشفعاءء فلاحظ: 07١‏ 077 018 21. 

ط- القرآن من الشفعاء فلاحظ: «ع, عع عه ع«*. 

ى- متعلم القرآن و العامل به من الشفعاءء فلاحظ: .١9‏ 

كك- المؤمن من الشفعاء. فلاحظ: /الاء 2/8 حل الى "الى 8١ل .١1١‏ 


ل- من بلغ ال: لتويعنة يشفع» لاحظ: 1 


ص :/68 
م- من كان حافظاً للرحم مؤدّياً للأمانه يشفع؛ لاحظ: 88. 


ما ذكرناه عصاره هذه الروايات» و أما الوقوف على الجزئيات فيتوقف على ملاحظتها واحده بعد الأخرى. 


ص :6294 

الفصل السابع التوسشل 
اشاره 

مفهومه و أقسامه و حكمه 


فى الشريعه الإسلاميه الغرّاء 


ص: ١٠/ام‏ 


الحمد لله رب العالمين» و الصلاه و السلام على أشرف أنبيائه و أفضل سفرائه محمد و آله الطاهرين و على عباد الله الصالحين. 


أقا بعد: فقد خلق اللّه سبحانه العالم التكويتى على أساس الأسباب و المستببات» فلكل ظاهره فى الكون سبب عادى يؤر فيها 
بإذنه سبحانه» و ليس للعلم و العالم التجريبى شأن سوى الكشف عن تلكك الروابط الموجوده بين الظواهر الكونيه» و كلما تقدّم 
العلم فى ميادين الكشفء تتجلى تلكك الروابط بأعمقصوره لدينان الكل يدل على أنّه سبحانه خلق النظام الكونى على أساس 
وسائل و أسباتب قت مسياتها يعنظيم منه سبحاته ]3 دمو الذدى جغل الهس ضياع ْمَعَن ثورأ» رثقكةةو الماء سنا للحباء فالكل 
مؤثرات فيما سواه حسب مشيئته و إذنه» قال سبحانه: وو أَنرَلَ من الصَماءٍ ماء كأخرج به مِنّ التمراتٍ رزقا لَكوْه «(8)» و الباء فى 


الآيه بمعنى السببيه و الضمير يرجع إلى الماء» و قال أيضاً: «أ وَ لَمْ يَرَوَا نا نَمُوقَ 


6 يونس:‎ -١ 


1 البقره: 77. 


ص : ١/اه‏ 


الْماءَ إلى الْأَوْض الْجْوِْ فَنَحْرِحٌ به ركفا ككل ينه العائقة و تقشع أقَلا يْتِصَرُونَ) «1)» فالآيهصريحه فى تأثير الماء على 
الزرع, و أنّه سبحانه عل الداتلكك المتتد ره و كن مق الأسياب عطي لييناد قاف روما قله جار رَبك إن هُوَ) «(5)) فإذا 
كانت الملاائكه جنوداً لله تبارك و تعالى كما يقول سبحانه: «َأبَرَلَ الله سر كيئئة عَلَيِهِ وَ أَيدَهُ نود لَع تَرؤْهاه «()؛ فالأسباب 
العاديه التى تعتمد عليها الحياه الجسمانيه للإنسان» جنوده سبحانه فى عالم الماده و مظاهر إرادته و مشيئته. 


و هذا ليس بمعنى تفويض النظام لهذه الظواهر الماديه و القول بتأصّلمها فى التأثير و استقلالها فى العمل» بل الكل متدل بوجوده 
سبحانه» قائم به تابع لمشيثته و إرادته و أمره. 


هذا هو الذى نفهمه من الكون و يفهمه كل من أمعن النظر فيه فكما أنّ الحياه الجسمانيه قائمه على أساس الأسباب و الوسائل» 
فهكذا نزول فيضه المعنوى سبحانه إلى العباد تابع لنظام خاص كشف عنه الوحىء فهدايته سبحانه تصل إلى الإنسان عن طريق 
ملائكته و أنبيائه و رسله و كتبه فالنّه سبحانه هو الهادىء و القرآن أيضاً هادء و النبى الأكرم أيضاً هادٍ و لكن فى ظل إراده الله 
سبحانه قال سبحانه: «وَ الله َقُولٌ الْحنَّ وَ هُوَ يهدِى السَِيلَ؛ «(8) و قال سبحانه: «إنَّ هذًا الْقَوآنَ يَهْدِى لِلَتَى هِى أَقْوَمُ) «(ه)؛ و 
قال سبحانه فى حقّ نيته: و نُك لَتَهْدِى إلى صراطٍ مُسْتقِيم) «(2). 


١-السجده:‏ 7 7. 
تكد هنا 
9 التوبه: .8٠‏ 
ع الأحزاب: ع. 
ه- الإسراء: 4. 


32 الشورى: م 


ص : 0/7 


فهدايه الله تعالى تصل إلى الإنسان عن طريق الأسباب و الوسائل التى جعلها الله سبحانه طريقاً لها و إلى هذا الأصل القويم يشير 
الإمام الصادق عليه السلام فى كلامه و يقول: اأى الله أن حرى الأسياء إلا بابسبات فجعل لكل شى رسا و جعل لكل سيت 
كرحا 1١2‏ 


فعلى شو هذا الأساس فالعالم المعنوى يكون على غرار العالم اناد :فلاكستاب سحياقم ى كثأقن ياذته سنيحائدة وقد شاد الله أن 
بكرن لماعو فى كلقا قاد قل قير خلى تمن يطلي رقيا الله أن تمسكه بالرسلت قال الله سيداف: 
ديا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا انَقُوا الله وَابتعُوا ليه الْوَسِيلَهَ وَ جاهِدُوا فى سَبِيله لَعلَكم تُفْلحُونَ «10)). 


قائله متبيدافد يكنا الشرب البدعلى التمشكة بالوشائل وااتفانياء: وا الآنه وغوه عامه لا كص بسب دوة سنيه بل كأمر بالتمشكة 
بكل وسيله توجب التقرّب إليه سبحانه. و عندئذٍ يجب علينا التتِع فى الكتاب و السنّهء حتّى نقف على الوسائل المقرّبه إليه 
سبحانه» و هذا ممما لا يعلم إِلَا من جانب الوحىء و التنصيص عليه فى الشريعه؛ و لو لا ورود النص لكان تسميه شى ء بأنّ سبب 
للتقرّب» بدعه فى الدين؛ لأنّه من قبيل إدخال ما ليس من الدين فى الدين. 


و نحن إذا رجعنا إلى الشريعه نقف على نوعين من الأسباب المقرّبه إلى اللّه سبحانه: 


النوع الأوّل: الفرائض و النوافل التى ندب إليها الكتاب و السنّهء و منها التفوىء و الجهاد الواردان فى الآبه» و إليه يشير علي أمير 
المؤمنين عليه السلام و يقول: إن أفضل ما توسّل به المتوسّلون إلى الله سبحانه و تعالى» الإيمان به و برسوله» 


.187 :١ الكافى‎ -١ 


؟'- المائده: ه". 


ص : ؟/ام 


و الجهاد فى سبيله؛ فإنّهِ ذروه الإسلام؛ و كلمه الإخلا-ص؛ فإنّها الفطره؛ و إقام الصلاه؛ فإنّها المله» و إيتاء الزكاه؛ فإنّها فريضه 
واجبه» وصوم شهر رمضان؛ فإنْهِ نه من العقاب, و حي البيت و اعتماره؛ فإنْهما ينفيان الفقره و يرحضان الذنب» وصله الرحم؛ 
فإنّها مثراه فى المالء و منسأه فى الأجلء. وصدقه السرّ؛ فإنّها تكفر الخطيئه» وصدقه العلانيه؛ فإنّها تدفع ميته السوء؛ وصنائع 
المعروف؛ فَإِنّها تقى مصارع الهوان» «(1)) 


غير أنْ مصاديق هذا النمط من الوسيله لا تنحصر فيما جاء فى الآيه أو فى تلك الخطبه بل هى من أبرزها. 


النوع الثانى: وسائل ورد ذكرها فى الكتاب و السنّه الكريمه؛ و حت عليها الرسول و توسّل بها الصحابه و التابعون و كلها توجب 
التقرّب إلى الله سبحانه» و هذا هو الذى نطلبه فى هذا الأصل حتى يعلم أن الوسيله لا تنحصر فى الفرائض و المندوبات الرائجه 
بل هناكك وسائل للتقرّب دلت عليها السنّه و هى التوسّل بالنبى الأكرم على أشكاله المختلفه التى سنذكرهاء فهذا علي عليه 
السلام يقول فى ذكر النبيصلى الله عليه و آله: «اللّهمْ اعل على بناء البانين بناءه» و أكرم لديكك تُرُّلهء و شرّف عندكك منزله و آته 
الوسيله و أعطه السناء و الفضيله» و احشرنا فى زمرته)» «(7)) 


فإذا وقفنا على أن النبى هو الوسيله المقرّبه إلى الله فتجب علينا مراجعه السنّه لنظلع على كيفيه التوشّلى به فهى تبين لنا تلكك 
الكيفيه. فعلى من يطلب استجابه دعائه» أن يتوسّل إلى الله بأسباب جعلها الله سبحانه وسيله لهذا المبتغى. 


.1٠١ نهج البلاغه: الخطبه‎ -١ 
06 المصدر نفسه: الخطبه‎ -" 


ص :0 /اة 

التوسّل لغه و اصطلاحاً 

التوسّل لغه و اصطلاحاً 

التوسّل لغه من وسلت إلى ربّى وسيله: عملتٌ عملًا أتقَرَبُ به إليه» و توسّلت إلى فلان بكتاب أو قرابه» أى تقربتٌ به إليه 1)). 
و قال الجوهرى فى الصحاح: الوسيله ما يتقرّب به إلى الغير و الجمع: الوّسّْل و الوسائل «10)). 


و نحن فى غنى عن تحقيق معنى الوسيله فى اللغه؛ لأنّها من المفاهيم الواضحه لدينا و حقيقتها لا تتجاوز انخاذ شى ء ذريعه إلى 
أمر آخر يكون هو المقصود و المبتغى. و هى تختلف حسب اختلاف المقاصد. 


قو اطكن ,وكيا اللم كيار #فدوععالق :رنود بالأعينال الفبالعه الى بين كعب وضاك ووم ظلن استتحانة وعاقه ووه[ رشي 
عل فى الشريعه وسيله لهاء و من أراد زياره بيت الله الحرام يتوسّلل بما يوصله إليهاء فوضوح معناه يبعثنا إلى أن نتركك نقل 
أقوال اللغويين فى ذلكك المضمار و إن كانت أكثر كلماتهم فى المقام متماثله. 


-١‏ الخليل» تر تيب العين» ماده( وسل). 
؟- الصحاح» ج زه ماده( وسل). 


ص : 01/7 


و المقصود من التوسّل فى المقام؛ هو أن يقدَّم العبدٌ إلى ره شيئاء ليكون وسيل إلى الله تعالى لأن يتقئل دعاءه و يجيبه إلى ما 
دعاء و ينال مطلوبه: مثلًا إذا ذكر الله سبحانه بأسمائه الحسنى وصفاته العليا و متجده و قدّسه و عظّمهء ثم دعا بما بدا له» فقد انخذ 
أسجات رسع لانبشعاية بوضاته بو قل مظتريية وله سائل الدزنتالاكى و( الترفل + الأسنا النساه مر قار تناه قو الم يرل 
يدق بابها ليصلٌ إلى مسبباتهاء و قال الأمام الصادق غليه السلام «أبى الله أن مجرى الأشياء إلا بأسباب فجعل لكل شى ء سبباً؛ 
«للك». 


إن الوسيله إذا كانت وسيله عاديه للشى ء و سبباً طبيعياً له» فلا يشترط فيها إِلَا وجود الصله العاديه بين الوسيله و المتوسّل إليه 
فمن يريد الشبع فعليه الأكل و لا يُربحه شربٌ الماء؛ إذ لاصله بين شرب الماءء و سدٌّ الجوع, فالعقلاء فى حياتهم الدنيويه 
يتتهجون ذلك المنهج بوازع فطرىء أو بعامل تجريبى؛ نرى أن ذا القرنين عند ما دُعى إلى دفع شرٌ يأجوج و مأجوج اللمذين 
كانوا يأتيان من وراء الجبل و يفسدان و يقتلان و يغيران عليهم؛ لبى دعوتهم و تمشكك بالسبب الطبيعى القويم الذى يدفع به 
شرّهم فخاطبهم بقوله: «آتُونى زَُبَرَ الْحَدِيدِ عَنَى إذا ساوى بَيْنَّ الصَّدَفَينِ قال انفكوا عَتَّى إذا كله هارا قال الوق فرع عَلَيه 
قطراً» كما اشطاعٌوا أن يَظَهَدَوة و ما اشتطاعُوا لَه تقبأ 93. 


ففى هذا الموقف العصيب توسٌلل ذو القرنين- ذلكك الإنسان الإلهى- بسبب طبيعى؛ إذ إِنّه وقف على الصله بين الوسيله و ما 
يهدف إليه. و هو سد الوديان بقطع الحديد حتى إذا ساوى بين الجبلين أمر الحدّادين أن ينفخوا فى نار الحديد التى أوقدت فيه 
حى جعلة ثاراء و عتن ذلك قال: اندوتى تحاساً مذابا أوضفرا مذاباء 


.187 :١ الكافى‎ -١ 
الكهف: 9428 /ا3.‎ -١ 


ص :/ا/اه 
خنن اسوهلن السو الخليى :و سننب و3 لكة لشي وحص تدارا تععيا فكانت تار فد لخدي وتطل سه الاين الذائيي: 


ففى المورد و أضرابه التى بنيت عليها الحياه الإنسانيه فى هذا الكوكب. لا يشترط بين الوسيله و الهدف سوى الرابطه الطبيعيه أو 
العاديه التى كشف عنها العلم و التجربه و أمّا لوطل قن الأمور لقا ريده عل لاق الأمون الناقمة قمااة التعدّف على أسبابه 
خارج عن إطار العلم و التجربه بل يُعدّ من المكنونات الغيبيه» فلا يقف عليها الإنسان إِلَا عن طريق الشرع و تنبيه الوحىء و بيان 
الأنبياء و الرسل و ما ذاكك إِلَا لأنهم هم الذين يرفعون الستار عن وجه الحقيقه و يصرّحون بالوسيله و ينون بأنْ هناكصله بينها و 
نيقاها يبغية الإسان المتوشل: 


و :ذا الأضل بعنا اق أن الااعرسر شي وتقيا نهم مره الآته و غفران تنوب واسعجابه الدعاء وان المت لاعن 
طريق ما عتينه الشارع وصرّح بأنّه وسيله لذلكك الأمرء فالخروج عن ذلك الإطار يسقطنا فى مهاوى التشريع و مهالكك البدع التى 
تعرّفتَ على مضاعفاتها. 


فالمسلمون سلفهم و خلفهم؛صحابيهم و تابعيهمء و التابعون لهؤلاء بإحسان فى جميع الأعصار ما كانوا يخرجون عن ذلكك الخط 
الذى رسمناه؛ فما نَدَب إليه الشرع فى مجال التوسّل يأخذون به. و ما لم يذكره, أو نهى عنه يتركونه؛ و لا اعتبار بالبدّع المحدثه 
الج ها أنول اللدجيا من سلطا 


وها نحن نتلو عليكك التوسّ.لات المشروعه التى ندب إليها الشرع, و حت عليها النبى الأكرم و خلفاؤه مجتنبين عن الإسهاب فى 
الكلام» مقتصرين على اللبّ تاركين القشر. 


ص ://اةم 

اقسام التوسل 

)١(‏ التوسّل بأسمائه وصفاته 

أمر الل سبحاته عباده بدعائه بأسمائه الحسنى فقال تعالى: و لِلّه الََضِماء الْتحتتى قَادْعُوةٌ بها وَ ذَرُوا الّذِينَ يلْحِدُونَ فى أش مائه 
سَيجْرَّوْنَ ما كالوا عار «2ل)». 


إن الآسيه تصف أسماءه كلّها بالحسنى لحسن معانيهاء من غير فرق بين ما يرجع إليصفات ذاته كالعالم و القادر» و الحى؛ و ما 
يرجع إليصفات فعله كالخالق و الرازق و المحيى و المميت» و من غير فرق بين ما يفيد التنزيه و رفع النقص كالغنىٌ و القدٌّوس» 
وها شرب عن رنحمفة وعقوء كالتقون واالر سبي شلك النمدل. دعاوه سسرصات نهنا تقول ديا الله بارحم ينا سينا خالق 
التسماء اعدو الألورضيه واتغاق التاتوي و يراق الطقل المنفيى و2 كفطل الاذدى بمتدلوة سباك الله سال حندا عن عله 
فبستون يها أضنامهم بالزياده.و التقصان» فيسكون أضتامهم باللات و العرّى أخذاً من الله العزيزء سيجزون ما كانوا يعملون فى 


الآخره. 


فعند ما يذكره العبد بأسمائه التى تضمّنت كل خير و جمال» و رحمه و مغفره 


.18١ الأعراف:‎ -١ 


ص :0/4 


وعرّه وقدره ثم يعقبه بما يطلبه من مغفره الذنوب و قضاء الحوائج فيستجيب له سبحانه» و قد دلّت على ذلككء الآثار الصحيحه 
الى ل كر :متها مانن : 


-١‏ أخرج الترمذى عن عبد الله بن بريده عن أبيه أن رسول الله سمع رجلا يقول: اللَّهِمْ إِنّى أسألك بأنّى أشهد أن أنت الله لا 
إله إِلَا أنت» الأحدء الصمدء الذى لم يلد و لم يولد» و لم يكن له كفواً أحدء فقال النبى: «لقد سألتٌ الله باسمه الأعظم الذى إذا 
دُعىّ به أجاب. و إذا سُئل به أعطى) 16421 


و الحديث تضمن بيان الوسيله؛ و التوشل بالأسماء؛ و إن لم يأت فيه الغرض الذى لأجله سأل الله تعالى بأسمائه. 
دعن أبى غريره قال: عناءث قاطمه إلى التبيضك الله عليه.و آله أله خخادماء فقال لها: 


«قولى: اللّهمَ ربٌ السماوات السبعء و ربٌ العرش العظيمء ربّنا و ربٌ كل شى ء و منزل التوراه و الإنجيل و القرآنء فالق الحبٌ و 
الظاهر فليس فوقكك شى ء. و أنت الباطن فليس دونكك شى ء» اقض عنى الدين و أغننى من الفقر» «(7)) 


“- و أخرج أحمد و الترمذى عن أنس بن مالككء أنه كان مع رسول الله جالساً و رجل يصلّىء ثم دعا اللّهم إِنَى أسألكك بأنَّ 
لكك الحمد لأ إله إلا أنغه أنع المّان بديع السماوات و الأرضن با ذا الجلال و الإكرام يا حي يا قيوم» فقال النبى: «تدرون بم 
دعا اللّه؟ دعا اللّهِ باسمه الأعظم الذى إذا دُعى به أجابء و إذا سُئل به أعطى» «(8)) 


-١‏ الترمذى. الصحيح :6١م‏ برقم إفمشفرة الباب هي من كتاب الدعوات. 
7 الترمذى. الصحيح :18م برقم يفره الباب / من كتاب الدعوات. 
ع الترمذى. الصحيح 84م ١6م‏ برقم عاعولل الباب ١٠6١‏ من كتاب الدعوات. 


ص: 6/٠١‏ 
وفى روايات أثمه أهل البيت: نماذج من هذا النوع من التوسّل يقف عليها الذى يسبر رواياتهم و أحاديثهم. 


ع- فقد روى الإمام الرضا عليه السلام عن جدّه محمد الباقر عليه السلام الذاا كاف حذغر اللدخار كمى فاق فى شور ونفياة 
بدعاء جاء فيه: الهم إن أسألككى بما أنت فيه من الشأن و الجبروتء و أسألكك بكل هان وحده و جبروت وحدهاء اللهم ع 
أسألكك بما تجيبنى به حين أسألككى فأجبنى با الله 1١2‏ 


ه- روى الشيخ الطوسى فى مصباحه عن الإمامين الباقر و الصادق عليهما السلام دعاءً باسم دعاء السمات مستهله: 


اللّهِمَ إِنّى أسألك باسمك العظيم الأ-عظمء الأعرّ الأجل الأكرمء الذى إذا دُعيتٌ به على مغالق أبواب السماء للفتح بالرحمه 
انفتحت؛ و إذا دّعيتٌ به على مضايق أبوات الوقن للفرج» انفرجت؛ و إذا دعيت به على العسير لليسر تيشرت...» «(75)) 


إل قال اللدى وله وومتهه بناوضق يدق كاهو له تسويرسل ارقتيماته لأانسنابه البعاروى كفت عن اماق 


الداعى لرحمته و عفوه و كرمه. 
و بما أن هذا القسم من التوسّل اتّفقت عليه الأمّه سلفها و خلفها و لم يذكر فيه أىّ خلاف فلنقتصر فيه على هذا المقدار. 


-١‏ إقبال الأعمال: م ط 18١18‏ ه. 
؟3- مصباح المتهجد: ص نفضة 


ص: 6/١‏ 
التوسّل بالقرآن الكريم 
(1) التوسّل بالقرآن الكريم 


إِنّ الإنسان مهما كان مبدعاً فى الوصف و التعبير» لا يستطيع أن يصف كلام اللّهِ العزيز بمثل ما وصفه به سبحانه» فقد وصف هو 
كتابه بأنّه نورء و كتاب مبين» و هدّى للمتّقين» نزل بالحق تبياناً لكل شى ء؛ إلى غير ذلكك من المواصفات الوارده فيه. 

و كتابه سبحانه فعله. فالتوسّل بالقرآن و السؤال به» توسّل بفعله سبحانه و رحمته التى وسعت كل شى ء؛ و مع ذلك كله يجب 
على المتوسّ لل التحمّق من وجود دليل على جواز هذا النوع من التوسّلء لما عرفت من أنْ كل ما يقوم به المسلم من التوس.لات 
يلزم أن لا يخدش أصل التوحيد و حرمه التشريع» و لحسن الحظ أنكك ترى وروده فى الشرع. 

ووق الأقام السسدةصن عتراو ين لضيو الدع عاك ,رج يتضل:فقتال غعسران: إن للدى إنا إلله راجعون مشعة وسول الله 


يقول: «اقرءوا القرآن و اسألوا الله تباركك و تعالى به قبل أن يجى ء قوم يسألون به الناس» ))١(‏ 


. فعموم لفظ الحديث 


/2:08:١ الإمام أحمد, المسند ع: ه*. و رواه فى كنز العمال عن الطبرانى فى الكبيرء و البيهقى فى شعب الإيمان» لاحظ ج‎ -١ 
1 


ص : 6/7 


و 


يدل على جواز سؤاله سبحانه بكتابه المنزل ما شاء من الحوائج الدنيويه و الأخرويه. 


إلا لكونه عزيزاً عند الله مكرّماً لديه» و هو كلامه و فعله» و هذا أيضاً متحقّق فى رسوله الأعظم و أوليائه الطاهرين عليهم سلام 


الله أجمعين. 
و ورد عن أثمه أهل البيت: أنه يستحبٌ فى ليله القدر أن يفتح القرآن فيقول: 


اللَهِمَ إِنّى أسألك بكتابكك المنزل و ما فيه» و فيه اسمكك الأ-كبر و أسماؤك الحسنى و ما يخاف و يرجى أن تجعلنى من 
عتقائكك من النار» ))١(«‏ 


-١‏ إقبال الإعمال: ص :*١‏ زواه ريز بن عبد اللّه السيستانى عن أب جعفر الباقر عليه السلام: 


ص :6/7 
التوسّل بالأعمال الصالحه 
(") التوسّل بالأعمال الصالحه 


إذا كان التوسرل بمعنى تقديم شى ء إلى ساحه الله ليستجيب الدعاء؛ فلا شكك فى أنْ العمل الصالح أحسن شىء يتقوب به 
الأنساث إلى الله قعا لدو اشرق رسك اكه ييا فتكر ن نيب لشن هى قرول رححكه عليه و إنجابة وغائه وف عشي الأراك 
الكريمه تلميح إلى ذلككء و إن لم يكن فيها تصريح إِلَا أن السنّه النبويّهصرّحت بذلككء أمّا الآيات فنأتى بنموذجين منها: 


-١‏ (وَ إِذْ يوقم إِبْراهِيمٌ الْمَواعِدَ مِنَ الْبْهتِ وَ إِش.ماعيل رَبّنا تَقَيَل من إنَك أنْتَ السَمِيمٌ الْعَلِيمٌ* رَبّنا وَ الجعلنا مُِِمَئْن لَك وَ مِنْ 
ذَريتنا أمَهَ مُسْلِمَهُ لَك وَ أرنا مَناسِكنا وَ ثّثْ عَلَيِنا نك أَنْتَ النَوّابُ الرَّحِيم) «(1)). 


ترى أن إبراهيم و ولده الحليم قدّما إلى الله تبارك و تعالى وسيله و هى بناء البيت» فعند ذلكك طلبا من الله سبحانه عدّه أمور 


تقل منّاء و اجعلنا مسلمين لكك. و من ذريّتنا أمّه مسلمه لكك. و أرنا مناسكناء و تب علينا. 


.178-151/ البقره:‎ -١ 


ص : 6/15 


و الآيه و إن لم تكنصريحه فيما نبتغيه غير أنْ دعاء إبراهيم فى الظروف التى كان يرفع فيها قواعد البيت مع ابنه» ترشدنا إلى أن 
طلب الدعاء فى ذلكك الظرفء لم يكن أمراً اعتباطياً بل كانت هناكصله بين العمل الصالح و الدعاءء و أنّه فى قراره نفسه 
سك اه ليستجيب دعاءه. 


اداقوله سيحانة «الذي يقولوق وتنا تنا عا فاغنة لناذنوهنا وساهدات اكان رت 
ترى أنه عطئ طلب الغفران بالفاء على قوله: «رَينَا إنّنا آمَنّاه ففاء التفريع تعرب عنصله بين الإيمان و طلب الغفران. 


و أنت إذا سبرت الآيات الكريمه تقف على نظير ذلك فكلها من قبيل التلميح لا التصريحء غير أن فى السنّه النبويه تصريح على 
أن ذكر العمل الصالح الذى أتى به الإنسان لله تباركك و تعالى» يثير رحمته: فتنزل رحمته على عبده و يُستجاب دعاؤهء و قد 
روى الفريقان القصّه التاليه و فيها غنى و كفايه: 


روى البخارى عن ابن عمران عن رسول اللهصلى الله عليه و آله قال: «بينما ثلاثه نفر مممن كان قبلكم يمشون إذ أصابهم مطرء 
فآووا إلى غار فانطبق عليهم؛ فقال بعضهم لبعض: إِنّه و الله يا هؤلاء لا ينجيكم إِلَا الصدق فليدع كل رجل منكم بما يعلم أنه 


قدصدق فيه. 


فقالواحد منهم: اللَهم إن كنت تعلم أنه كان لى أجير عيدَلّ لى على فرق من أرٌّزء فذهب و تركه. و إِنّى عمدت إلى ذلكك 
الفرق فررعيه قضار من أمره أثى اشكريت فته يقراء و آله أتاق يطلت اجر فقلت: امد إلى تلك البقر فسقهاء فقال الى إثما لين 
عندكك فَرَق من أَرُّزء فقلت له: اعمد إلى تلكك البقر فإنّها من ذلكك 


ص :6/6 
القَرَقَء فساقهاء فإن كنت تعلم أَنََى فعلت ذلكك من خشيتكك. ففرّج عنّاء فانساحت عنهم الصخره. 


فقال الآدخر: اللّهمَ إن كنت تعلم كان لى أبوان شيخان كبيران» فكنت آتيهما كل ليله بلبن غنم لى فأبطأتٌ عليهما ليل فجئتٌ و 
قد رقداء و أهلى و عيالى يتضاغون من الجوع؛ فكنت لا أسقيهم حتى يشرب أبواى» فكرهت أن أوقظهما و كرهت أن أدعهما 
فيشتَكنًا لشربتهماء فلم أزل انتظر حتى طلع الفجر فإن كنت تعلم أنّى فعلت ذلكك من خشيتكك ففرّج عنّاء فانساحت عنهم الصخره 
حت انظروا إل السماء: 


فقال الآخر: للم إن كنت تعلم أنه كان لى ابنه عم من أحبٌ الناس إلى و أَنى راودتها عن نفسها فأبت إلا أن آتيها بمائه دينان 
فطلبتها حتى قدرتٌ» فأتيتها بهاء فدفعتها إليهاء فأمكنتنى من نفسهاء فلمًا قعدت بين رجليها فقالت: انق الله و لا تفضٌ الخاتم إلَا 
بحقّهء فقمت و تركت المائه دينار» فإن كنت تعلم أَنّى فعلت ذلك من خشيتكك ففرّج عنّاء ففرّج الله عنهم فخرجوا» «(1)) 


من خصائص الأمم الماضيه لصرّح بها. و قد رواه الفريقان باختلاف فى اللفظ. 


*"- روى البرقى أحمد بن خالد (ت 077#) فى محاسنه. عن عبد الرحمن بن أبى نجران» عن المفضل بنصالح» عن جابر 
الجعفى» يرفعه قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: 


اخرج ثلاثه نفر يسيحون فى الأرضء فبينما هم يعبدون الله فى كهف فى قله جبل حتى بدتصخره من أعلى الجبل حتى التقمت 
باب الكهفء فقال بعضهم 


-١‏ البخارى, الصحيح ©: 17 كتاب الأنبياء» الباب *0؛ و رواه فى كتاب البيوع» الباب 48: و اللفظ لكتاب الأنبياء. 


ص :6/7 
لبعض: عباد الله و اللّهِ ما ينجيكم ممما وقعتم إِنَا أن تصدقوا الله فهلموا ما عملتم لله خالصاء فائّما أسلمتم بالذنوب. 


فقال أحدهم: اللّهُمْ إن كنت تعلم أَنّى طلبت امرأه لحسنها و جمالهاء فأعطيت فيها مالا ضخماًء حتى إذا قدرت عليها و جلست 
منها مجلس الرجل من المرأه و ذكرت النارء فقمت عنها فزعاً منككء اللَهِمْ فارفع عنّا هذه الصخره؛ فانصدعت حتى نظروا إلى 
الصدع. 


تقال التعرع النية إن عن تل الى :اسا جرت كرما يدرتون كل وجل تنه رتضف درفي قلنبا فرطو أحطيتهم اجررهو فقا 
أحدهم: قد عملت عمل اثتين و الله لا آخذ إلا درهماً واحداء و ترك ماله عندى» فبذرت بذلكك النصض الدرهم فى الأرضء 
فأخرج اللّه من ذلكك رزقاء و جاءصاحب النصف الدرهم فأراده» فدفعت إليه ثمن عشره آلافء فإن كنت تعلم أَنّما فعلته مخافه 
منكك فارفع عنًا هذه الصخره؛ قال: فانفرجت منهم حتى نظر بعضهم إلى بعض. 

قر التغر فال اللية :زه كت فك آذ الى و أعى عاناتاشيئ «الننهما رتسم لبن فلك 61 اعنم أن م امبو 
كرهت أن أوقظهما من نومهماء فيشق ذلكك عليهماء فلم أزل كذلكك حتى استيقظا و شرباء الله فإن كنت تعلم أنّى فعلت ذلكك 
ابتغاء وجهكك فارفع عنّا هذه الصخره, فانفرجت لهم حتى سهل لهم طريقهم, ثم قال النبيصلى الله عليه و آله: منصدق الله نجاا 
لي 


؟- و قال الإمام الطبرسى: أصحاب الرقيم هم النفر الثلاثه الذين دخلوا فى 


-١‏ نور الثقلين: الجزء فى تفسير قوله:؛ أم حسبت أن أصحاب الكهف و الرقيم كانوا من آياتنا عجباً» الكهف: 4 نقلًا عن 


محاسن البرقى فى تفسير الآيه. 


ص : //6 


غارء فانسدّ عليهم: فقالوا: ليدحٌ الله تعالى كل واحد ما بعمله حتى يفرّج الله عنّاء ففعلواء فنتجاهم اللّه. رواه التعمان بن بشر 
مرفوعاً .)١(‏ 


و لعل فيها غنىّ و كفايه و من أراد التوسّع فعليه السبر فى غضون الروايات. 


.587 : مجمع البيان‎ -١ 


ص ://6 
التوسّل بدعاء الرسول الأكرم 
(6) التوسّل بدعاء الرسول الأكرم 


إن للنبى الأكرم مكانه مرموقه عند ربّه ليس لأحدٍ مثلهاء فهو أفضل الخليقه و قد بلغت عنايه القرآن الكريم ببيان نواح من مناقبه 
إلى حد لا ترى مثل ذلكك إِلَا فى حق القليل من أنبيائه» و ربما يطول بنا الكلام إذا قمنا بعرض جميع الآيات الوارده فى حقّه و 
إنْما نشير إلى بعضها. 


فقد أشار الذكر الحكيم إلى مكانته المرموقه و لزوم توقيره و تكريمه و أنه لا يصلح دعاؤه كدعاء البعض للبعض بقوله سبحانه: 
ديا أيَّا الَذِينَ آمَنُوا لا تَوفعُوا أضوائكم فَوْقَصَوْتٍ لني وَ لا تَجْهَرُوا لَهُ بالقَوْلٍ كجهْر بَغْضة كم لبغض أن تخبط أغمالكم و أثم لا 
تسْقرون) 0ل و قال سبحانه أيشاً: دلا لععارا دعاءً الرَسُولِ ب كم كدّعاءٍ بَعْضْكم بغضاً 0 


و إلى كماله الرفيع و إمامته و كونه قدوه و أسوه للمؤمنين يتأسّون به فى قِيْمه و مُثّلهِ العلياء بقوله سبحانه: «لَمَدُ كان لَكمْ فى 


رَسُولٍ الله أَسوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ كانَ 


8 الحجرات:‎ - ١ 
النور: او‎ -" 


ص :6/4 

يَدجُوا الله وَ الْيَوْمَ الْآخِرَ وَ ذَكرَ اللَّهَ كيرا «(1)). 

و إلى عظمته و كرامته عند الله بحيث يصلَى عليه سبحانه و ملادئكته فأمر المؤمنين أن يصلّوا عليه بقوله: (إنَّ الله وَ مَلاءئِكتهُ 
يصَلُونَ عَلَى الي يا أَبّهَا الِّينَ آمتُواصَلُوا عليه و سلّمُوا مَشليما» «(41. 

و إلى صفاء نفسه و قوه روحه و جمال خلقه بقوله: ١و‏ إنّكك لَعَلى لق عَظِيم) «(00». 

و إلى عكوفه على عباده ربّه و تهتجده فى الليل و سهره فى طريق طاعه اللّهِ بقوله: 

إن رَبك يَعْلَمَ أنَك تَقُومُ أذنى مِنْ ثُلنَى اليل وَ نِضْفَه وَ تله وَ طائقَة مِنَ الّذِينَ كك «دع». 


و إلى غزاره علمه بقوله: ١و‏ عَلّمَكْ ما ل تكن تَعْلَمُ و كان فصل الله عَلَبِكك عَظِيماً «(ة). 


عه سه 


و إلى أنُهصلى الله عليه و آله أحد الأمانين فى الأرض بقوله: «وّ ما كان الله ليع دْبَع وَ أَنْتَ فِيهغ وَ ما كان الله مُعِدَيَهُعْ وَهُمْ 


يَسْتَعْفْرُونَ) «(ع)». 


وقد بلغت كرامه الرسول- عند اللّه- إلى حدّ يتلو اسمه اسم الله و ينسب إليهما فعل واحد و يقول: «وَ سَيرَى الله عَمَلكمْ وَ 
رول ع تُرَدُونَ إلى عالم الْعَب وََ الشَّهادَه) «زلك). 


و قال سبحانه: «وَّ مَنْ يْطِع الله وَ رَسُولَهُ فَقَدُ فارّ فَؤْزأً عَظيماً) «(4). 


1 الأحرات: ١1ل.‏ 
؟- الأحزاب: 2ه 
'- القلم: ع 
الجن 6 
فلا11 
ع الأنفال: #م, 
/ا- التوبه: 45. 


الأحزات: الو 


694١ ص:‎ 

و قال الله سبحانه: «وَ ما نَقَمُوا إلَا أنْ أَعْناهُمُ اللَهُ وَ َسُولَهُ مِنْ قَضْلِهِ «(1). 

إلى غير ذلكك من الآبات التى اقترن فيها اسم نبيه باسمه سبحانه و نسب إليهما فعل واحد و شهدت بكرامته عند الله و قربه منه 
فإذا كانت هذه منزلته عند اللهء فلا يرد دعاؤه» و تستجاب دعوته» فيكون دعاء مثل تلكك النفس غير مردودء و المتمسكك بدعائه 
تنسكا رركن واقق بو غداة رضي و الأجل تلك اللقصوضية قر الهشيعاتة ,آم النتاتيج ين السلنية «الفيشكك يديا دعائةة 
و يأمرهم بأن يحضروا الرسول الأعظم و يستغفروا الله فى مجلسه و يسألوه أن يستغفر لهم أيضاًء فكان استغفاره لهم سبباً لنزول 
رحمته و قبوله توبتهم» قال سبحانه: «وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إن لطاع بإذْنٍ الله وَلَو أَنْهُمْ إِذ طَلَمُوا أَنْفْسَهُمْ جاؤّك فَاسْتَغْمَرُوا الله وَ 
اسْتَغْفرَ لَهُمٌ الوسُولَ لَوَجَدُوا الله ََاباً رَحيماً» «(1)). 


كما نرى أنه سبحانه فى آيه أخرى يندّد بالمنافقين أنه إذا قيل لهم تعالوا يستغفر لكم رسول الله لوّوا رءوسهمء يقول سبحانه: 
١‏ إذا قِيلَ لَهُع تَعالَّا يَستَغْفِوْ لكم رَسُول الله لوَوا رُؤْسَهُْ وَ رَأَبْتَهُْ يَصْدُونَ وَ هُمْ مُشتكبرُونَ) «50)). 


و ما هذا إِلَا لأنّ دعاء الرسول دعاء مستجاب, و دعوته مقبوله؛ و استغاثته مستجابه لأنّه نابع من نفس طاهره مؤمنه راضيه مرضيه. 


إِنّ من الظلم الواضح تسويه دعاء النبى بدعاء سائر المسلمين و التعبير عن دعائهصلى الله عليه و آله بدعاء الأخ المؤمن! و جعل 
ال لجميع تحت عنوان واحدء فانّ لدعاء الأخ المؤمن مقاماً رفيعاء و لكن أين هو من دعاء الرسول؟! 


الترشل جدغاء الاآتسان الأمقل كان زاتجا فى الرسالات الشابقةء كترى أن 
-١‏ التوبه: *لا. 


66 النساء:‎ 3١ 
المنافقون: ه.‎ -” 


09١ ص:‎ 

أبناء يعقوب بعد ما كشِفٌ أمرهم و بان ظلمهم توسّلوا بدعاء أبيهم النبئ و قالوا له: 

ذا أنانا اشكفنه نبا در تنا انا كنا ساك عقال صذق أشقئنه لك دف اند عه العف 5 الفقسي رقم 
يا أبانا اسْتَعْفِر لنا ذنوينا | ص سَوْف اسْتغفْرٌ لكم رَبَى إنه هو الغفورٌ الرَّحِيمْ 


ففى ذم الآراك ولالد وا تسح على ان توحيه الله الراسفطة ارمع على العنه ساشره و دون واسطهه واكخرى كوول عن طرق 
أفضل خلائقه و أشرف رسله؛ بل مطلق رسله و سفرائه. 


وفى ذلك دلالله على وهن ما يلوكه بعض أشداق الناس فيقولون: إِنّه سبحانه أعرف بحال عبده و أقرب إليه من حبل الوريد 
يراه و يسمع دعاءه؛ فلا حاجه لتوسط سبب و التوسّل بمخلوق و... هذه الكلمات تصدر عمّن ليس له إلمام بالقرآن الكريم ولا 
بالسنّه النبويه و لا بسيره السلف الصالح؛ إذ ليس الكلام فى علمه سبحانه» بل الكلام فى أمر آخر و هو أن دعاء الإنسان الظالم 
لنفسه ربما لا يكونصاعداً إلى اللّهِ تبارك و تعالى و مقبولًا عنده: و لكنّه إذا ضمٌ إليه دعاء الرسول أصبح دعاؤه مستجاباً وصاعداً 
إليه سبحانه. 


و للشيخ محمد الفقى- من علماء الأزهر الشريف- كلام فى المقام تأتى بملخصه. 


لقد شرّف اللَّه تعالى نييهصلى الله عليه و آله بأسمى آيات التشريفء و كرّمه بأكمل و أعلى آيات التكريم؛ فأسبغ عليه نمه 
ظاهره و باطنهء و توّجه بأعظم أنواع التيجان قدراً و ذكرا و أرفع الأكاليل شأناً و خطراً. فذكر منزلته منه جلّ شأنه حتَاً و ميتاً فى 
قوله تعالى: (إنَّ الل وَ مَلائِكَمَةُ يْص لُونَ عَلَى التي يا ا الِينَ آمتُواص لوا عَلَيِهِ و َلُمُوا تَشليماً؛ «(1)) فأىٌ تشريف أرفع و أعظم 
منصلاته سبحانه و تعالى هو و ملاائكته عليهصلى الله عليه و آله؟ و أىٌّ تكريم أسمى بعد ذلكك من دعوه عباده و أمره لهم 
بالصلاه 


أت يوسيف: لإقديره, 


ادالأسراكة عه 


ص :0947 
و السلام عليه صلى الله عليه و آله؟ 


ولم يقف تقدير اللّهِ تعالى له عند هذا التقدير الرائع؛ بل هناك ما يدعو إلى الإعجاب و يلفت الأنظار إلى تعظيم على جانب من 
الأهميه. أ لم تر فى قوله تعالى: 


الَعَمْدْ كك إِنَّهُمْ فى سَكَرَتِهِمْ يَعْمَهُونَ) ))١(«‏ ما يأخذ بالآلبابى دهشن العقول. فقد أقسم سبحانه و تعالى بنبئّه فى هذه الآيه: «وَ 
ِنَّهُلَقَسَمْ لَْ تَعلْمُونَ عَظِيمٌ) «(1)) قال ابن عباس رضى الله عنه: ما خلق الله و لا ذرأ ولا برأ نفساً أكرم على الله من محمد صا 


وعاحوت لقان الم يجام احدظرره بو لقره لكريم كحي ابيا متاو و ترح وباو لاوما ل ارده ققد 
جعل طاعتهصلى الله عليه و آله طاعه له تعالى و قوله عر من قائل: مَنْ بلع الول َف أطاع الل 0١‏ و علّق حبه تعالى لعباده 
على اتّباعهصلى الله عليه و آله فيما بعث به و أرسل للعالمين» إذ يقول سبحانه: اقل إن كنم تُحِبُونَ الله فاتْعُونِى يُخيبكم الله 
ورع). 


وتابرة طيبع شار راصال تعالى» ركتريف ارس يملق لد عير آلا بولافالى ١و‏ ِذْ أَتهدَ اللّهُ مِيئاقَ 
الينَ لما آتَكُمْ + مِنْ كتاب و حَكمَه ” م جاء كم رَسُولٌ مُصَ دَق لما معكع ليون به وَ لَتنْض ره «(ه) الآبهء قال عل رضى الله 
عنه: الم يبعث الله نبياً من آدم فمن بعده إلا أخذ عليه العهد فى محمدصلى الله عليه و آله لئن بعث و هو حي ليؤمئنٌ به و 
لينصرنّه و يأخذ العهد. 


فى ماوت جور البعيالن: عليه و ادق سك إلى ميك المالسى كو فظوي هن لاس لحنت و اليك روي البنين عقن 
آيات التقدير للرسول الأعظم فى حياه الأمم 


-١‏ الحجر: ؟"ل. 
؟- الواقعه: 2/. 
"ا النساء: .,/٠١‏ 
ع- آل عمران: ."١‏ 
ه- آل عمران: .,8١‏ 


ص :0947 


و تأريخها. فهذه الآآيات التى قصصتها و جئتكم بها و إن كانت كلها بصائر و هدى و رحمه لقوم يؤمنون لا أرى مانعاً من ذكر ما 
اناه يواه العافليق إلن مز يدم الظ رفيا هماه أن بشههى بو يمتيهم إلى الإنساة بادك يه الآياث السناض وها 
يوحى به الدين و تعاليمه القويمه. فمن روائع ما يتمتع به من العظمه الصلاه عليهصلى الله عليه و آله عند بدء الدعاء و ختمه؛ فانَّ 
فى ذلكك القبول و الاستجابه: فقدصح عن عمر و علي- رضى الله عنهما- أنّهما قالا لرجل دعا و لم يصلّ على النبيصلى الله عليه 
و آله: «إِنّ الدعاء موقوف بين السماء و الأرض لا يرفع و لا تفتح له الأبواب حتى يصلّى الداعى على النبيصلى الله عليه و آله» و 
مثل هذا لا يقال من قبيل الرأى فهو فى حكم المرفوع» بل قد ثبت هذا مرفوعاً إلى رسول اللصلى الله عليه و آله. 


و أخيراً قد دل قوله تعالى: «وَ رَفَعْنا كك ذْكرَك» (1)) على علو مكانته و جليل قدره و عظم شأنه؛ إذ المعنى فى ذلكك أُنّنا قرا 
اسمكك باسمناء و جعلنا الإيمان لا يتحمّق إِنَا بالنطق بالشهادتين؛ و غير ذلكك من براهين الشريعه و أدلتها التى لا تحصى و لا 


يمكن أن تستخصي. 

و إليك ما قاله حسان بن ثابتصاحب الرسول و شاعره: 

أغرٌ عليه للنبوه خاتم من الله من نور يلوح و يشهد 

و ضمٌَ الإله اسم النبئ إلى اسمه إذا قال فى الخمس المؤذن أشهد 

ولى لاضن اسه الله قذي العرسن مودو ةا سد 0 

إِنّ السبب الواقعى لاستجابه دعائه إِنّما هو روحه الطاهره و نفسه الكريمه 
-١‏ الانشراح: ؟. 


؟- التوسّل و الزياره ص -١808‏ انؤاقل اروف ميد خلا عن الآياك لل سي علق تعقامه سيول الله وسكا و فريدر فد 
لخصنا كلامه 


ص :60945 
وقربها من الله سبحانه» و هى التى تضفى على الدعاء أثراً و تجعلهصاعداً و مدعماً لدعاء الغير. 


نعم هناك كلام فى اختصاص ذلك الألمر بحياه النبى الجسمانيه؛ أو يعم حياته البرزخيه التى فيها يُرزق و يفرح و يستبشرء 
فهناك من بخص الآيه بحياته الجسمانيه بحجه وروده فيهاء و لكن الأدله التى سنبتئنها توقفكك على جلى الحالء فانتظر... 


ص :60946 

التوسّل بدعاء النبئ فى حياته البرزخيه 
(0) التوسّل بدعاء النبى فى حياته البرزخيه 
اشاره 


ذكرنا لكك دعوه القرآن الكريم المذنبين للتوسّل بدعاء النبى الأكرم؛ و هناكك من يخصّ مفاد الآيات بحياه النبى الجسمانيه قائلا 
بانقطاعه عدا بموته و انتقاله إلى الحباه البرزخيه»و ماذلكك إلا أخذاً بظاعر الآبه الوازده ف ححائه الدتويه و هذة الفكره لها 
قيمتها لدى أصحابهاء و لكن للمناقشه فيها مجال واسع. فاذا دلت الآبات الكريمه و السئّه النبوية على امتداد حياته بعد اثتقالة إلى 
البرزخ و وجود الصله بينه و بينناء لزم القول بعموم مفاد الآيه و شمولها لما بعد الموت؛ خصوصاً إذا دعمها عمل السلف الصالح 
و التابعين لهم بإحسان, فهناكك مواضيع من البحث لا يمكن القضاء البات فيها إِنَا بعد دراستها فى ضوء الكتاب و السنّهء و هذه 
المواضيع هى: 


-١‏ حياه الأنبياء و الأولياء بعد انتقالهم إلى البرزخ. 
-"١‏ وجود الصله بيننا و بينهم» حيث يسمعون كلامنا و يجيبون دعوتنا. 
*- سيره السلف الصالح على التوسّل بالنبيصلى الله عليه و آله بعد انتقاله إلى البرزخ. 


و إليكك دراسه المواضيع واحداً تلو الآخر. 


ص :60942 
الأوّل: حياه الأنبياء و الأولياء بعد انتقالهم إلى البرزخ: 


هذا الموضوع هو المهم بين المواضيع التى ذكرت»ء و يمكن الاستدلال عليه من خلال أمور بعضها يدل على حياتهم بصوره 
مباشره و أخرى غير مباشره؛ و إذا لاحظنا مجموع الأدلّه نقطع بحياتهم البرزخيه بلا ريب» و إليكك هذه الأمور: 


اموليتج الاباك القروقه كل اه لمارا يه بان نط قله دنه بآثارها من الرزق و الفرح و الاستبشار و درك المعانى و 
الحقائق؛ قال سسانه» و لا عمف الذين ثتلوا فى شل الله أفواتاً بل أخياء عِنْدَ رَبهمْ يُرزَقَونَ* فَرَحِينَ بما آتاهُمُ الله مِنْ فَضْلِهِ وَ 
يَستعِئدرُونَ بِالّذِينَ ل يحصو بهم مِنْ حَلْفِهْ ألا حَوْفٌ عَلَيهمْ وَ لا هُمْ يَخْرَنُونَ* يَسْتَبِيدرُونَ بنعمَهِ مِنَ الله وَ فَضْ و أَنَّ الله لا 


يُضيعٌ أَخْرَ الْمَؤْمِنِينَ) ونلى. 


فالآ_يه تدل على حياه الشهداء و ارتزاقهم عند ربهم مقترنه بالآثار الروحيه من الفرح و الاستبشار بالذين لم يلحقوا بهم من 
خلفهم, و تبشيرهم على أن لا خوف عليهم و لا هم يحزنونء إلى غير ذلكك ممما جاء فى الآبتين. 


إن الله سيحافه يطح حياتهم لأجل [ظهنان إكرامه و تعش غلبهوه و ذلك بره الفكره اناعد فبضد والرساله مق أذتسوك 
الشهيد انتهاءًٌ حياته. و إذا كان الشهداء أحياءً لأجل استشهادهم فى سبيل ديق الله الذى جاء به النبى الأكرم؛ فهل يُتصوّر أن 
يكون الشهداء أحياءً» ولا يكون النبى- الأفضل- القائد حتَا و هذا ما لا تقبله الفطره السليمه» و أىّ مسلم لهج بخلافه فانّما يلهج 
بلسانه و ينكره بقلبه و عقله. 


١171 -١89 آل عمران:‎ -١ 


ص :/60917 


ب- هذا هو حبيب النجار لم يكن له شأن سوى أنّهصدّق المرسلين و لقى من قومه أذىّ شديداً حتى قضى نحبه شهيداً. فنرى أنه 
بعد موته خوطب بقوله سبحانه: «قيل ادْخْلٍ الْجَنَّهَا ثم نه بعد دخوله الجنه يتمنّى عرفان قومه مقامه و مصيره بعد الموت فيقول: 
اقالَ يا لبت قَؤْمِى يَعْلَمَونَ* بما غَفَرَ ى رَبّى وَ جَعَلَنِى مِنَ الْمُكرَمِينَ «(1) فهو يتمنّى فى ذلك الحال لو أن قومه الموجودين فى 
الدنيا علموا أنّ اللّه سبحانه غفر له و جعله من المكرمين» يتمّى ذلكك لأجل أن يرغب قومه فى مثل ثوابه و ليؤمنوا لينالوا ذلكك. 


و من المعلوم أن الجنه التى حل فيها حبيب النجار كانت قبل يوم القيامه» بشهاده أنّه تمنّى عرفان أهله مقامه و إكرام الله له وهم 
على قيد الحياه الدنيويه» و إن لحقهم العذاب بعد ذلكك: قال: «وَ ما أَنْرَْنا عَلى قَوْمِهِ مِنْ بَثدِهِ مِنْ جَنْدِ مِنّ السَماءِ وَ ما كنا 
مُنرِلِينَ * إن كانت إَِصَبِحَة واحدَّة فإذا هُمْ خامدوة) :2 فإذا كان الشهداء:و الصالحوخ- أمثال حبيب النجار المصدّق للرسل- 
أحياءً يرزقون فما ظلّكك بالأنبياء و الصدّيقين المتقدّمين على الشهداء؛ قال سبحانه: «وَ مَنْ يْطع الله وَ الَسُولَ فَأولئَك مح الّذِينَ 
ْم اللّهُ لهم مِنّ الِينَ امدق والشوداء والكائدن و دع أرليك زفيفاء وزفه نلو كان الههيد ينا يززق فالرسشول 
الأكرم الذى ربّى الشهداء و استوجب لهم تلكك المنزله العلياء أولى بالحياه بعد الوفاه و بعدهم الصدّيقون. 


ج- دلت الآيات الكريمه و البراهين العقليه على أنْ الموت ليس فناء الإنسان و نفاده. و إِنّما هو انتقال من عالم إلى آخرء نعم 
الماديون المنكرون لعالم الأرواح؛ 


-١‏ يس : وكين 
1- يس: 748 79. 


النساء: 69 


ص :/694 


واالثافون لما وراء الطه معدو ,أن الموف شاب الأسان و فعلالهقى الأرهى نعف لأ رق قن رين بحن لكف إلا الذؤاف 
الحاديه المبعترة فى الأرضن::و لهذا كانوا يدكروت إمكان إعاذه الشتخضيه البشرية؛ إذ ليس هناك شى + متوسط ببق المتحدا و 
المعاد. 


و لهذا جاء الوحى يندد بتلكك الفكره و يفنّد دليلهم المبنى على قولهم: دأ إذا ضَ كَلنا فى الْأَرْض أ إنًا لَفَى كَل جَدِيدِ) فردّهم 
بقوله: «قل يَتَوَفَاكَعْ ملك الْمَوْتٍ الَّذِى وكل بكم ثم إلى رَبَكُمْ تُوْجَعُون (1). 


و توضيح الردّ أنّ الموت ليس ضلانًا فى الأرض و أن شخصيه الإنسان ليست هى الضاله الضائعه فى ثنايا التراب» و إِنّما الضال 
فى الأرض هو أجزاء البدن المادذئء فهذه الأجزاء هى التى تتبعثر فى الأجواء.و الأرضء و لكن هذه لا تشكل شخصيه الإنسان؛ 
بل شخصيته شى ء آخر هو الذى يأخذه ملكك الموت» و هو عند الله محفوظ» كما يقول: اقُلْ يَتوَفاكعْ ملك الْمَوْتِ الّذى وُكل 
بكم ثم إلى رَبَكمْ تُدْجَعُونَ) فإذاً لا معنى للتوقّى إلا الأخذ و هو أخذ الأرواح و الأنفس و نزعها من الأبدان و حفظها عند اللّه. 
أخذ شىء واقعى» يقول سبحانه: 

«اللهُ يتَوَفِى الأنْفس حِينَ مَوْتها وَ التى لم نَمْتْ فى مَنامها فيمْسِك التى قضى عَلَتِهَا الْمَوْتَ وَ يُرْسِل الأخرى إلى أجل مُسَدِمَّى إن 
فى ذإكك آياتٍ لِقَوْم يَتفَكرُونَ» «(1)) فمفاد الآ-يه أن الله يقبض الأنفس و يأخذها فى مرحلتين: حين الموت و حين النوم؛ فما 


قضى عليها بعدم الرجوع إلى الدنيا أمسكهاء و لم يردّها إلى الجسدء و ما لم يقض 


.1١-1٠١ :هدجسلا-١‎ 


ص :09414 


عليها كذلك أرسلها إلى أجل مسمى. كل ذلك يكشف عن أن الموت ليس فناءً الإنسانٍ و آيه العدم؛ بل هناكك انخلاع عن 
الجسد و ارتحال إلى عالم آخر. 


َه 


د- و هناك كلمه قيمه لأبى الشهداء الحسين بن على عليه السلام توضح هذه الحقيقه إذ قال لأصحابه فى يوم عاشوراء: ١صبراً‏ يا 
بنى الكرام فما الموت إلا قنطره تعبر بكم عن البؤس و الضراءء إلى الجنان الواسعه و النعم الدائمه فأتكم يكره أن ينتقل من 
سجن إلى قصرء و ما هو لأعدائكم إِلَا كمن ينتقل من قصر إلى سجن و عذاب. إِنْ أبى حدّثئنى عن رسول اللّه: أن الدنيا سجن 
المؤمن» و جِنْه الكافر» و الموت جسر هؤلاء إلى جنانهم» و جسر هؤلاء إلى جحيمهم ما كذبتٌ و لا كُذَّبتٌ» (0)). 


وفى هذه الآيات غنى و كفايه لثبوت الحياه البرزخيه للأنبياء و الشهداء و الصدّيقين» بل لغيرهم و قد شهدت بذلكك الآيات 
الكريمه التى لا مجال لنقلها «(75))» و هذه الحقيقه مما أجمع عليها أثمه أهل السنّهء فهذا الإمام الأشعرى بقول: نو من عقائدثا أن 
الأفيادة أحياة» :و قن لق كتابا أسسماة وصياه الأنبناها جه 


فلنقتصر بهذا البيان فى إثبات الموضوع الأوّل و قد تركنا الاحتجاج على حياتهم بما ورد فى السنّه النبويه و سيوافيكك بعضها فى 
المستقبل. 


الثانى: الصله بين الحياه الدنيويه و الحياه البرزخيه: 


هذا هو الموضوع الثانى من المواضيع الثلاثه التى يتوقف عليها إثبات ما هو المقصود فى هذا المبحث. 


-١‏ بلاغه الحسين: ص 7؟. 
-١‏ و قد أشبعنا الكلام فى ذلكك عند البحث فى الحياه البرزخه فلاحظ. 
*- طبقات الشافعيه *: 8٠8‏ 


8٠١: ص‎ 


القول بالحياه البرزخيه للأنبياء و الصدّيقين لا يفى وحده بما هو المهم هنا ما لم يثبت أن هناكصله بيننا و بينهم فى البرزخ» بحيث 
يسمعوننا و يستطيعون أن يردّوا عليناء و هذا هو الموضوع الثانى الذى أشرنا إليه و هنا نكتفى بأبرز الآيات الوارده فى هذا 
المضمار التى تدلّ على إمكان الاتصال بالأرواح المقدسه الموجوده فى عالم البرزخ» و هذا و إن أثبته علم النفس بعد تجارب 
كثيره» و لكّنا أخذنا على أنفسنا أن نستدلٌ بالكتاب و السنّهء و لو كان هناكك شىء فى العلم فهو أيضاً يدعم مدلول الكتاب و 
السنّه. 


إِنْ الكتاب و السنّه تضافرا على إمكان اتصال الإنسان الموجود فى الدنيا بالإنسان الحى فى عالم البرزخ و قد مرّت البرهنه على 
وجود الصله بين الحياتين عند البحث فى الحياه البرزخيه فراجع «(2ل)». 


الثالث: سيره السلف الصالح فى التوسّل بدعاء النبى بعد رحيله: 


اشاره 


النظر إلى سيره المسلمين بعد لحوق النبى الأكرمصلى الله عليه و آله بالرفيق الأعلى يثبت أُنّهِم كانوا يتوسّلون بدعائه» كتوسّلهم 
به قبل لحوقه به فما كانوا يرون فرقاً بين الحالتين» فمن تصفّح سيره المسلمين و رجع إلى غضون الكتب و شاهد عملهم فى 
المسجد النبوى قرب مزاره الشريف» يلمس بسهوله استقرار السيره على التوسّل بدعائه من غير فرق بين حياته و انتقاله» و ها نحن 
نذكر من أعمال بعض الصحابه و التابعين شيئاً يسيراً و نتركك الباقى للمتصفّح فى غضون الكتب. 


-١‏ يراجع ص 5١‏ من هذا الكتاب. 


ص :١١م‏ 


عن أناسصالحين ثم إِنّها بكثرتها تدل على أن التوسّل كان أمراً رائجاً منذ عصر الصحابه إلى زماننا هذاء و لم يكن أمراً غريباً 
عند المسلمين. 


و لوفرضنا أن بعض هذه القضايا تخالف الواقع؛ فلا ريب أنه من باب استغلال الوضّاعين لأصل مسَلّْمصحيح بين المسلمين؛ و 
هوصتحه التوسّل بدعاء النبى الأكرم بعد رحيله؛ فانّهم نسجوا بعض القضايا فى ظل ذلك الأصل. 

و لوفرضنا أنّهِ لم يكن أمراً رائجاً بين المسلمين بل كان أمراً غريباً أو محظوراً لما تجرّأ المستغل أن ينسج قضيه كاذبه على نول 
الشرك أو المحرم, فانٌ الذى يحفّز الوضاع على نسج الخرافه هو استعداد العامه لقبول تلك الخرافه و لولاه لما تجرّأ عليه لعدم 
حصول الغايه المتوخّاه من نسجها. 

فهذه القضايا الكثيره ولك علج كله التقدين بورد على المالوعة فان كانتصادقه فبصدقهاء و إن كانت كاذبه فلأجل حكايتها عن 
وجود أصل مسلّم بين المسلمين و هو التوسّل بدعاء النبى الأكرم قبل و بعد موته» و كان هذا الأصل ربما يستغل أحياناً من بعض 
المتاجرين بالدين. 


على أن بعضها مما رواه الإمام البخارى و سائر أصحاب الصحاح فلنذكر نماذج: 


١-هذا‏ أبو بكر: أقبل على فرسه من مسكنه بالسيخ حتى نزل فدخل المسجد فلم يكلم الناس حتى دخل على عائشه- رضى الله 
عنها- فتيمم النبيصلى الله عليه و آله و هو مسيجى ببرد حبره» فكشف عن وجهه ثم أكب عليه فقتله ثم بكى, فقال: بأبى أنت يا 
نبى اللّه لا يجمع الله عليكك موتتين أمنا الموته التى كتبت عليكك فقد مُنّها «(1)). 


فلن ل كل نيزنا كاه اتوي التاق قو مف كد لقعو ع عاتن للها سات فين 1 قسن لكف الع يق قلا 
بين الاين قما معدئ فولة. (انا ني اننا يا تبن 1 4 بى من فو 


رلا يجمع الله عليكك موتتين). 


١ط-‏ البخارى» الصحيح ؟: لال كتاب الجنائز. 


ص:1 ١م‏ 
-١‏ روى أبو القاسم عبد الرحمن السهيلى (208- 88١‏ ه) فى الروض الأنف: 


«دخمل أبو بكر على رسول الل فى بيت عائشه و رسول الل مسستبى فى ناحيه البيت؛ عليه برد حبره» فأقبل حتى كشف عن وجه 
رسول اللّهصلى الله عليه و آله ثم أقبل عليه فقبله» ثم قال: بأبى أنت و أَمَى أثرا الموته التى كتب اللّه عليكك فقد دُقتها ثم لن 
تصيبكك بعدها موته أبدا» وللى. 


"- روى الحلبى على بن برهان الدين (91/0- ٠١5‏ ه) فى سيرته و قال: 
«جاء أبو بكر من السنخ وعيناه تهملان فقبل النبيصلى الله عليه و آله فقال: بأمن اتقو أفى طبك كا وعدا (50"). 


*- روى مفتى مكه المشرّفه زينى دحلان فى سيرته فذكر ما ذكراه؛ و قال: قال أبو بكر: طبت حا و ميتأء و انقطع بموتكك ما لم 
ينقطع للأنبياء قبلك؛ فعظمت عن الصفه و جللت عن البكاء؛ و لو أن موتكك كان اختياراً لجدنا لموتكك بالنفوسء اذكرنا يا 
محمد عند ربكك و لنكن على بالكك «20)). 


ه- قال أمير المؤمنين على عليه السلام عند ما ولى غسل رسول اللهصلى الله عليه و آله: «بأبى أنت و أَمَى يا رسول اللَّهِ لقد انقطع 
بموتكك ما لم ينقطع بموت غيركك من النبوه و الإنباء و أخبار السماء- إلى أن قال:- بأبى أنت و أمَى اذكرنا عند ربكك و اجعلنا 
من بالكك) «(5)) 


وقد أوضح السبكى أمر الإجماع على الزياره قولًا و فعلّاء و سرد كلام الأئمه فى ذلكك. و بين أنّها قربه بالكتاب و السنّه و 
الإجماعء و القياس. 


الروض الأنق 12 38٠+‏ 

اك اتبيه ادلي ع عي طن وان المعرقهه مروت 

#دييره رن فخلاة بياش الميرة الج 0417 مض 
؟- نهج البلاغه: الخطبه 7"8؟. 


8١7: ص‎ 


و أمَا الكتاب فقوله تعالى: «وَ لَو أَنّهُمْ إِذْ ظَلْمُوا أَنْفْسَهُمْ جاؤّك» الآيه داله على الحث بالمجى ء إلى الرسولصلى الله عليه و آله و 
الاستغفار عنده. و استغفاره لهم و هذه رتبه لا تنقطع بموتهصلى الله عليه و آله وقد حصل استغفاره لجميع المؤمنين» لقوله 
تعالى: داش يَفْفْوْ إذَنْك و لِلْمؤيِنِينَ وَ الْمُؤْمِنَات» فإذا وجد مجيئهم» فاستغفارهم, كملت الأمور الثلا.ثه الموجبه لتوبه الله و 


لرحمته. و قوله: «وَ اسْتَعْفِرْ لَهُمْا»* معطوف عليه قوله: 


«جاءوك» فلا يقتضى أن يكون استغفار الرسول بعد استغفارهم مع أنّا لا نسلم أنّه لا يستغفر بعد الموتء لما سبق الدليل على 
حياته و على استغفاره لأمّته بعد الموت عند عرض أعمالهم عليه» و يعلم من كمال رحمته أَنّه لا يتركك ذلكك لمن جاءه مستغفراً 


ره. 


و العلماء فهموا من الآديه العموم لحالتى الموت و الحياه» و استحبوا لمن أتى القبر أن يتلوها و يستغفر الله تعالى» و حكايه 
افوا 1ق قروا جواعة يلا م عة القس مر مده سد نه حبك القن عمريو مركن رو و رو و من 
مشهوره حكاها المصنّفون فى المناسكك من جميع المذاهب, و استحسنوهاء و رأوها من أدب الزائر» و ذكرها ابن عساكر فى 
تاريخه. و ابن الجوزى فى مثير الغرام الساكن» و غيرهما بأسانيدهم إلى محمد بن حرب الهلالى» قال: دخلت المدينه» فأتيت قبر 
النبيصلى الله عليه و آله» فزرته و جلست بحذائه» فجاء أعرابى فزاره؛ ثم قال: يا خير الرسل إِنّ اللّه أنزل عليكك كتاباصادقاً قال 
فيه: دو أو أنه إِذ ظَلْمُوا لق و إلى قوله- رَجِيماً) و إِنّى جئتكك مستغفراً ربكك من ذنوبى» متشفعاً بكك. و فى روايه: وقد 
جئتكك مستغفراً من ذنبى مستشفعاً بكك إلى ربىء ثم بكى و أنشأ يقول: 


يا خير من دفنت بالقاع أعظمه فطاب من طيبِهنٌ القاع و الأكم 
نفسى الفداء لقبر أنت ساكنه فيه العفاف و فيه الجود و الكرم 


ثم استغفر و انصرفء قال: فرقدت فرأيت النبيصلى الله عليه و آله فى نومى و هو يقول: احق 


ص 56٠5:‏ 
الرجل و بشّره بأنّ الله غفر له بشفاعتى» فاستيقظت, فخرجت أطلبه فلم أجده. 


قلت: بل قال الحافظ أبو عبد اللّه محمد بن موسى بن النعمان فى كتابه «مصباح الظلام»: إِنّ الحافظ أبا سعيد السمعانى ذكر فيما 
روينا عنه عن على بن أبى طالب رضى الله عنه قال: قدم علينا أعرابى بعد ما دفنًا رسول اللهصلى الله عليه و آله بثلاثه أيام؛ فرمى 
عل شر التمساك اللو ليو بداو كانتا قر انه قلي اناو قال نا سول الله قلف فحمها تولككه ن رعيك يعن الل 
تيحائة وها وعئنا متككه :وا كان ينها انز ل شليكك دو لذ أنه ذْ ظََمُوا أَنْقُس هُمْ جاؤك فَاٍتَغْفَرُوا الك قو و كه 


تستغفر لى» فنودى من القبر: انه قد غفر لكك. انتهى. 


وروى ذلكك أبو الحسن على بن إبراهيم بن عبد اللّه الكرخى عن على بن محمد ابن على قال: حدّثنا أحمد بن محمد بن الهيثم 
الطائى» قال: حدثنى أبى» عن أبيه» عن سلمه بن كهيل» عن ابنصادق» عن على بن أبى طالب رضى الله عنه» فذكره. و لا منافاه 
بين النقلين؛ لإمكان التعدّدء و على فرض الوحده فأحد الناقلين اقتصر؛ و الآخر أسهب فى النقل» فنقل جميع القصه. و قد أدركك 
ذلك الأعرابى بسلامه فطرته أن الآ-يه الكريمه التى تدعو المسلمين إلى المجى ء إلى النبى حتى يطلبوا منه أن يستغفر لهم. 
رحاس نحا لبون للادونه ساعن اننبا الالعر ون ملكتتل دلكه قاد لالت من الفن أن مكفولة: 


و قال عياض فى الشفاء بسند جيد عن ابن حميد- أحد الرواه- عن مالكك فيما يظهر قال: ناظر أبو جعفر أمير المؤمنين مالكاً فى 
يهاه زسول! للوك هت اللا علية و اتفال لدابا لكف زرا أصر ادوهي لذس همير كس هذ ايعاد قاذ الله مالي الاي قزما 
فقال: «لا تَوْفعُوا أَصْوائَكُمْ فَوْقَصَوْتٍ اليا اللآيه» و مدح قوماً فقال: «إنَّ الَّذِينَ يَعُصُونَ أَصْوائَهعْ عِنْدَ رَسُولٍ الله الآيه» و ذم قوماً 
فقال: (إنَّ الَّذِينَ يُنادُوتك مِنْ وَراءِ ارات الآيه. و إِنّ حرمته ميتاً كحرمته حت فاستكان لها 


ص 5١0:‏ 
أبو جعفرء فقال: يا أبا عبد الله أستقبل القبله و أدعو أم أستقبل رسول اللهصلى الله عليه و آله؟ 


فقال: لِمَ تصرف وجهك عنه و هو وسيلتكك و وسيله أبيكك آدم عليه السلام إلى الله تعالى يوم القيامه؟ بل استقبله و استشفع به 
فيشفّعه اللّه تعالى قال اللّهِ تعالى: «وَ لَوْ أنّهُْ إذْ طَلَمُوا أَنْفْسَهُم) الآيه (1)). 


فانظر هذا الكلام من مالك, و ما اشتمل عليه من أمر الزياره و التوسّل بالنبيصلى الله عليه و آله و استقباله عند الدعاء و حسن 


الأدب التام معه. 


و قال أبو عبد اللّه محمد بن عبد الله بن الحسين السامرى الحنبلى فى المستوعب «باب زياره قبر النييصلى الله عليه و آله؛ و ذكر 
آداب الزياره» و قال: ثم يأتى حائط القبر فيقف ناحيته و يجعل القبر تلقاء وجهه. و القبله خلف ظهره. و المنبر عن يساره» و ذكر 
كيفيه السلام و الدعاء. 


عير م 
عمو 


منه: اللّهم إِنّكك قلت فى كتابكك لنبيكك عليه السلام: «وَ لَوْ أَنّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أنْفْسَ هُمْ جاؤك» الآبه» و إِنّى قد أتيت نبيك مستغفراً 
فأسألك أن توجب لى المغفره كما أوجبتها لمن أتاه فى حياته اللّهِمَ إِنّى أتوجه إليكك بنبيكصلى الله عليه و آله و ذكر دعاءً 
طويئًا (8)). 


هذه نماذج قدمناها إليك لتكون على بتنه من هذا الأمر و أنّه لم يكن هناك فرق بين الحياتين» و قد نقل المؤرّخون أمورا كثيره 
يضيق الوقت بنقلها و لو كنا شاكين فيصدق بعض هذه التوسّ لات» و لكن نقل علماء السيره و التاريخ المقدار الهائل من 
التوسّ.لات بدعاء النبى- بعد رحيله- يكشف عن أن التوسّلى بدعاء النبى الأ-كرم كان أمراً رائجاً بين المسلمين و لم يكن أمراً 
غريباً ولا محظوراً و إِلّا لماص أن ينقل المؤرّخ ما يراه المسلمون أمراً مرغوباً عنه. و قد ذكرها بعض من المحمّقين فى 


.47 الشفا بتعريف حقوق المصطفى ؟:‎ -١ 
18297 1١2٠ : وفاء الوفا‎ -'" 


ص 8١9:‏ 
كتبهم فراجعها .))١2«‏ 


و ليس لنا أن نتركك السيره المستمره الهائله التى يلمسها من توقف هنيئه لدى القبر الشريف النبوى و قد قال سبحانه: «وَ مَنْ 
يُشَاقِقٍ الوّسُولَ مِنْ بَعْدٍ ما تَبِيِنَ لَهُ الْهُدى وَ يَتِْ عَبِرَ سَبيل الْمُؤْمِنِينَ نوَلِهِ ما نََلَى وَ نضْلِهِ جَهَنّمَ و ساءث مَصِيرأً» «(1). 


وقد نقل السمهودى نبذاً مما وقع لمن استغاث بالنبى أو طلب منه شيئاً عند قبره فأعطى مطلوبه و نال مرغوبه ممما ذكره الإمام 
محمد بن موسى بن النعمان فى كتابه «مصباح الظلام فى المستغيثين بخير الأنام) ور *)). 


التلّن فى الاستدلال 


نرى أن المانعين عن التوسّل بدعاء النبى فى حياته البرزخيه يتلوّنون فى الاستدلالء فتاره ينفون حياه النبى بعد الموت» و أخرى 
ينفون إمكان الاتصالء و ثالثه يدعون لغويه هذا العمل» و نعوذ باللّه من قولهم الرابع إذ يعدّون العمل شركاً و عباده للرسولء أمّا 
الثلاث الأول فقد ظهرت حالهاء و أمَا الشرك فلا يدرى كيف يوصف به مع أن هذا عمل واحد يُطلَبٍ فى حياه النبى و يُطأب 


بعد انتقاله إلى الرفيق الأعلى أ فيمكن أن يكون شى ء واحد توحيداً فى حاله و شركاً فى أخرى؟ 


مع أنه لا- يسأل الرسول بما أنّه إله أو ربٌء أو بيده مصير الداعىء و إِنّما يسأله بما أنه عبدصالح ذو نفس طاهره و كريمه و هو 
أفضل الخلائق و أحد الأمانين فى الأرض يستجاب دعاؤه و لا يرد. 


-١‏ لاحظ شفاء السقام فى زياره خير الأنام للسبكىء و الدرر السنيه لزينى دحلانء و المبرد المبكى فى رد الصارم المنكى لابن 
علان» و نصره الإمام السبكى برد الصارم المنكى للسمهودى. 

؟- النساء: .١١8‏ 

*"- وفاء الوفا ©: .1817-١178١‏ طالع ذلكك الفصل تجد فيه حكايات و قضايا كثيره تدل على جريان السيره بين المسلمين على 
التوسّل بدعاء.النبى الأكرع. 


ص :/اءه8 
التوسّل بدعاء الأخ المؤمن 
(2) التوسّل بدعاء الأخ المؤمن 


التوسّل بدعاء الأخ المؤمن تمشك يما جعله اللّه سبحانه سبباً لاستجابه الدعاءء و قد دلْت الآيات على أنّ الملائكه يستغفرون 
للذين آمنواء و أنَّ المؤمنين اللاحقين يستغفرون للسابقين» و هذا يدل على أن دعاء الأخ فى حقٌّ أخيه أمر مرغوب فيه و مطلوب 
و مسعجابء فإذا كان كذلك فعلى المذنب أن يتوشّل بهذا السبب المشروع و يطلب من أخيه الدعاء لهء قال سبحانه: «الّذِينَ 
يَحْمِلُونَ الَوشٌ و مَنْ عله يُسبحون بحغد رَبهِمْ وَ يُؤمِنُونَ به و يَستغفرُونَ لِلَذِينَ آمَنُوا ّنا وَسِعْتٌ كل شَئ ءِ وَحْمَه و عِلْما فَاغف 
ِلّذِينَ تابوا وَ انبعُوا سَيلَك وَ قِهمْ عَذابٍ الْجحيم) (1)). 

و قال سبحانه: دو الِّينَ جاؤٌ مِنْ بَعْدِجِم يَقُولُونَ رين ام كنا وَ لإ خوائاالّذِينَ سبقُونا بالإيمان و لا تَعَلٌ فى كُلُوينا غلا لِلْذِينَ آنُوا 
رَتَنا نك روف رَحِيمٌ) «(51). 


-١‏ غافر: لا. 
؟- الحشر: .٠١‏ 


8١/1: ص‎ 


فدعاء حمله العرش و اللاحقين من المؤمنين سببصالح لإجابه الدعاءء؛ فعلى المسلم الواعى التمسكك بمثل هذا السبب و طلب 


وفى السنّه الشريفه ما يدلٌ على ذلكك روى مسلم و الترمذى عن عبد الله عن عمرو بن العاص أنه سمع رسول اللّه يقول: «إذا 
سمعتم المؤذّنء فقولوا مثلما يقول» ثمصلُوا عليئ؛ فاه منصلّى علتيصلاهءصلى الله عليه بها عشراًء ثم سلوا الله لى الوسيله؛ فإِنّها 
مله فى الجثه لااختيفن إلا لغيد من غياذ الله و أرنهر أن أكوة أناتهوه فين شأل كك الوسيلة حل له الشقاعده 1ف 


فيد اللحديك يدل بظاهروطلى 31 الرمول عرفل إلى اللما قال اكات أمته لهه أن يؤتيه الوسيله و المقام المحمود فى الجنه: و 
يكون جزاؤه شفاعتّه فى حقّهم. فإذا كان هذا حال النبى فنحن من باب أولى يحقٌ لنا أن نتمسكك بهذه الوسيله: 


وفى روايات أثمه أهل البيت تصاريح بذلكء نذكر بعضها لتتجلّى الحقيقه بأجلّ مظاهرهاء فانٌ العتره الطاهره أحد الثقلين 
اللذيق أمر الى بالسفكك هماو الحتسيكف رهما لق يفا : 


-١‏ روى أبو بصير عن أبى جعفر, قال: «إِنّ على بن الحسين قال لأحد غلمانه: يا بنيّ اذهب إلى قبر رسول الله فصل ركعتين» ثم 
قل: اللْهمَ اغفر لعلىٌ بن الحسين خطيئته يوم الدين» ثمم قال للغلام: اذهب فأنت حّ لوجه الله ”ين 


سروس مد ب فلن قالوسمعف أباعيك الله بقول كان على بق الحشيع إلذا دعل دور رمفيان لذ شعرت :عدا لدو لذ 
أمه. و كان إذا أذنب العبد يكتب عنده: أذنب فلان» أذنبت فلانه يوم كذا و كذا و لم يعاقبه» فيجتمع عليهم الأدب 


-١‏ مسلم: الصحيح ”: ؛ كتاب الصلاه؛ الباب 2؛ الترمذى الجامع الصحيح ه: 884) كتاب المناقب الباب الأوّل, و اللفظ للأوّل. 
"- البحار 52: 47» نقلًا عن كتاب الزهد لحسين بن سعيد الأهوازى. 


ص :ه١8‏ 


حت إذا كاق كبر لاهن سوقاف اعاه بو ضفي عر له 22 أطو لكات قال يآ كاذف فعلك قاو كدان ىلم أوة ريت 
أتذكر ذلكك؟ فيقول: بلى يا ابن رسول الله و يقررهم جميعاًء ثم يقوم وسطهم و يقول لهم: ارفعوا أصواتكم و قولوا: يا على بن 
الحسين إِنّ ربك قد أحصى عليك كل ما عملت كما أحصيت علينا... فاعف و اصفح كما ترجو من المليكك العفو و كما 
تحب أن يعفو المليك عنك, فاعف عا تجده عفوًاً ربك رحيماً- إلى أن قال:- فيقول لهم: قولوا اللّهُمْ اعف عن على بن 
الحسين كما عفا عنّاء فأعتقه من النار كما أعتق رقابنا من الرقٌ» فيقولون ذلككء فيقول: اللّهمْ آمين رب العالمين» اذهبوا فقد 
عفوتٌ عنكم و أعتقتثٌ رقابكم رجاءً للعفو عنّى و عتق رقبتى) «(1)) 


*- و كان أصحاب أثمه أهل البيت يتوسٌلمون بدعائهم, و هذا هو على بن محمد الحجال كتب إلى أبى الحسن الإمام الهادى و 
جاء فى كتابه: «أصابتنى عله فى رجلى و لا أقدر على النهوض و القيام بما يجب فإن رأيت أن تدعو الله أن يكشف علتى و 
يعيننى على القيام بما يجب على و أداء الأمانه فى ذلك...» «780)). 


-١‏ البحار 58: ٠١‏ نقلًا عن كتاب الإقبال للسيد ابن طاوس المتوقى عام 981 ه. 
امكف العبة 2 انا 


8٠١ ص:‎ 

التوسّل بالأنبياء و الصالحين أنفسهم 

)1١(‏ التوشل بالآنبياء و الصالحين أنفسهم 

اشاره 

هناك قسم آخر من التوسّلى و هو التوسّلى بذوات الأنبياء و الصالحين و جعلهم وسيله لاستجابه الدعاء, و التنويه بما لهم من 


المقام و المنزله عند الله سبحانه» و هذا غير القسم الخامس: ففى القسم الماضى كنا نتوسّل بدعاء النبى و نجعل دعاءه وسيله إلى 
الرجه وق سذا اقبي مدل فين الزسول: و كرامعه عفد اللدوسيلة إلى الرية: 


و من الإمعان فى القسم السابق يُعرف مفهوم هذا التوسّلل؛ لأنٌّ التوسّى بدعائه لأجل أنّه دعاء روح طاهره؛ و نفس كريمه؛ و 
شخصيه مثاليه و أفضل الخلائق» ففى الحقيقه ليس الدعاء بما هو دعاء وسيله» و إِنّما الوسيله هى الدعاء النابع عن تلكك الشخصيه 
الإلهيه التى كرّمها الله و عظّمها و رفع مقامها و ذكرها و قال: «وَ رَفَعْنا لَك ذِكرَك» .))01(١‏ 


5 


و أمر المسلمين بتكريمه و تعزيره حيث قال: «فَالِذِينَ آمَنُوا به وَ عَزَّرُوهُ 


-_ 


ص:١١١ام‏ 
تكو امقر اليو للق نَل مَعَهٌ أوليكك هُمُ الْمَفْلحُونَ ))١(«‏ فقوله «عزّروها بمعنى أكرموه. 


فإذا كاة توضيد"اسحجابة الدعاء هو شخضيقه القدّه البكاليه: وشرلته عند الله فالأولى أن ينرسضل بها الآتسان كما فرشل بناعائة 


فمن اعترف بجواز الأوّل و منع الثانى فقد فرّق بين أمرين متلازمين» و ما دعاهم إلى التفريق بينهما إناصيانه لمعتقدهم. 
و بدورنا نغض النظر عن هذا الدليل و نذكر ما ورد فى السنّه النبويه مروياً عن طريقصحيح أقرٌ به الأقطاب من أهل الحديث. 
توسل الضرير بنبى الرحمه 


عن عثمان بن حنيف أنه قال: إن رجلًا ضريراً أتى النبى فقال: ادح الله أن يعافينى فقالصلى الله عليه و آله: «إن شئتٌ دعوتٌ و إن 


شتتصبرتٌ و هو خيرا. 


قال: فادعه, قال: فأمره أن يتوضّأ فبْحسن وضوءه و يصلى ركعتين و يدعو بهذا الدعاء: «اللَّهِمَ إِنَى أسألكك و أتوجه إليك بنييكك 


محمّد نبى الرحمه. يا محمد إِنّى أتوجه بكك إلى ربّى فى حاجتى لتُقضىء اللَهِمَ شفّعه فىّ». 
قال ابن حنيف: فو الله ما تفرّقنا و طال بنا الحديث حتى دخل علينا كأن لم يكن به ضرٌ «52)). 
إن الأمسدلال بالروابه مسن علضتهيا مندا و قبانيه ولالتها مقضونا. 


أمَا الأوّل: فلم يناقش فيصحتها إِلَا الجاهل بعلم الرجال؛ حتى أن ابن تيميه 


.١1/ الأعراف:‎ -١ 
برقم 4180 مسند أحمد ©: 178 إلى‎ 8١ :١ الترمذى. الصحيح كتاب الدعواتء الباب 119. برقم 48018 و سنن ابن ماجه‎ -١ 


غير ذلكك من المصادر و سيأتى فى المتن نصوصهم حول وصف الحديث. 


8١7١: ص‎ 

قال: قد روى الترمذى حد يثأصحيحاً عن النبى أنه علم رجنًا أن يدعو فيقول: 

اللْهمّ إِنّى أسألك و أتوججه إليكك بنبيك. و روى النسائى نحو هذا الدعاء» «(0)). 

وقال الترمذى: هذا حديث حق حسنصحيح. 

و قال ابن ماجه: هذا حديثصحيح. 

وقال الرفاعى: لا شكك أن هذا الحديثصحيح و مشهور «(5)). 

و بعد ذلكك فلم يبق لأحد التشكيكك فيصححه سند الحديث إِنّما الكلام فى دلالته و إليكك البيان: 


إِنّ الحديث يدل بوضوح على أنّ الأعمى توسّل بذات النبى بتعليم منهصلى الله عليه و آله و الأعمى و إن طلب الدعاء من النبى 
الأكرم فى بدء الأمر إلا أن النبى علمه دعاء تضمن التوسّل بذات النبى» و هذا هو المهم فى تبيين معنى الحديث. 


و بعباره ثانيه: أنّ الذى لا ينكر عند الإمعان فى الحديث أمران: 

الأوّل: أن الرجل طلب من النبيصلى الله عليه و آله الدعاء و لم يظهر منه توسّل بذات النبى. 

الثانى: أن الدعاء الذى علمه النبى» تضمّن التوسّل بذات النبى بالصراحه التامه. فيكون ذلكك دلينًا على جواز التوسّل بالذات. 
و إليك الجمل و العبارات التى هيصريحه فى المقصود. 

-١‏ اللَهمٌ إِنَى أسألك و أتوجه إليكك بنبيك: 


إن كلمه «بنبدٍ كك) متعلقه بفعلين هما «أسألك) و«أتوجه إليك) والمراد من النبيصلى الله عليه و آله نفسه القدسيه و شخصيته 
الكريمه لا دعاؤه. 


و تقدير كلمه «دعاء» قبل لفظ «بنبيكك) حتى يكون المراد هو «أسألك بدعاء نبتكك أو أتوجه إليكك بدعاء نبيكك)» تحكم و تقدير 


باذ دليل: و تأويل يدون مير و لى 
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ص :ام 
أذتتحن كي بعلة :ف عت هد العدية ترمو الكوه ز القدوة 
-١‏ محمد نبى الرحمه: 


لكى ينضح أن المقصود هو السؤال:من الله :يواسئطه التتتصك الله عليه و اله وشخصبيته فقتد نادت بعد كلمه ابن كه مله 
«محمد نبى الرحمه) لكى ينضح نوع التوسّل و المتوسّل به بأكثر ما يمكن. 


*- يا محمد إِنّى أتوجه بكك إلى ربى: 


إِنْ جمله «يا محمد إِنّى أتوجّه بكك إلى ربى» تدلٌ على أن الرجل الضرير- حسب تعليم الرسول- اتنخذ النبى نفْسَّهء وسيله فى 
دعائه أى أنه توسّل بذات النبى لا بدعائهصلى الله عليه و آله. 


ادو شفع في: 


إن قوله او شفّْعه فى» معناه يا رب اجعل النبى شفيعىء و تقل شفاعته فى حقّىء و ليس معناه تقبل دعاءه فى حقّى؛ فإنّه لم يرد 


فى الحديث أن النبى دعا بنفسه حتى يكون معنى هذه الجمله: استجب دعاءه فى حقى. 


و لو كان هناكك دعاء من النبى لذكره الراوى؛ إذ ليس دعاؤهصلى الله عليه و آله من الأمور غير المهمّه حتى يتسامح الراوى فى 


جعه. 


وحتى لو فرضنا أنَّ معناه «تقئل دعاءه فى حقَى) فلا يضر ذلكك بالمقصود أيضاً؛ إذ يكون على هذا الفرض هناك دعاءان: دعاء 
الرسول و لم يُنْقَل لفظه؛ و الدعاء الذى علمه الرسول للضرير و قد جاء فيه التصريح بالتوسّل بذات النبى و شخصه وصفاته؛ و 
ليش لنا التضة ف فى الدعاء الذق علمة الرسول للضرين:تحجه أله كا متاك للرسول دعاء: 


لقد أورد هذا الحديث النسائى و البيهقى و الطبرانى و الترمذى و الحاكم فى مستدركه. و لكن الترمذى و الحاكم ذكرا جمله 


«اللهم شفعه فيه) بدل «و شفعه فى). 


ص :ام 


إجابه عن سؤال 


اداع ممت التواس]. شخضية الرسول الكاله قناوقم أناء هذ| الحديك مب هاما عل انلك فسيا الحدية عل ألدى: 
إن من يمنع التو شل + يه الرسو ' فخ امام : . . من 


قبيل التوسّل بدعاء الرسول لا بشخصه و ذاته الكريمه مستدلاً بقول الضرير «ادع الله أن يعافينى» و قد خلط بين أمرين: 


الأوّل: المحاوره الابدائيه التى وقعتث بين التبى و الضريرء فكان المطلوب بلا شكك هو طلب الدعاء من التبى» و هذا ما لا ينكره 


الناق :+ الدهاء التذى علسه الرسول اللقسرير؛ كانه عقن التوشل “داك النين :و له سكن لحن أن ينكر التصاريح الموجوده فى 
الحديث. 


و التصرّف فى النصّ الثانى بحجه أن الموضوع فى المحاوره الأولى هو طلب الدعاءء تصرف نابع من اتخاذ موقف مسبق قبل 
النظر إلى الحديث؛ فإنّ الأعمى لم يدر فى خلده فى البدايه سوى دعاء الرسول المستجاب, و لكن الدعاء الذى علّمه الرسول أن 
ندعو و بعك الومو شعو غلن التوقل بذات الب 


قال النكتورضيف الشلكه السعنس دو قد طهر قن ارت الغيرم انامس يتكزوة التؤضا بالذاث عطلعا سيواء انمايا ذا أرهياء 
وغد أؤلوا حديت الخصدى وقالوة إن الأعمى لم يعرشل والم يآمرء التبيصسلى اش عليه و آله يديل قال لغاضل ركفتين ف اطلب 
منّى أن أدعو لك ففعل. 

و أنت يا أخى عليكك أن تقرأ نص الحديث هل يحتمل هذا التأويل» و هل فيه هذا المدّعى؟ أم أنّه أخذ يطلب من الله مستشفعاً 
بالنبيصلى الله عليه و آله. و لم يدع لهصلى الله عليه و آله. و لو أراد منه ذلكك لاستجاب له أوّل مرّه حيث طلب منه الدعاء 
الكت ميدي ا ا ادال ويد المي ونه لب 111 


-١‏ البدعه 82 مفهومها الإسلامى الدقيق: ص عط بغداد. 


ص :6 ام 
التوسشل بذات النبئ بعد رحيله 
اشاره 


إن الصحابى الجليل عثمان بن حنيف فهم من الحديث السابق أن التوسّل بذات النبى و شخصه يعم حياته و مماته» فلأجل ذلك 
عند ما رجع إليه بعضٌ أصحاب الحاجه علمه نفس الدعاء الذى علّمه الرسول الأكرمصلى الله عليه و آله للضرير لحسن الحظ 
كان ما توصّل إليه ناجحاً. 


روى الحافظ سليمان بن أحمد بن أيوب اللخمى الطبرانى (ت مفلا اسن أبن امسر سنا د عن علد فا ب 
عنيط» أن رجلا كان يلف إك ععماة بن عفان رض الله غنه فى ساحة له فكان عكمان لآ لفك الهو لأايتظر فى ستاسههه 
فلقى ابن حنيف فشكا ذلكك إليه فقال له عثمان بن حنيف: ائت الميضاه فتوضأء ثم ائت المسجد فصل فيه ركعتين ثم قل: «اللّهِمَ 
إِنّى أسألكك و أتوجه إليك بنبئنا محمد صلى الله عليه و آله نبى الرحمه؛ يا محمد إِنْى أتوججه بكك إلى ربّى فتقضى لى حاجتى» 
فتذكر حاجتكك و رح إلىّ حتى أروح معكث. 


فانطلق الرجل فصنع ما قال له» ثم أتى باب عثمان بن عفان رضى الله عنه» فجاء البوّاب حتى أخذ بيده فأدخله على عثمان بن 
عفان رضى الله عنه» فأجلسه معه على الطنفسه؛ فقال: 
ما حاجتكك؟ فذكر حاجته» فقضاها له» ثم قال له: ما ذكرثٌ حاجتكك حتى كانت الساعه. و قال: ما كانت لكك من حاجه 


فاذكرها. 


ثم إن الرجل خرج من عنده فلقى عثمان بن حنيف فقال له: جزاك الله خيراً ما كان ينظر فى حاجتى و لا يلتفت إليَ حتى كلمته 
قرح تقال مساق م سلسشذ الله ما كلتسوى الكت تدياداك سوك الليطين الله عليةتو الف أناء قمرير كفتك الدكهات دده 


فقال له التبيصلى الله عليه و آله: أ فتبصر؟ فقال: يا رسول الله ليس لى قائد وقد شق علن. 


فقال النبيصلى الله عليه و آله: انت الميضاه فتوضّأ تتمصلٌ ركعتين» ثم ادع بهذه الدعوات. 


ص :ام 
قال ابن حنيف: فو الله ما تفرّقنا و طال بنا الحديث حتى دخل علينا الرجل كأنّه لم يكن به ضر قط «(1)). 


إِنّ دلاله الحديث على جواز التوسّل بذوات الصالحين و أخصّ منهم الأنبياء أمر لا ستره فيه» نعم بعض من لا يروقه هذا النوع من 
التوسّلء أراد التشكيكك فى الروايه بوجهين» فقال: 


1031 إثّ مس التوض ] عفة السايه هو دقام الشخص التعرفل نه إلى الله عالق بقضاء حاجه المتوسّل لا كما يعرفه القوم فى 
زماننا هذاامن التوشل بذاك المفوشل به. 

ثانيً: لو كان دعاء الأعمى الذى علّمه رسول الله دعاءٌ ينفع فى كلّ زمان و مكان لما رأينا أىّ أعمى على وجه البسيطه :50)). 
يلاحظ على كلامه الأوّل: بأنّه من غرائب الكلا.م فقد جعل من مذهبه دلبلا على ضعف الروايه» و هو أن معنى التوسّل عند 
الصحابه هو التوسّل بدعاء الشخص لا بذاته. فمن أين علم أنه مذهب الصحابه؟! و هل يعرف مذهبهم إِلَا من خلال أحاديثهم, 


مع أنّ الحديثين المرويين عن طريق الصحابى الجليل عثمان بن حنيف يدلّان على خلافه؟ 


و أمَا الثانى: فهو اطراح للوحىء و ازدراء به و لوصح ما ذكره فلقائل أن يقول: لوصح قوله سبحانه: «ادْعُونِى أسْئجث لَكم) 20 


والجواب عن تلكك الوسوسه فى كلا المقامين واحدء و هو أن الدعاء مقتض 


-١‏ المعجم الكبير 9: 217-١8‏ باب ما أسند إلى عثمان بن حنيف» برقم ١٠7ل‏ و المعجم الضف لهأنق] دعر 
-"١‏ التوصل إلى حقيقه التوسّل: ص إغارفرة 
#- غافر: 20. 


ص :/17١ا8‏ 


لوول الرخمة وق الكزيه والكن لبد النحبي ثانا لماح المتميود ةريل لاشتروط و له موانع و عوائق» و لأجل ذلكك نرى أن 
بعض الأدعيه لا تستجابء مع أنه سبحانه يحت على الدعاء و أنه يستجيب دعاء من دعاهء و يقول: اؤقال ريك اتغرق اشع 


لَكن «لى. 
مناقشه فى سند الروايه 
لقن قوق على ثناميه دلالة الروايه و هتاكف مى يريد البتاقفه فن ستدهاء و للا بيخدشن فيها إلا لآن الروايه تضاه عقينذكه فقول: 


إِنّ فى سند هذا الحديث رجلا اسمه روح بنصلاح وقد ضعَفه الجمهور و ابن عدىّ و قال ابن يونس: يروى أحاديث منكره 
52؟)». 


أظنّ أن الكاتب لم يرجع إلى مصدرها و إِنّما تبع تقوّل الآخرين» و نحن نضع أمامكك سند الحديث من المصدرين اللّذين روى 
عنهما الحديث و لا ترى فيهما أثرأ من روح بنصلاح و إليكك السند: 


جب تر تو مسحي سوسم مره يي 
ا 


و رواه البيهقى بالسند التالى: 


أخبرنا أبو سعيد عبد الملكك بن أبى عثمان الزاهد رحمه الله: أنبأنا الإمام أبو بكر محمد ابن على بن الشاشى القفال قال: أنبأنا أبو 


عروبه: حدّثنا العباس بن الفرج: حدّثنا 


١-غافر: .2١‏ 
"- التوصل إلى حقيقه التوسّل: ص /"7. 
*"- المعجم الكبير 4: /2017 و فى المعجم الصغير له« أصبغ بن الفرج» مكان أصبغ بن الفرح). 


ص 8١/1:‏ 
إسماعيل بن شبيب: حدّثنا أبى» عن روح بن القاسم» عن أبى جعفر المدينى... إلخ السند 12)). 


والح لسلس وكرت الإوائك روج ادع إلى مورووع بزو قاسم و الكاستع «دالروايه رواما الطراتي رو الببوقيدو 
هذا يعرب عن أن الكاتب لم يرجع إلى المصدرين و إِنْما اعتمد على تقوّل الآخرين. 


نحن نفترض أنه ورد فى سند الروايه روح بنصلاح و لكن ما ذكره من أنْ الجمهور ضعَفوه أمر لا تصدّقه المعاجم الموجوده فيما 
بين أيديناء و إِنْما ضعّفه ابن عدى و فى الوقت نفسه ونّقه ابن حتبان و الحاكم. قال الذهبى: روح بنصلاح المصرى يقال له ابن 
سيابه ضعّفه ابن عدى, يكنّى أبا الحارث و قد ذكره ابن حبان فى الثقات و قال الحاكم: ثقه مأمون «(5)). 


سيره الأمم فى توسّلهم بالذوات الطاهره 


اشاره 


لم يكن التوسلل بالسالحيى و الاين و التتسوبيق و البكلمييى فن عاد الله آبرا جلايدا فى ونح التى و يسدوة يل عاق ذلك 
امتداداً للسيره الموجوده قبل الإسلام؛ و نحن نضع أمامكك قسماً من هذه التوسلات لتكون على علم أن الفطره السليمه تدعو 
الات إلى التوشل بالمونجوؤاتك الظاهم لجلب وتعفد تفال . 


١‏ - استسقاء عبد المطلب بالنبى و هو رضيع 


ِنْ عبد المطلب استسقى بالنبى الأكرم و هو طفلصغيرء حتى قال ابن حجر: إِنَّ 


.١184 :© دلائل النبوه‎ -١ 


.71801 /88 ميزان الاعتدال ؟:‎ -١ 


ص:9ا8 

أباطالب يقير يقوله: 

و أبيض يستسقى الغمام بوجهه ثمال اليتامى عصمةٌ للأرامل 

إلى ما وقع فى زمن عبد المطلب حيث استسقى لقريش و النبى معه غلام «ل0)). 
؟- استسقاء أبى طالب بالنبى و هو غلام 


أخرج ابن عساكر عن أبى عرفه. قال: قدمت مكه و هم فى قحطء فقالت قريشء يا أبا طالب أقحط الوادى» و أجدب العيال» 
فهلم فاستسق» فخرج أبو طالب و معه غلادم يعنى النبيصلى الله عليه و آله كأنّه شمس دجى تجلّت عن سحابه قتماء» و حوله 
أغيلمه؛ فأخذ النبىّ أبو طالب فألصق ظهره بالكعبه. و لاذَ إلى الغلام و ما فى السماء قزعه؛ قأقبل السحاب من هاهنا و هاهنا و 


أغدق واغدودق» و انفجر له الوادى» و أخصب النادى و البادى. و ع ذلكك يقول أبو طالب: 
و أبيض يستسقى الغمام بوجهه ثمال اليتامى عصمةٌ للأرامل «(0)) 


وقد كان استسقاء أبى طالب بالنبى و هو غلام» بل استسقاء عبد المطلب به و هوصبى أمراً معروفاً بين العرب؛ و كان شعر أبى 
طالب فى هذه الواقعه مما يحفظه أكثر الناس. 


و يظهر من الروايات أن استسقاء أبى طالب بالنبى صلى الله عليه و آله كان موضع رضا منهصلى الله عليه و آله فانّه بعد ما بعث 
للرساله استسقى للناس فجاء المطر و أخصب الوادى فقال النبى: لو كان أبو طالب حتاً لقت عيناه» و من ينشدنا قوله؟ فقام على 
عليه السلام و قال: يا رسول اللهصلى الله عليه و آله كأنّكك أردت قوله: 


.17 فتح البارى 7: /9؛ دلائل النبوه ؟:‎ -١ 
١١2 :١ فتح البارى 7: ©898؛ السيره الحلبيه‎ -١ 


ص 8٠١:‏ 
و أبيض يستسقى الغمام بوجهه ثمال اليتامى عصمة للأرامل (1)) 


إن التوسّل بالأطفال فى الاستسقاء أمر ندب إليه الشارع» قال الدكتور عبد الملكك السعدى: من السنّه أن نُخرج معنا إلى الصحراء 
الشيوخ و الصبيان و البهائم لعل الله يسقينا بسببهم «(5)). 


و هذا هو الإمام الشافعى يقول فى آدابصلاه الاستسقاء: «و أحب أن يخرج الصبيان» و يتنظفوا للاستسقاء و كبار النساء» و من لا 


هيبه منهنّ» و لا أحبٌ خروج ذات الهيبه. و لا آمر بإخراج البهائم» «0)). 


فما الهدف من إخراج الصبيان و النساء الطاعنات فى السنء إِلَا استنزال الرحمه بهم و بقداستهم و طهارتهم؟ كل ذلكك يعرب 
عن أن التوشل بالأبرياء و الصلحاء و المعصومين مفتاح استنزال الرحمه و كأنّ المتوسّل يقول: ربّى و سيّدى!! الصغير معصوم من 
الذنب. و الكبير الطاعن فى السن أسيرك فى أرضكك,ء و كلتا الطائفتين أحقّ بالرحمه و المرحمه. فلأجلهم أنزل رحمتكك عليناء 
إن النناكن. وكيا فافل مسانه كرة لأجال شجره واتحدنه ونق عله تنك الاعشامم يو بتار التقظيراوالشاخي المفيدة: 

1- قوسل الخليفه بعم النبى: العباس 

روى البخارى فيصحيحه قال: كان عمر بن الخطاب إذا قحطوا استسقى بالعباس بن عبد المطلب رضى الله عنه و قال: اللَّهمْ إِنّا كنا 


نتوسّل إليكك بنيينا فتسقيناء و إِنّا نتوسّل إليكك بعمٌ نينا فاسقناء قال: فييسقون «()). 


-١‏ إرشاد السارى خا كرون 

؟- البدعه: ص 88. 

3 الام ا 

؟- البخارى» الصحيح 5: ”! باب صلاه الاستسقاء. 


ص :١1م‏ 


و الحديفصحيح السندء فما ظنكك بروايه رواها الإمام البخارى» لكن من لا يروق له التوسّل بالذوات الطاهره حل يؤْوّل الحديث 
بأنْ الخليفه توسّل مدعاة لماي للا لقص وار لفك اللصويو قياف سان لقم أنه لو كان قصده ذات العباس لكانت ذات 
النبيصلى الله عليه و آله أفضل و أعظم و أقرب إلى الله من ذات العباس» بلا شكك و لا ريبء فثبت أن القصد كان الدعاء «(1)). 


تاطلخ ان الجدا حمل قتا مي الانطنافت وقد النشبيه :]هد بتر اديع بكرم ف اضيا العامة آنل فى :رقيو 
نصوصاً ترد ذلككء و إليكك الإشاره إليها: 


-١‏ قول الخليفه عند الدعاء... قال: «اللّهِمَ إِنَا كنا نتوسّل إليكك بنيبنا فتسقيناء و إنَا نتوسّل إليكك بعمٌ نبئنا فاسقنا». و هذا ظاهر فى 
أنْ الخليفه قام بالدعاء فى مقام الاستسقاءء و توسّل بع الرسول فى دعائه» و لو كان المقصود هو التوسّل بدعائه؛ كان عليه أن 
يقول: يا عم رسول الله كنا نطلب الدعاء من الرسول فيسقينا الله و الآن نطلب منكك الدعاء فادع لنا. 


-١‏ روى ابن الأثير كيفيه الاستسقاء فقال: استسقى عمر بن الخطاب بالعباس عام الرماده لما اشتدٌ القحطء فسقاهم الله تمان يدوو 


فيك الأرض ‏ تخالل خيس : 

هذا و الله الوسيلة إلى الله ى:المكاة هنف وكال عحقاة: 
سأل الإمام و قد تتابع جدبنا فسقى الغمامٌ بعْرّه العباس 
عم النبى وصنو والده الذى ورث النبى بذاكك دون الناس 
أحيا الإله به البلاد فأصبحت مخضرّه الأجناب بعد الياس 


ولما سُقى طفقوا يتمشحون بالعباس و يقولوة :هيا تكفا ساقى الحرمية 17لا 


.107 التوصل إلى حقيقه التوشل: ص‎ -١ 


ا اسن القاية 11137 طهر 


ص :١317م‏ 
اتوم الشار فى قزل الإغليعية ينة] الله الوسلة 


*- و يظهر من شعر حشّد ان أنْ المستسقى كان هو نفس الخليفه و هو الداعى حيث قال: «سأل الإمام... و كان العباس وسيلته 
لاستجابه الدعاء. 


قال الدكتور عبد الملكك السعدى: و قد أوّلوا حديث العباس بأنّْ عمر طلب من العباس أن يدعو لأنّهم كانوا إذا أجدبوا طلبوا من 


رسول اللُهصلى الله عليه و آله أن يدعو لهم فكذا هنا طلب الدعاء من العباس. و هذا التأويل غير مقبول لوجهين: 
الزجه الأذلء: إن البثه افينع الامام تقو القوم روسو وهةا ماصضل بيك كان الااع سو سيدةا عي لا العناس. 


الوجه الثانى: إِنَّ نص الحديث لا يدل على أنّ عمر طلب الدعاء من العباس بل كان هو الداعى» بدليل قوله: اللّهِمَ إِنا كنا 
نتوسّل... و هذا عين الدعاء و لم يرد أىّ لفظ يشير إلى أنّه قال للعباس: ادع لنا بالسقيا. 


و مع ذلكك فأىٌ خلل يحصل فى الدين أو العقيده إذا أجرينا النص على ظاهره و تركنا العناد و التعضّب؟ 


قال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى: و يستبين من قصه العباس استحباب الاستسقاء بأهل الخير و الصلاح و أهل بيت النبوه و فيه 
فضل العباس» و فضل عمر لتواضعه للعباس و معرفته بحقّه .))١1«‏ 


وأفك اذاهتة الرواباك المع لانرقى فشكا وللاويا فى خلد اتحد قن راد انها بالما لحرن 


و أمّا ما ذكره من أنه لو كان المقصود التوسّلى بذات العباس لكان النبى بذلكك أفضل و أعلمء فيلاحظ عليه أن الهدف من 
إخراج عم النبى إلى المصلى و ضمّه إلى 


اد البدعة وين عد 


ص :8317 


الناس هو استنزال الرحمه؛ فكأنْ المصلين يقولون ربّنا إذا لم تكن مستحقّين لتزول الرحمه؛ فإِنّ عم النبى مستحقٌّ لهاء فأتزل 
رحمتكك إليه لتريحه من أزمه القحط و الغلا-ء و عندئٍ تعمم الرحمه لغير العباس, و من المعلوم أنَّ هذا لا يتحقق إلا بالتو لل 
بإنسان حي يكون شريكاً مع الجماعه فى المصير و فى هناء العيش و رغده لا مثل النبئ الراحل الخارج عن الدنيا و النازل فى 
الآخرهء نعم يجوز التوسّل بشخصه أيضاً و لكن لا بهذا الملاك بل بملاك آخر لم يكن مطروحاً للخليفه فى المقام. 


ولوافترضناصيحه ما يُدَّعى من أن الخليفه توسّل بدعاء عم النبيتصلى الله عليه و آله فهو عباره أخرى عن التوسّل بذات النبئ لبا 
إذ لو لاصلته به لما قَدَّم للدعاء. 


ص :اع 

التوسّل بحقّ الصالحين و حرمتهم و منزلتهم 
(4) التوسّل بحقّ الصالحين و حرمتهم و منزلتهم 
اشاره 


إِنّ من التوسّ.لات الرائجه بين المسلمين منذ وقعوا فى إطار التعليم الإسلامى» التوسّلل بمنازل الصالحين و حقوقهم على الله و 
هناك سؤال يطرح نفسه و هو أنّه: 


كت يدك أذ كو الأنيناة بس على ليا 


بل الحقوق كلها لله على العباد» و لكن الإجابه على السؤال واضحه؛ إذ ليس معنى ذلكك أنّ للعباد أو لبعضهم على الله سبحانه 
حماً ذاتياً يلزم عليه سبحانه الخروج عنه بل للّه سبحانه الحقّ كله فله على الناس حقٌّ العباده و الطاعه إلى غير ذلككء بل المراد 
المقام و المتزله التى منحها سبحانه عباده تكريماً لهم؛ و ليس لأحد على الله حقٌ إلا ما جعله الله سبحانه حقّاً على ذمته لهم 
قدلا وتكريهاً: قال سبحانه: او كان عَمًا عَلْيِنا َصْدِ الْمَوْمنين» «مل». 

روى مسلم عن معاذ بن جبل رضى الله عنه قال: قال لى رسول اللهصلى الله عليه و آله: «هل تدرى ما حقٌّ الله على العباد؟ قال: 
قلت: الله و رسوله أعلم قال: «فإنٌ حقٌّ الله على العباد أن يعبدوه و لا يشركوا به شيئا» ثم سار ساعه قال: ويا معاذ» قلت: لبيكك 
يدك الله 


-١‏ الروم: ذه 


ص :506 


و سعديكك قال: «هل تدرى ما حقٌ العباد على الله إذا فعلوا ذلكك؟ قال: قلت: الله و رسوله أعلمء قال: «أن لا يعذبهم» «(1)) 


و روى الترمذى و قال: حديث حسن صحيح. و ابن حبان فيصحيحه. و الحاكم و قال:صحيح على شرط مسلم؛ عن أبى هريره 
رضى الله عنه قال: قال وسول اللُهصلى الله عليه و آله:«ثلاثه حقٌ على اللّه عونهم: المجاهد فى سبيل اللّهء و المكائب الى يريد 
الأداء. و الناكح الذى يريد العفاف» «(5)) 


فهذان الحديثان قد ثبت بهما وجود حقٌّ للعباد على اللّهِ تعالىء إِنَا أنه حقّ تكريم لا حقٌّ إلزام و إيجاب. 


إن للإمام أمير المؤمنين علي بن أبى طالب كلمه قيمه فى تفسير حقٌّ العباد على الله و أن هذا الحقٌّ ممما منحه سبحانه تفضّلًا على 
عباده؛ قال: «فالحقّ أوسع الأشياء فى التواصف و أضيقها فى التناصف لا يجرى لأحد إِلَا جرى عليه و لا يجرى عليه إِلَا جرى له. 
وال و كنان لأحد أن مدر له و لك درق عليه لكان ولك خالف) اله يدانه دوق حزق لقدرةه عن عاد و لغدله فى كل ما 
جرتصروف قضائه؛ و لكنّه سبحانه جعل حقّه على العباد أن يطيعوه. و جعل جزاءهم عليه مضاعفه الثواب تفضّلًا منه و توسعاً بما 
هو من المزيد أهله) «(2)) 


وقد أوضح الإمام معنى حقٌّ الناس على الله و أنه ليس ما ذاتياً للناس عليه بل كلها تفضّل منه سبحانه: و ترى مثله فى سائر 
المواضع حيث نرى أنّه يقترض من العباد و هو مالكك للعباد و ما فى أيديهم و يقول: ١مَنْ‏ ذَا اذى يُفْرِض الله قَؤضاً حسرنا 
مَيَضاعِفَهٌ لَه «(ع». 


-١‏ و > الترغيب و الترهيب : ”8؛ و شرح النووى على صحيح مسلم :١‏ 31؟. 
-١‏ الترغيب و الترهيب ": “ا5؛ و شرح النووى على صحيح مسلم :١‏ 71. 

*- نهج البلاغه: الخطبه .5١8‏ 

تاقرو ق؟ والحديدة 31 


ص :817 


فبعد هذه التصاريح على أن حقٌّ الناس على الله مقتضى تفص لله سبحانه و تكرّمه على عباده ليس لنا أن نستشكل فى تصوير حقٌّ 
الناس على اللّه. 


على أنّ هذا النوع من التوسّل لا يفترق عن التوسّل بذات النبى و شخصه فإنّ المنزله و المقام مرآه لشخصه. و إِنْ حرمه الشخص 
و كرامته نابعه من كرامه ذاته و فضيلتهاء فلوصحٌ التوسّل بالأوّل كما تعرّفت عليه من خلال الأحاديث يصح بالثانى بدون إشكالء 
وحدل عليةمع الأحاديةنا كرد 


-١‏ التوسّل بحقّ السائلين 


روى عطيه العوفى عن أبى سعيد الخدرى أن رسول اللهصلى الله عليه و آله قال: «من خرج من بيته إلى الصلاه فقال: «اللَّهم إِنَى 
أسألكك بحقّ السائلين عليك, و أسألكك بحق ممشاى هذء فإنّى لم أخرج أشراً و لا بطراً ولا رياءً ولا سمعه إِنّما خرجت اتّقاء 
مخطكف و ابتغاء قرضاتكك أن يدي هن الثار.و أن تثفر ذنوى إل لأ يغثرالذثوت إلا أتكن إلا أقبل الله عليه بوجيه و اشتعفر 
له سبعون ألف ملكك ))١(«‏ 


إن دلاله الحديث واضحه لا يمكن لأحد التشكيكك فيهاء و سند الحديثصحيح و رجاله كلهم ثقات» نعم اشتمل السند على عطيه 
العوفى و قد ونّقه لفيف من أهل الجرح و التعديل. 


قال أبو حاتم: يكتب حديثه» و قال ابن معين:صالحء و قال ابن حجر: عطيه بن سعيد بن جناده العوفى الجدلى الكوفى أبو 
الحسنصدوقء قال ابن عدى: قد روى عن جماعه من الثقات» توفى سنه إحدى عشره و مائه. قال ابن سعد: خرج عطيه مع ابن 
الأشعث فكتب الحتجاج إلى محمد بن القاسم أن يعرض عليه سبٌ على- إلى 


.؟١‎ 7# 78/؛ الإمام أحمد, المسند‎ /782 :١ ابن ماجه. السئن‎ -١ 


ص :1م 
أن قال:- كان ثقه. وله أحاديتصالحه. و كان أبو بكر اليرّاز يعدّه فى التشيّع» روى عن جلّه الناس «(1)). 
نعمء هناكك من ضعّفه لا لأنّه غير صدوقء بل لأنّه كان يتشيع» و ليس تشيعه إِنَا ولاؤه لعلى و أهل بيته» و هل هذا ذنب؟! 


إِنْ لوضع الحديث دوافع خاصه توجد أكثرها فى أبواب المناقب و المثالب و خصائص البلدان و القبائل» أو فيما يرجع إلى مجال 
العقائد» كالبدع الموروثه من اليهود و النصارى فى أبواب التجسيم و الجهه وصفات الجنه و النار» و أمَا مثل هذا الحديث الذى 


يعرب بوضوح عن أنه كلام إنسان خائف من اللّه سبحانه ترتعد فرائصه من سماع عذابه فبعيد عن الوضع. 
؟- التوسشّل بحق النبى و بحقّ من سبقه من الأنبياء 


روى الطبرانى بسنده عن أنس بن مالكك رضى الله عنه أنه لما ماتت فاطمه بنت أسد أمّ على- رضى الله عنها- دخل عليها رسول 
اللتفجلتن عند أسنها ققالورجبك اللديا أتى كج أتى عنااس دوعو و تشسق و العرين او كنيف » واتتفين تلشكه 
طيب الطعام و تطعميننى» تريدين بذلكك وجه الله و الدار الآخره). 


ثم أمر أن تغسل ثلاثاً ثلاثاً فلمَا بلغ الماء الذى فيه الكافور سكبه رسول الله بيده ثتم خلع رسول الله قميصه فألبسها إِيَاه و كمّنها 
ببرد فوقهاء ثم دعا رسول الله أسامه بن زيد و أبا أيوب الأنصارى و عمر بن الخطاب و غلاماً أسود يحفرون فحفروا قبرهاء فلما 
بلغوا اللحد حفره رسول الله بيده و أخرج ترابه بيده» فلمًا فرغ دخل رسول الله فاضطجع فيه و قال: «الله الذى يحيى و يميت و 


هو حى لا يموت 


.51 /791/ 1/ و تهذيب التهذيب‎ 7١8 /75 :” تقريب التهذيب‎ -١ 


831/١: ص‎ 


اغفر لأمَى فاطمه بنت أسد و لقّنها حجتهاء و وسّع عليها مدخلها بحقٌّ نبييكك و الأنبياء الذين من قبلى فإنْكك أرحم الراحمين» و 
كبر عليها أربعا و أدخلها اللحد و العباس و أبو بكر. 


والاستدلال بالروايه يتوقف على تماميه الروايه قدا و مشسمونا: 


أمَا المضمون فلا مجال للخدشه فيه و أمَا السند فصحيح, رجاله كلهم ثقات؛ لا يغمز فى حقٌّ أحد منهم؛ نعم فيه روح بنصلاح 
ونّقه ابن حبان و الحاكم؛ و قد عرفت كلام الذهبى فيه (1)). 


وقد رواه أئمه الحديث و أساتذته؛ و إليكك أسماء من وقفنا على روايتهم: 

-١‏ رواه الحافظ أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبرانى فى المعجم الأوسطص عه" 1ه" 

"- رواه أبو نعيم عن طريق الطبرانى فى حليه الأولياء #: .17١‏ 

“- رواه الحاكم فى مستدركه *: ٠١8‏ و هو لا يروى فى هذا الكتاب إِلَّا الصحيح على شرط الشيخين البخارى و مسلم. 
*- رواه ابن عبد الْبرّ فى الاستيعاب على هامش الإصابه ؟: 45*. 

ه- نقله الذهبى فى سير أعلام النبلاء ؟: ١18‏ برقم 7. 


*- رواه الحافظ نور الدين الهيثمى المتوفى فى معجم الزوائد و منبع الفوائد 5 م68 /ا50,. وقال: ورواه الطبرانى فى الكبير 
و الأوسط و فيه روح بنصلاح وثّقه ابن حبان و الحاكم. 


- رواه المتّقى الهندى فى كنز العمال :١٠‏ 22 برقم 8/2:4. 


هؤلاء الحفاظ نقلوا الحديث فى جوامعهم؛ وصرّحوا بأنّ رجال السند رجال الصحيح, و لو كان هناكك شى ء ففى روح بنصلاح 


وقد عرفت توثيقه من أساتذه 


ص :8194 
الفن كاين حبان و الحاكم. 


و أما التوقيل يدق الآولياء.و الشخصتات الإلهيه ففى أدعيه أئمه أهل البيت نماذج من أدعيه التوسّل» و هى كثيره و موزعه فى 
الصحيفه العلويه ))١(«‏ و دعاء عرفه «750)) و الصحيفه السجاديه «00)) و غيرها من كتب الدعاء. 


و فيما يلى نذكر نماذج من تلكك الأدعيه: 
-١‏ يقول الإمام عليّ أمير المؤمنين عليه السلام فى دعاء له: 


«... بحقّ محمد و آل محتّد عليكء و بحقّك العظيم عليهم أن تصلى عليهم كما أنت أهله. و أن تعطينى أفضل ما أعطيت 
السائلين من عبادكك الماضين من المؤمنين و أفضل ما تعطى الباقين من المؤمنين..» «(5)) 


-١‏ و يقول الإمام سيد الشهداء الحسين عليه السلام فى دعاء عرفه: 
«... اللَّهمٌ نا نتوججه إليكك- فى هذه العشيه التى فرضتها و عظمتها- بمحمد نبتكك و رسولكك و خيرتكك من خلقكك). 
"- و يقول الإمام زين العابدين عليه السلام فى دعائه بمناسبه حلول شهر رمضان: 


))2(« اللَهم عن أسألكك ل هذا الشهر و بحقٌ من تعد فيه)‎ ١ 


إلى خباست عضن الآدله عل خوان التوشل بالشخصيات الطاهره الى لهامؤله و مكانةة و حتاكة وواباتا أخرى ف هذا الضيدة 
نتركها للا يطول بنا الكلام؛ إن الغرض الإيجاز لا الإطناب. 


-١‏ و هى المجموعه التى تضم بعض أدعيه الإمام على أمير المؤمنين عليه السلام جمعها الشيخ عبد الله السماهيجى. 
-١‏ و هو دعاء الإمام الحسين عليه السلام فى عرفات» يوم عرفه. 

“- هى بعض أدعيه الإمام زين العابدين عليه السلام. 

؟- الصحيفه العلويه: .8١‏ 

ه- الصحيفه السجاديه: دعاء رقم ©6. 


ص: تر 
1- توسّل آدم بحق النبى 
اشاره 


فدخوقه على مترشه سق لعن خلى اللسى وكتها محفن | أله روزا لله جد لقنو بيدا ندب عككة اللو كاه تديه قال قور اندين 
السمهودى: 


اعلم أنّ الاستغائه و التشفّع بالنبيصلى الله عليه و آله و بجاهه و بركته عند ربّه تعالى من فعل الأنبياء و سير السلف الصالح, واقع 
فى كل حالء قبل خلقهصلى الله عليه و آله و بعد خلقهصلى الله عليه و آله فى حياته الدنيويه و مدّه البرزخ و عرصات القيامه. 


«و إذا جاز السؤال بحق الأعمال- كما فى حديث الغار الصحيح و هى مخلوقه- فالسؤال بالنبيصلى الله عليه و آله أولى. و فى 
العاده أن من له عند شخص قدر فتوسّل به إليه من غيبته فإنّه يجيب إكراماً للمتوسل به و قد يكون ذكر المحبوب أو المعظم سبباً 
للإجابه» «12)). 


قال الدكتور عبد الملكك السعدى: «إذا قلت: اللَهمْ إِنّى توسّلت إليكك بجاه فلان؛ لنبى أوصالح فهذا أيضاً مما ينبغى أن لا يحصل 
بغرازه خافت؟ لذن انحا لس لانذات المترسل ديل مكاته وامردة عسد اللد وه عنصب له الأعمال الع اليد لأن الله كدان 
قال عن موسى- عليه الصلاه و السلام- هوَ كانّ عِنْدَ اللّهِ وَجيهاً» «(1)) و قال عن عيسى- عليه الصلاه و السلام- «وجيهاً فى الدَّنيا 
وَ الْآخِرَهِ؛ «(02)) فلا ينكر على من يتوسّل بالجاه إذا كنا منصفين؛ لأنّه لا يحتمل نسبه التأثير إلى المتوسّل به إذ ليس هو المقصود 
بل المتوسّل به جاهه و مكانته عند الله لا غير «(5)). 


-١‏ وفاء الوفا : 7/ا15. 
ات الأسران قم 

*- آل عمران: هع. 

*- البدعه: ص 8؟. 


ان 


وقال أيضاً فى قصه استسقاء الخليفه بالعباس: «إِنْ عمر لم يقل و اليوم نستسقى بالعباس بن عبد المطلب بل قال: بالعباس عم 
نيك فالوجاهه حصات له لأنّه عم النبيصلى الله عليه و آله المت و هذا اعتراف بأنّ جاه النبيصلى الله عليه و آله بعد موته ما 


والبياقا ست سري الى غننه العناس 07 


و نحن نضيف إلى ذلكك: أنه إذا جاز التوسّل بالقرآن- كما مر فى الفصل الثانى- لمكانته عند الله و منزلته لديه و هو كلام الله 
الصامت: فالتوسّل بالنبى الأكرم و هو كلام الله الناطق بطريق أولى. 

عن عمر بن الخطاب قال: قال رسول اللهصلى الله عليه و آله: «اقترف آدم الخطيئه قال: ربّى أسألكك بحقٌّ محترد لما غفرتٌ لى: 
فقال الله عر و جِلٌ: يا آدم؛ كيف عرفت محترداً و لم أخلقه؟ قال: لأنكك يا ربٌ لما خلقتنى بدك و نفخت فى من روحكك 
رفعت رأسى فرأيت على قوائم العرش مكتوباً: لا إله إلا الله محمد رسول الله فعلمت أنكك لم تُضِفْ إلى اسمكك إلا أحتِ 
الخلق إليككء فقال الله عَّ و جلّ: 


صدقت يا آدم إِنّه لأحبٌ الخلق إلىّء و إذا سألتنى بحقّه فقد غفرت لككء و لو لا محمّد لما خلقتك» (1)) 


يقع الكلام فى سند الحديث أُوَلًا و متنه ثانياً. 


أمَا الأؤّل: فرجاله ثقات» نعم وقع الكلام فى واحد منهم و هو عبد الرحمن بن زيد بن أسلم, فقد قال البيهقى: و هو ضعيفء و 
لكن الحاكمصبحح الحديث على شرط الشيخينء و لو قلنا بأنه لا يعتمد على تصحيح الحاكم وحده فتكون الروايه مؤيّده؛ إذ 
ليس معنى كون الراوى ضعيفاً أن الروايه مكذوبه. 


ا العد و 
-١‏ دلائل النبوه و معرفه أحوال صاحب الشريعه» م6: 84 ط دار الكتب العلميه بيروث. لاحظ الدر المنثور ١‏ و نقله كثير من 


المفسرين فى قصه توبه آدم. 


ص : ا 


و هناكك نكته أشرنا إليها سابقاًء و هى أن لو كان التوسّل بشخص النبى أمراً منكراً بين المسلمين لما تجرّأ الواضع بوضع الحديث 
الذى يتضمّن ذلك الأسمر المنكر؛ لأنّ هدفه من الوضع إقبال الناس إلى كلامه و تسليمهم بالروايه» و هذا لا يجتمع مع كون 
المضمون أمراً مخالفاً لما عليه المسلمون فى ظرف النقلء و بذلكك يُعلم أن الروايه سواء أ كاتتصحيحه أم لا تنبت ما بتِناه فى 
حواز النوشل بذات الل 


نعم هنا شبهات حول الروايه» تجب الإجابه عنها: 

الشبهه الأولى 

إن الحديث يتضمّن الإقسام على الله بمخلوقاته فالأقسام على الله بمحمد و هو مخلوق بل و أشرف المخلوقين لا يجوز؛ لأنّ 
حلف المخلوق لمخلوق حرام فالحلف لله بمخلوقاته من باب أولى. 


يلاحظ عليه: أنّ ما استدلٌ به على حرمه الإقسام على اللّهِ بمخلوقاته عن طريق أن الحلف بمخلوق لمخلوق حرام مردود جداً 
لآنْ القراف مك ء الحلت مخلرق لمكلوق »قال سبحانة: 


«وَ اتن وَ الزَّرتُون* وَ طور سِينِينَ* وَ هذا الْبََدِ اْأمِينَ» «1)). 
«وَ الئل إذا يَعْشَى* وَ النّهار إذا تَجَلَى) «(5)). 
١و‏ الْمَخر:* وََ َيالٍ عَشْر وََ الشّفْع وََ اوري وََ اللئل إذا يَسْر) «(). 


ففى هذه الآيات حلف بمخلوق على مخلوق» و الحالف هو الله و المحلوف به هو هذه الموجودات و المحلوف لهم هم الناس 
أو المسلمون قاطبه. 


فلو كان الحلف بمخلوق لمخلوق أمراً خطيراً و بمقربه من الشركك أو هو نفسه كما 
-١‏ التين: -١‏ "”,. 


اليا 1د 
لقم دادع 


ص : 17 


يقوله بعض الناس «(1)» لما حلف به سبحانه؛ أن ماهيه العمل إذا كانت ماهيه شركبه فلا يفرق بينه و بين عباده كما أنّه إذا 
كانك ماعية العض + ظلما و كهاورا غلك البرع عه فاللهو غياده ف دقاف قال الله عمال اقل إن الله لأارامة بالنشقاء | تفولوة 
على اللدها لذ تعلمون (0502)». 


إن الحلف بهذه العظائم ذات الأسرار إِنّما لأجل أحد الأمرين: إِمَا للدعوه إلى التدبّر و الدقه فيصنعها و النواميس السائده عليها و 
اللطائف الموجوده فيهاء أوالأظيار عظيةه البحليف يديو كرائع عمل الله ماهر الحال:فن حلته كانه بحياه النبى» قال: 
«لَعَمْد كك نه لَفى سكرتَهغٍ يَعْمَهُونَ) «((أ). 


ولاعتب علينا إذا عرضنا المسأله على السنّه النبويّه فقد جاءت فيها موارد قد ورد فيها الحلف بمخلوق على مخلوق» نكتفى بما 
رواه مسلم فيصحيحه. و ما ظنّكك بروايه مسلم فى جامعه! 


-١‏ روى مسلم فيصحيحه: 


5 ' 57 عن ل 5 2 00 ع سر ع2 الى ير كس 6 3 300000 
جاء رجل إلى النبى فقال: يا رسول الله أى الصدقه اعظم أجرا؟ فقال: «أما و أبيكك لتتكانه: ان تصَدق و انتصحيح شحيح» تحشى 
الفقر و تأمل البقاء» «(06) 


ا روى مسلم أيشا: 
وجاء رجل إلى رسول اللهصلى الله عليه و آله- من نجد- يسأل عن الإسلام» فقال رسول الله 
«خمسصلوات فى اليوم والليل). 


فقال: هل على غيرهنٌ؟ 


.717 التوصل إلى حقيقه التوسّل: ص‎ -١ 

؟- الأعراف: 7/8. 

*- الحجر: 7/. 

*- صحيح مسلم : 95 كتاب الزكاه» باب أفضل الصدقه. 


ص : 1 

قال: «لا... إلا أن تطوعء وصيام شهر رمضان». 

فقال: هل علىٌ غيره؟ 

قال: «لا... إِنَا أن تطوع»» و ذكر له رسول الله الزكاه. 
فقال الرجل: هل عليٌ غيرها؟ 

قال: «لا... إِنّا أن تطوع). 

فأدير الرجل و هو يقول: لا أزيد على هذا و لا أنقص. 
فقال رسول اللّه: «أفلح و أبيه (1)) إنصدق». 


أو قال: «دخل الجنه- و أبيه- إنصدق» 0ك 


فإذ بطل الأصل: حرمه الحلف بمخلوق على مخلوق» بطل ما بُنى عليه من حرمه الإقسام على الله بحقٌّ مخلوقه. 


إلى هنا تت بيان أن الشبهه شبهه غير صحيحه. و إِنّما دعا القائل إلى التمسّكك بها لدعم رأيه المسبق. 
الشبهه الثانيه 


إن الحوار الوارد فى الحديث كان بعد اقتراف الخطيئه و لكنّه قبل أن يخطأء علّمه الله الأسماء كلهاء و من جمله الأسماء اسم 
الأسماء كلها «(*). 


نقول على هامش الشبهه: إن ردّ السنّه الشريفه بمثل هذه التشكيكات جرأه عليها؛ إذ أىّ مانع أن يكون هنا عِلّمان: علم جزئى 
وقف عليه عند ما فتح عينيه على 


-١‏ أى حلفاً بأبيه» فالواو للقسم. 
-١‏ صحيح مسلم ١‏ كلل باب ما هو الإسلام. 
#- التوصل إلى حقيقه التوشل: ص 118. 


ص :810 

الحياه فى الجنهه و علم واسع علّمه سبحانه بعد ذلكك الظرفء عند ما أراد سبحانه إثبات كرامته على الملائكه. 
إِنْ هذا النوع من التشكيكك يستمد من إثبات الرأى و الصمود على العقيده و إن كان الحديث على خلافها. 
وهناكك نكتتان نتئه عليهما: 


الأول إن أحاديث التوسّل و إن كانت تتراوح بين الصحيح و الحسن و الضعيفء لكن المجموع يعرب عن تضافر المضمون و 
تواتره» فعند ذلكك تسقط المناقشه فى أسنادها بعد ملاحظه ورود كميه كبيره من الأحاديث فى هذا المجال»:و انك إذا لاحظت 


ما مضى من الروايات» و ما يوافيكك تذعن بتضافر المضمون أو تواتره. 

الثانيه: نحن نفترض أن الحديث الراهن مجعول موضوع. و لكنه يعرب عن أنّ التوشرل بالمخلوق و الإقسام على الله بمخلوقاته 
ليبن عدن كاا و لا قويفه المة يل و ل كرما بو ذلك لان لو كان شير كا وراد رففة ليم أو خراماء لما وؤاءالققاك واد هن رادو 
هم أعرف بموازين الشرك و معاييره» و لما أورده الأكابر من العلماء فى المعاجم الحديثيه كالبيهقى فى دلائل النبوه و الحاكم 
فى مستدركه. و السيوطى فى تفسيره؛ و الطبرانى فى المعجم الصغيرء و أكابر المفشرين فى القرون الغابره؛ لأنّ الشرك أمر بين 
الك لاسر لاسي التي أن ردان 


فكل ذلك يعرب عن الفكره الخاطتئه فى الحكم على الحلف على الله بمخلوقاته شركاً. 


ص : لاع 

التوسّل بمقام النبى و منزلته عند الله 
(3) التوسّل بمقام النبى و منزلته عند الله 
اشاره 


لاج التو فى اوقل العو شسدا احور يرنه إل التوسل يحتيرء رق لقيو هرة 1ن[ التوضل اندو 1ه إلا فم واخد ورهن 
تربيظ لوزن الى و اليه ونع ولنااضتاي:] دار كو عدا ل على بروطتفيت دهان الاكيناة لالعلياييو أن كان لضاف الى أت 
هو الإجابه فإنّما هو فى ظل قداسته و شخصيته» و هناك كلمه قيمه للشيخ محمد الفقى على هذا الصعيد نأتى بنضها: 


يمتاز الأنبياء و الرسل عن سواهم بمميزات لها خطورتها و عِظم ثأنهاء و يتمتعون بخصوصيات تجل عن التقدير و التعبير» فهم 
يتفاوتون عن الخلائق بشتّى الخوارق» و يختصّون بأنواع رائعه من المعجزات و أسمى العثاماكة رذلكه فضل الله لز ممع يفا 


وََ الله و الْمَضْل الْعَظِيما «2ل». 


و الذى وهبهم هذه العطايا و أنعم عليهم بهذه الامتيازات» كتب لهم فى سجل الحوائج قضاء ما يطلبون و ما يرجون؛ لأنْهم رسله 
إلى خلقه يلجأ إليهم عند الشدائد» و يستغاث بهم فى الملتمّات» و قد أكرم الله كذلكك من بين خلقه رجانًا لا 


1 -الحديد: 1 


ص : الا 


تلهيهم تجاره و لا بيع عن ذكر اللّهه و إقام الصلاه» و إيتاء الزكاه؛ يخافون يوماً تتقآب فيه القلوب و الأبصارء و هم أولياؤه الذين 
لاخوف عليهم ولا هم يحزنون, فلهم الحظوه لديه؛ و القبول عنده بتفضيل عليهم بالاستجابه لدعائهم و قبول الاستغاثه منهم. 


و فى جواز التشفّع و الاستغاثه بجاهه تواترت الأحاديث؛ و استفاضت الأخبار. خصوصاً عند ما يطول الموقف و يشتدٌ الكرب و 
يعظم الهول» يوم تذهل كل مرضعه عتما أرضعت»ء و تضع كل ذات حمل حملهاء و ترى الناس سكارى و ما هم بسكارى. فتطلب 
الخلائق فى هذا الموقف من الأنبياء إغائتهم» و الاستشفاع بهم فيحيلونهم كل بدوره إلى خير شفيع» و أعظم مغيث فيقصدون 
كعبه الشفاعه و قبله الإغاثه. فيستجيب لرغباتهم و يسارع لإغاثتهم و إنقاذهم و يهم لمرضاتهم بما عهد فيه من فضلء و ما عرف 
عنه من كرم «(01). 


روى البخارى و مسلم عن أبى هريره قال: قال رسول اللّه: «أنا سيد الناس يوم القيامه. هل تدرون بم ذلكك؟ يجمع الله يوم القيامه 
الأولين و الآخرين فيصعيد واحد و يسمعهم الداعى و ينفذهم البصر و تدنوا الشمس فيبلغ الناس من الغمّ و الكرب ما لا يطيقون 
ولا يحتملون فيقول الناس: أ لا ترون ما قد بلغكم؟ 


ألا تنظرون من يشفع لكم إلى ربّكم؟ فيقول بعض الناس لبعض: عليكم بآدمء فيأتون آدم فيقولون له: أنت أبو البشر خلقك الله 
بيده و نفخ فيكك من روحه و أمر الملائكه فسجدوا لكك اشفع لنا إلى ربكك ألا ترى إلى ما نحن فيه؟ أ لا ترى إلى ما قد بلغنا؟ 
فيقول آدم: إن ربى غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله و لا يغضب بعده مثله؛ و إِنّهِ نهانى عن الشجره فعصيته؛ نفسى نفسى 


نفسىء اذهبوا إلى غيرى اذهبوا إلى نوح. 


.١2١ التوسّل والزياره: ص‎ -١ 


ص 81/١:‏ 
فيأتون نوحاًء فيقولون: يا نوح إنكك أنت أول الرسل إلى أهل الأرض و قد ساك الله عبداً شكوراً اشفع لنا إلى رتكء أ لا ترى 
إلى ما نحن فيه؟ فيقول: إِنَّ رى عرّ و جل قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله و لن يغضب بعده مثله و إِنّهِ قد كانت لى 

دعوه دعوتها على قومىء نفسى نفسى نفسىء اذهبوا إلى غيرى اذهبوا إلى إبراهيم. 

فيأتون إبراهيم فيقولون: يا إبراهيم أنت نبي الله و خليله من أهل الأرض اشفع لنا إلى ربكك أ لا ترى إلى ما نحن فيه؟ فيقول 
لهم: إِنّ رتى قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله و لن يغضب بعد مثله (و إِنّى قد كنت كذبت ثلاث كذبات- فذكرهنٌ 
أبو حيان «(1)- فى الحديث)» نفسى نفسى نفسىء اذهبوا إلى غيرى اذهبوا إلى موسى. 

فيأتون موسى فيقولون: يا موسى أنت رسول الله فضّ لمك الله برسالته و بكلامه على الناس, اشفع لنا إلى ربكك أ لا ترى إلى ما 
نحن فيه؟ فيقول: إن رتى قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله و لن يغضب بعده مثله. و إِنّى قد قتلت نفساً لم أومر بقتلهاء 
نفسى نفسى نفسىء اذهبوا إلى غيرى اذهبوا إلى عيسى. 

فيأتون عيسى فيقولون: يا عيسى أنت رسول الله و كلمته ألقاها إلى مريم و روح منه» و كلمت الناس فى المهدصيا اشفع لناء أ 


لا ترى إلى ما نحن فيه؟ 


فيقول عيسى: إِنّ ربى قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله و لن يغضب بعده مثله (و لم يذكر ذنب)» نفسى نفسى نفسىء 
اذهبوا إلى غيرىء اذهبوا إلى محمدصلى الله عليه و آله. 


فيأتون محم دأصلى الله عليه و آله فيقولون: يا محمد أنت رسول الله و خاتم الأنبياءء و قد 


-١‏ ما تفرّد به أبو حيان مخالف للكتاب و العقل فلا عبره به. 


ص : لاع 


غفر الله لكك ما تقدّم من ذنبكك و ما تأت اشفع لنا إلى ربكك ألا ترى إلى ما نحن فيه؟ فأنطلق فآتى تحت العرش فأقَعٌ ساجداً 
لرتى عرٌّ و جل ثم يفتح الله علي من محامده و حسن الثناء عليه شيئاً لم يفتحه على أحد قبلى ثم يقال: يا محمد ارفع رأسكك سل 
عط و اكلم دلو فارك راسي فأقول: أهى ناوث أن يانوك «قثالهيا ينهد الجل يسن لدبي اسان طلرهم تن 
الباب الأيمن من أبواب الجنه. و هم شركاء الناس فيما سوى ذلكك من الأبوابء ثم قال: و الذى نفسى بيده إن ما بين المصراعين 
من مصاريع الجنّه كما بين مكه و حميرا و كما بين مكه و بصرى» ))1(١‏ 


فالحديث يدل على جواز التوسّل بالمقام و المنزله لقولهم: يا من أنت رسول و خاتم الأنبياء» كما أنْ فيه دلاله على طلب الشفاعه 
منه لقولهم اشفع لنا إلى ربكك. 


إن التوسّلى بالأنبياء و الأولياء ليس بملاكك جسمانيتهم فإنّهم وغيرهم فى ذلك المجال سواسيه و إِنّما يتوسّل بهم بروحانيتهم 
العاليه؛ و هى محفوظه فى حال الحياه و بعد الارتحال إلى البرزخ و إلى الآخره. 


فالتفريق فى التوسّل بين الحياه و الممات ينشأ من نظره ماديه تعطى الأصاله للجسم و الماده و لا تقيم للمعنى و الروحانيه وزناً و 


فالنبى الأكرم مدار الفضائل و الكمالات و هو يتمتع بأروع الكرامات و كلها ترجع إلى روحانيته و معنويته القائمه المحفوظه فى 


فما هذا التفريق بين الحياه الماديه و البرزخيه و الأخرويه؟ 


فمن اتَخذ الأنبياء و الأولياء و غيرهم ممّن باتوا لرتهم ستجداً و قياماًء أسباباً حال حياتهم أو بعد مماتهم؛ و وسائل لقضاء حوائجهم 
و وسائط لجلب الخير و دفع 


.8117 :7 مسند أحمد‎ 170-1717 :١ البخارى؛ الصحيح 2: 8- هلل صحيح مسلم‎ -١ 


ص: كرفي 
الشرء لم يحيدوا عمًا تهدف إليه الشريعه و لم يتجاوزوا الخط المشروع و لم يتعدّوا مقصود الرساله النبويه و غاياتها. 


فالأسباب لا يمكن إنكارهاء و لا يعقل تجاهلهاء ولا بيتأتى جحودها؛ لأنّه تعالى هو الذى خلق الأسباب :و المسيبات ورتب 
النتائح على المقذمات من تسكة بالأسيات فقذا تمشكك رما أمن الله سبيخانة: 


خاتمه المطاف: آيتان على مائده التفسير 


ص : ١6م‏ 


خاتمه المطاف: آيتان على مائده التفسير 
اشاره 


كد تفع غلى أدله جواق النوق ل بالأنياة و الصالضيةة بأشبائه المخفه ورتها كار شهه حول التوقل بسك لها يبعضن 
الآبات» فإكمال البحث يقتضى توضيح بعض هذه الآبات التى وقعت ذريعه للشبهه لأجل التفسير بالرأى» فحاشا أن يكون بين 
الآيات تهافت و اختلاف بأن يدل بعضها على جواز التوسّل و بعضها الآخر على المنع؛ و حاشا أن تكون السنّه المتواتره على 
جواز التوسّل مضادّه للقرآن الكريم و إِنّما استغلهما القائل إذ ولج فى تفسير الآآيه من غير بابها و إليكك بعض هذه الآيات: 


الآيه الأولى 


قوله سبحانه: مل اذمواالِّينَ زَعَمكُمْ ِنْ دونه لاه يلكو كُشْفَ الضّرْ عنم وَ لا تويلا أُولئِك الَِّينَ يَدْعُونَ بَعقُونَ إلى 
هم الْوَسِيله أَبّهُمْ أَقربُ وَ يَوِجُونَ رَحْمَتَُ وَ يَخاقُونَ عَذابَهُ إنَّ عَذَابَ رَبك كان مَحْذُوراً) ١‏ «مل». 
و توضيح الآيتين على وجه يقلع الشبهه من رأس 


ترد الآيتان على الذين كانوا يعبدون الوسائط و الوسائل بتخيل أنّها تستطيع كشف الضرٌ و تحويله عنهم, و أنّها تملك ذلكك» 
فلأجل تلك الغايه كانوا يعبدون الجنّ و الملائكه و غيرهم, و كانوا يسمّونهم آلهه. و الآيتان تحتيجان على نفى ألوهيتهم بحجه 
أن الإبله المستحقٌّ للعباده يجب أن يكون قادراً على إيصال النفع و دفع الضررء إذ هو لازم ربوبيه الربّء لكن الذين يدعون 
هؤلاء و يعبدونهم لا 


- الاسراء: 8ه- /اه. 


ص : 67م 


يستطيعون ذلكك, أى كشف ضر متهم أو تحويله عنهم إلى غيرهم فعند ذلكك تبطل ربوبيتهم فلا يستحقون العبادهء و إلى 
ذلك المعنى يشير سبحانه بقوله: اقل ادْعُوا الِّينَ رَعَمْكُمْ مِنْ دُونِهِ قلا يَملِكُونَ كشْفٌ الصُرٌ عَنْكمْ ولا تَخويلًا. 


هذا هو الدليل الأوّل الذى أبطل به سبحانه ألوهيتهم و ربوبيتهم و استحقاقهم للعباده. 


ثم إِنْه سبحانه عاد إلى الاحتجاج عليهم بدليل آخر و حاصله: أن الذين تعبدونهم و تزعمون أَنْهم يستطيعون كشف الضرٌ و 
تحويله- نفس هؤلاء- يدعون الله تعالى و يطلبون القربه إليه بفعل الخيرات حتى أنّ الأقرب منهم يبتغى الوسيله إلى الله فكيف 
بغير الأقربء و الجميع يرجون رحمه الله و يخافون عذابه؛ إِنّ عذاب ربك كان محذوراً فإذا كان الحال كذلكك فاللازم عليكم 
ترك عباده هؤلاء و رفضهم و الإقبال على عباده الله تبارك و تعالى و إلى ذلكك يشير قوله سبحانه فى الآيه الثانيه: 


«أولئك الي يَدْعُونَ يَتِتَعْونَ إلى رب هم الوَسِيل الوق أفرك :و بوغوة تكهتة و لجافر ف عذائة إِنَّ عَذَاتَ تتكك كان را 
فأشار «بأولئكك) إلى آلهتهم, و بقوله: «الذين يدعون» إلى عبادتهم لهم؛ ثم وصف آلهتهم بالجمل التاليه و هىء هؤلاء الآلهه: 
-١‏ يبتغون إلى ربّهم الوسيله. 

_- - الذى هو أقربهم إلى اللّهِ ب يكن الؤسيله فكنت بغير الأقرنه: 


“- و الجميع الأقرب و غير الأقرب «يَدْجُونَ رَحْمَتَهُ وََيَحَاقُونَ عاب إنَّ كاب رَبك كان مث دور فالآيتان بصدد إبطال ألوهيه 
هؤلاء وتعدم استحقاقهم للعباده لعدم ثبوت ملاكى العباده فيهم. 


فأئصله للآيتين بنفى التوسّلء أى التوسّل بعبادصالحين لا يعتقد المتوسّل 


ص :67م 


فيهم شيئاً من الربوبيه و لا استطاعه لكشف الضر و تحويله» بل هم عبادصالحون تستجاب دعوتهمء فلو كانت الآيه عامه لصوره 
التوسّل بدعائهم يلزم التهافت بينها و بين قوله سبحانه: «وَلَوْ أَنّهُْ إِذْ ظَلْمُوا أَنْقسَ هُمْ جاؤك فَاسِجَغْفَوُوا الله وَ اسْتَغْمَرَ لَهُمْ الوَسُولَ 
0 الله 1 ضما «2ل». 


فالإنسان المصر على عقيدته الذى لا يريد أن يعدل عنها أمام الآيات البئنات ليس له إلا إخراج الآيه عن مفادها و تفسيرها لأجل 
رأى مسبقء فشنّان بين مفاد الآ-يه» أى عباده الوسائط بزعم أنْهم آلهه يستطيعون كشف الضر و تحويله و قضاء الحاجه؛ و بين 
توسيط الشخصيات الصالحه بماءهم عباة الله يما لهم.من متزله و كرامه عند الله حتى يدعوا للمتوشل أو يسعجيب الله تعالى 
دعاءه لأجل قربهم و كرامتهم عنده؛ فالآيه ناظره إلى المعنى الأوّل دون الثانى. 


الآيه الثانيه 
قال سبحانه: «إاكك تَعْيِدٌ وَ إباك تَسْتَعِينٌ «(8)). 


ربما يقال: إِنْ التوسّل نوع من الاستعانه قير الله سيفو هر اق الحصر النمحود فى قولة ورياك سكعي 


و الجواب: أن الاستعانه بالناس و الاستغاثه بهم لا يتنافى مع خض الاسيعانه بالله فى قوله: دإبّاك تعد و إباك نه تَعِينٌا لأنْ 
الاستعانه بهم (باعتقاد أنه سبحانه هو الذى جهزهم بالقوه؛ فلو قاموا بعمل فإِنّما يقومون به بحوله و قوّته سبحانه) يؤكد حصر 
الاستعائه فيه عر و جل. 


وإثما يناقى الحصر لو اعتقدانا بن للأاسبات و الوسائط أضَاله و انعقلانا فن 


66 :ءاسنلا-١‎ 


؟'- الفاتحه: ه. 


ص :16م 
العا و التصرف 6 وف ةا مالا بلق ان مين الى سوكك إندا. 


إن القرآة حافل بحصي ر أفعال بالله متبحاله» فيسبها إليْه فيصورء الحصرء و لكثه يعود فتسبها فى نفس الوقت إلى غيره واليس 
هناك كهاقف وتكقياة بين الاستاقين ى السعة ) لآن البحضون فى اللدييداتة غير المسوية إلى قيرة: 


تقول سسحانية :انا كت َس تَعِينٌ ا وق الوقة كنشه يفول ع ول : وو اش كيثوا بالف و الضلاهاو إنها لكيرة الاعل الحاكيية) 
(2ل)». 


قال الدكتور عبد الملكك السعدى: أمَا من يمنع ذلكك و يستدل بقوله: «إيّاك تَعْبْدُ وَ إيّاك نَستَعِينٌ) و بقوله صلى الله عليه و آله 


لابن عباس: وو ]ذا انتحتت فاسشعة باللهه وبق وله ولا يستغفاث ى بو إثما المغيث هو اللهه: 


فالجواب عنه: أن الإعانه تكون حقيقيه و مجازيه؛ فالمعين الحقيقى هو اللّه وطلب الإعانه من غيره مجازء و لو لا إمداد الله له 
بالعون و القوّه لما استطاع أن يعينكك. فالاستعانه بالإنسان هى استعانه بالقوه و الملكه و السلطه اللتى منحه اللّه إيَاه إذ لا حول ولا 
قله إلا واللمةقالآنه خضرت الانفعاته القرقية الله تمان عو كذاوصيه التضكق علدو آله لأره عباس من هذا القييا نبو الأآنه 
و الحديث فيهما توجيه للعبدء أن لا ينسب إلى المخلوق حولَّما و لا قوه» و لو طلب العون المجازى منه و إذا لم تويجه الآديه و 
الحديث هذا التوجيه فانّه ستتعارض مع قوله تعالى: «وَ تَعاوَنُوا عَلَى الْرَ و النَقُوى) «(1)) و قوله صلى الله عليه و آله: «و الله فى 


عون العبد ما دام العبد فى عون أخيه). 
أمَا الحديث الأخير فإنّه ضعيف؛ لأنْ فى سنده ابن لهيعه فلا يقاوم الأحاديث الصحاح و لا مدلول الآآيه «50)). 


-١‏ البقره: هع. 


"١‏ المائده: ؟. 


بوك البدعه فك مفهومها الإسلامى الدقيق: ص 08-8 


ص :5160 


و الأولى أن يعبر عن الحقيقى و المجازى بالاستقلال و عدم الاستقلال؛ بالأصاله و التبع؛ فاللّه سبحانه يملكك كلّ شىء استقلانا 
و أصاله و العبد يملكك العون و القدره. و لكن بإذنه و مشيئته فى كل آنء فهو الذى أراد أن يقدر العبد و يستطيع على إقامه 
الفرائض و السنن. 

فالعون القائم اللذاك اف البقامد موتصرة لشبس نواد ان لقوق النقامن الخد مفو فون انفد للن اننكتان بالعبد بما أنه 
تحن منطة بوب الأ كلهاو مع كفن فيه . الميقلوق سكن كلوه و وطالب شفه بم أنه اكد ا للسعلميق جاو له نسي 


أخاف ففق لي شيا مشروفا وهو تقو التؤعرة: 


هذا من غير فرق بين من يستعين بالأحياء و بالأموات» غايه الأمر إذا كان الميت غير مستطيع على الإعانه تكو الاستفانة لعو اي 
إن كان قادراً فتكون الاستعانه عقلائيه» فالحياه و الموت ليسا ملاكاً للتوحيد و الشرككء بل ملاكان للجدوى و عدمها. 


ص :862 
التوسّل بالنبى متواتر إجمانًا 
)1١(‏ التوسّل بالنبى متواتر إجمانًا 
اشاره 


إن هناكك لفيفاً من التوسّللات المبئوثه فى كتب التاريخ و التفسير و السيره و غيرها؛ و هى بأجمعها تدلّ على جريان السيره على 
التوسّل بالرسول؛ و هى تدلٌ على جواز التوسّل بدعاء الرسول أو بذاته أو بمنزلته حياً و ميتآء و الكل يعرب عن كونه أمراً رائجاً 
بين المسلمين غير منكر و انّما حدث الإنكار فى الآونه الأخيره أى بعد سبعه قرون متكامله؛ فلم ينبس فيها أحد ببنت شفه 
بالإنكار أبداً. 


نعم هناكك بعض يمنعون التوسّلء و لكلّهم لما وقعوا أمام هذه الرواباك اليائله الداله على جواز التوشل يدغائة أو يذاته و شخصه 
حباً واميتاء حاولوا أن يتاقشوافى أستاد هذه الروايات» غافلين عن أن هذه الروابات مسطضةه بل متوائره فى مفاذها الاجمالى؛ 
أن حواز التوشل ينقسه و لأوحه للمناققه فى استادها و قال ابن فشه + زو المراسيل إذا تعددث طرقها وتخلت عن البواطأه قصدا 


أو الاتفاق بغير قصد كانتصحيحه قطعاً» .))١(‏ 


.55 مقدمه فى أصول التفسير: ص‎ -١ 


ص : 6م 

و أنت إذا لاحظت ما سبق من الصحاح و الحسان و ما نذكره الآن تذعن لتواترها الإجمالى: 

-١‏ توسّل الأعرابى بالنبى نفسه 

اشاره 

روى جمع من المحدّثين أنْ أعرابياً دخل على رسول اللهصلى الله عليه و آله و قال: لقد أتيناك و ما لنا بعير يئطء و لاصغير يغطء 
ثم أنشأ يقول: 

أتيناكك و العذراء تدمى لبانها وقد شغلت أمْ الصبى عن الطفل 

ولاشىء مما يأكل الناس عندنا سوى الحنظل العامى و العلهز الفسل 

والبسى لنا إن اليكة فرارقاءو أ وتران الات إلا إلى الرسنا ؟ 


فقام رسول اللّهصلى الله عليه و آله يجر رداءه حتى صعد المنبر» فرفع يديه و قال: اللّهِمْ اسقنا غيثاً مغيثً... فما رد النبى يديه حتى 
ألفت السماء... ثم قال: لله در أبى طالبء لو كان حا لقت عيناه. من ينشدنا قوله؟ 


فقام على بن أبى طالب عليهما السلام و قال: كأنكك تريد يا رسول الله قوله: 

و أبيض يستسقى الغمام بوجهه ثمال اليتامى عصمه للأرامل 

يطوف به الهّاك من آل هاشم فهم عنده فى نعمه و فواضل 

فقال النبيصلى الله عليه و آله: أجل. 

فأنشد على عليه السلام أبياتاً من القصيده؛ و الرسول يستغفر لأبى طالب على المنبر» ثم قام رجل من كنانه و أنشد يقول: 


لكك الحمد و الحمد ممّن شكر سُقينا بوجه النبى المطر «(1)) 


-١‏ السيره الحلبيه 6:١‏ . لاحظ فتح البارى 3 69 و القصيده مذكوره فى السيره النبويه لابن هشام ١‏ ااا م 


ص :/86 
دلاله الحديث: 


إن الإمعان فى مجموع الروايه يعرب عن أنْ الأعرابى توسّل بشخص النبى و طلب منه قضاء حاجته» و الدليل على ذلكك الأمور 
الآتيه: 


أ- أتيناكك و ما لنا بعير يئط. 

ب- أتيناكك و العذراء تدمى لبانها. 

ج- و ليس لنا إلا إليكك فرارنا. 

د- و أين فرار الناس إِلَا إلى الرسل؟ 

ه- إنشاء على بن أبى طالب شعر والده» و هو يتضمن قوله: و أبيض يستسقى الغمام بوجهه. 

؟- شعرصفيّه فى رثاء النبى 

أنشدتصفيه بنت عبد المطلب عمّه النبى قصيده بعد وفاه النبى فى رثائهصلى الله عليه و آله و جاء فيها قولها: 

ألا يا رسول الله أنت رجاؤنا و كنت بنا برا و لم تكك جافيا 

و كنت بنا برَاً رءوفاً نبئنا ليبكك عليكك اليوم من كان باكيا 212 

تامععوين عله التقطرمه العم مساق العلينة حل جيه نمق لسناية و كلها لبو تعره و أتبيداب اللفزرك أفروق: 


الأوّل: إِنّ مخاطبه الأرواح- و بالخصوص مخاطبه رسول الله بعد وفاته- كان 


-١‏ ذخائر العقبى: ص 07١؛‏ مجمع الروائة 3 عو انشين إلى أن جمله:) أنت ربعاوناء"فى الشطر الأول جاءت فى هذا المضدر 
هكذا كنت رجاؤنا 


ص :8694 
أمراً جائزاً و جارياً و قولها: ديا رسول اللها لم يكن لغواً و لا شركاً. 


الثانى: إن قولها: «أنت رجاؤناة يدل على أن النبيصلى الله عليه و آله هو أمل المجتمع الإسلامى فى كل العصور و الأحوال؛ و لم 


خبر العتيق 


روى الإمام القسطلانى فى المواهب اللدنيه: وقف أعرابى على قبره الشريفصلى الله عليه و آله و قال: اللّهمَ نك أمرت بعتق 
العية وهعذا شيكة :و اناعد كف فأعشن هن الاز على قر كك شيقتن بتعانث: يا عت سالج العين لكه وحد كه هلا 
سألت العتق لجميع المؤمنين اذهب فقد أعتقتكك. 


ثم أنشد القسطلانى البيتين المشهورين و هما: 

إن الملوك إذا شابت عبيدهم فى رقهم أعتقوهم عتق أحرار 

و أنت باسيدى أولى بذا كرما قد شيك :فى الرق فاعتققى من النار37ف) 
- خبر حاتم الأصم 


نقل فى المواهب عن الحسن البصرىء قال: وقف حاتم الأصم على قبرهصلى الله عليه و آله فقال: يا ربٌ إِنا زرنا قبر نتيكصلى الله 
عليه و آله فلا تردّنا خائبين» فنودى: يا هذا ما أذنّا لكك فى زياره قبر حبيبنا إِلّا و قد قبلناكك فارجع أنت و من معكك من الزوّار 


مغفوراً لكم. 


ثم ذكر فى المواهب كثيراً من البركات التى حصلت له ببركه توسّله بالنبى «50)). 


-١‏ المواهب اللدنيه بالمنح المحمديه 5: 88 ط. دار الكتب الإسلامى 
؟- المصدر نفسه. 


ص 986٠:‏ 
8- اللهم ربٌ جبرئيل و ميكائيل 


روى النووى أن النبى أمر أن يقول العبد بعد ركعتى الفجر: «اللهم رب جبرئيل و ميكائيل و إسرافيل و محمد أجرنى من النار) 
(أو) «أعوذ بكك من النار». و خصٌ هؤلاء بالذكر للتوسّل بهم فى قبول الدعاء و إِلَّا فهو سبحانه ربٌ جميع المخلوقات. 


و الحد ينص ححه الحاكمء وقال ابن حجر: نه حسن «للك». 
ع- حديث السؤال بالأنبياء 


يروى عن عبد الملكك بن هارون بن عنتره عن أبيه عن جدّه أن أبا بكر الصدّيق أتى النبيصلى الله عليه و آله قال: إِنّى أتعلم 
القراة و فاتك مق فقا رضول الليضان عليه والذ: 


١قل:‏ اللَهمّ إِنّى أسألك بمحمد نبتركك. و إبراهيم خليلك؛ و بموسى نجبككء و عيسى روحكك و كلمتكك, و بتوراه موسىء و 
إنجيل عيسىء و فرقان محمد و بكل وحى أوحيته و قضاءً قضيته...). 
قال ابن تيميه: هذا الحديث ذكره زرين بن معاويه العبدرى فى جامعه. و نقله ابن الأثير فى جامع الأصولء و لم يعزه لا هذاء و لا 


هذا إلى كتاب من كتب المسلمينء لكنّه رواه منصئّف فى عمل يوم و ليله كابن السنّىء و أبى نعيم. و قد رواه أبو الشيخ 
الاصبهانى فى كتاب «فضائل الأعمال» [(048؟ 


-١‏ الدرر الستنه: ص 0"؛ التوصل إلى حقيقه التوسّل: "١8‏ عن كتاب الأذكار للنووى. 
-١‏ التوصّل إلى حقيقه التوسشّل: ص ."٠١‏ 


ص :ام 
/- حديث دعاء حفظ القرآن 


ذكرعهوسى بن غيل الرحيق العتناتتصاحب التفسير بامتاده عن ابق عباس مرفوعاء القال :من سده أن يوغيه الله القرآن فيك 
هذا الدعاء: «... اللّهمَ إِنَى أسألك بأنك مسئول لم يُسأل مثلك و لا يسأل و أسألكك بمحمد نبئكك. و إبراهيم خليلك. و بموسى 
نجتكك؛ و عيسى روحكك و كلمتكك و وجيهكك...) لي 


/- حديث استفتاح اليهود على المشركين بمحمدصلى الله عليه و آله 


يروى عن عبد الملكك بن هارون بن عنتره؛ عن أبيه» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال: كانت يهود خيبر تقاتل غطفان... 
فكلّما التقوا هزمت يهود, فعاذت بهذا الدعاء: «اللَّهِمَ إنا سألكك بحق محمد التيئ الأمَى الذى وعدتنا أن تخرجه لنا آخر الزمان 
ِل نصرتنا عليهم» فكانوا إذا دعوا ونا ادعام هود اسطف ان كلما تمت العيصيك الله هليهدى آله كقروا ود فانلاللد الى و 
كانُوا مِنْ قبل يَستفْتحُونَ عَلَى الَّذِينَ كَفَرُوا...» «(1). 


؟- توسّل الشافعى بآل البيت 
ذكر ابن حجر المكى فى كتابه المسمّى ب «الصواعق المحرقه)» من أشعار الإمام الشافعى هذين البيتين: 


ا“ الفوضل إلى ,سحقيقه التول عن +01 
1- المصدر نفسه. نقلما عن الحاكم فى المستدرك على الصحيحين. و لم نعثر عليه فيه بعد الفحص الأكيد. و الآيه فى سوره 
البقره: 69. 


ص : 887 

آل النبى ذريعتى وهم إليه وسيلتى 

أيجرييم على قدا بدى ميض الل 
٠١‏ - استسقاء بلال بن حرث 


روى البيهقى و ابن أبى شيبه أن الناس أصابهم قحط فى خلافه عمر رضى الله عنه» فجاء بلال بن الحرث رضى الله عنه و كان من 
أصحاب النبى إلى قبر النبى» و قالوا: يا رسول الله استسق لأمتكك فَإِنّهم قد هلكواء فأتاه رسول اللهصلى الله عليه و آله فى المنام و 
أخبره بأنهم سيسقون «(1)) ففيه النداء بعد وفاتهصلى الله عليه و آله و الخطاب بالطلب منه أن يستسقى لأمّته. 


و مراده من الاستسقاء بقرينه الحال دعاؤه سبحانه أن ينزل رحمته إليهم, لا أن قافا الاستسقاء» و ليس العبره بنوم بلال» و 
إِنْما العبره بعمل ذلكك الصحابى الذى كان فى بعض غزواته «(). 


فى ذلك حتى جاء هؤلاء المنكرونء و لو تتئعنا أكابر الأمّه فى التوسّل لامتلأت بذلك الصحفء و فيما ذكر كفايه و مقنع لمن 
كان بمرأى من التوفيق و مسمع «(6)). 


تلك عشره كامله 


و نلفت نظر القارئ بأنْ الاحتجاج بهذه الأحاديث العشره الكامله و ما قبلها مبنى على أمرين أشير إليهما فيما سبق: 


-١‏ الصواعق المحرقه: ص 218١‏ ط. مكتبه القاهره. تحقيق عبد الوهاب 
؟- الدرر السنيه: ص 18. 
'- تهذيب الكمال ©: 7587؛ تهذيب تاريخ دمشق الكبير "1 001 017", 
ع- الدرر السنيه: ص .”١‏ 


ص : 887 


-١‏ إن أصل التوسّل إذا كان شركاً أو محرّماً لم يتجرأ الوضّاع على أن يجعله أساساً لما يريده من الوضع و الدسء فهذا يعرب 
عن أن أساس (جواز التوسّل) كان أمراً مسلماً فبنى عليه ما بنى من القصص و الروايات لو افترضنا عدمصحتهاء لكن أنّى لنا هذه 
الفريه. 


-١‏ إِنّ مجموع الروايات العشره و ما تقدّم عليها من الصحاح و الحسان يثبت كون التوسّل بالنبى الأعظمصلى الله عليه و آله 
بعامهصوره أمر استّفيض جوازه من النبى و الصحابه» بل تواتر إجمانًا و إن كانت الخصوصيات غير متواتره. 


و ليس المورد مما يقبل الجرح و الدقّه فى إسناد الروايات؛ إذ ليس المقصود الإذعان بصحه كل ما جاء فيها من الخصوصيات» و 
إِنْما المقصود ثبوت جواز التوس لى بصوره عامه ببركه هذه الحكايات و القصص و إن كان بعضها ضعيف السند عند البعض 


و من أراد رد هذه الروايات بضعف السندء فقد ولج البيت من غير باب. 
حكم التوسل 
ما ألّف حول التوسّل بقلم علماء الإسلام 


لقد أَلّف حول التوسّل بخير الأنام و أولياء الله الكرام كتبٌ و رسائل قام بتأليفها لفيف من علماء الإسلام و أكابرهم الذين يعتمد 


على أقوالهم و آرائهم» فأحببت أن أنوّه ببعض أسمائها حتى يقف القارئ عليهاء و إذا أراد التوسّع فعليه الرجوع إليها: 


-١‏ كتاف الوقا فى فضائل المصطفي: لآبن الجوزى (المتوقى ته لاوه ه) وقد أقرد بايا خول التوشل بالتنييصك الله عليه و آله 
نابا حول الاتطفاء شره الشر طلم 


؟- مصباح الظلام فى المستغيثين بخير الأنام: تأليف محمد بن نعمان 


ص : 801 


المالكى (المتوفى سنه 87 ه) و قد نقل السمهودى فى كتاب وفاء الوفاء باب التوسّل بالنبيصلى الله عليه و آله عن هذا الكتاب 


*- البيان و الاختصار: لابن داود المالكى الشاذلى» و قد ذكر فيه توسّل العلماء و الصلحاء بالرسول الأكرمصلى الله عليه و آله فى 
المحن و الأزماضة 


؟- شفاء السقام: لتقى الدين السبكى (المتوفى عام 01788) و قد تحدّث عن التوسّل بالنبيصلى الله عليه و آله بشكل تحليلى رائع 


مكوقاء ]لوف لأعيان دار النسيظق + البثية قر السرم المتسيووض (الض فى اسعنة 053 نقد بدك عن لتورت ليجنا انيع ف 
الجزء الرابع منص ١ع‏ 9اع. 


*- المواهب اللدنيه: لأبى العباس القسطلانى (المتوفى سنه ”9 ه) و سيوافيكك كلامه فى التوسّل. 
- شرح المواهب اللدنيه: للزرقانى المالكى المصرى (المتوفى سنه 1177 ه) فى الجزء الثامنءص .١7‏ 


8-صلح الإخوان: للخالدى البغدادى (المتوقى سنه 1749 0) وله أيضاً رساله خاصه فى الردّ على الآلوسى حول موضوع التوسّل 
بالنبيصلى الله عليه و آله وقد طبعت الرساله فى سنه ١1١١8‏ ه. 


د كد المطالب: اللعدوق الحمراوى (المترفن مه م6018 
-٠١‏ فرقان القرآن: للعزامى الشافعى القضاعى, و قد طبع هذا الكتاب مع كتاب الأسماء و الصفات للبيهقى فى ٠١صفحه.‏ 


أيّها القارئ الكريم: إن مطالعه هذه الكتب- و خاصه تلكك التى تحدّثت بالتفصيل عن التوسّلء و يأتى كتابصلح الإخوان و فرقان 
القرآن فى طليعتها - تثبت جريان سيره ا لمسلمين- فى كل عصر و مصر- على التوسّل بالنبيصا الله عليه و آله و لنقتصر على هذا 
المقدار ففيه كفايه لمن ألقى السمع و هو شهيد. 


ص :800 


كلام لابن حجر حول التوشل 


قال: و ينبغى للزائر أن يكثر من الدعاء و التضرّع و الاستغاثه و التشفْع و التوسّل بهصلى الله عليه و آله فجدير بمن استشفع به أن 
يشقعة الله تعالى فيه 

واعلم أن الاستغائه هى طلب الغوث؛ فالمستغيث يطلب من المستغاث به أن يحصل له الغوث منه» فلا فرق بين أن يعر بلفظ: 
الاستغاثه أو التوسّل أو التشفّع أو التجوّه أو التوجهء لأنهما من الجاه و الوجاهه: و معناه: علو القدر و المتزله. 

وقد يتوسّل بصاحب الجاه إلى من هو أعلى منه؛ ثم إن كلاً من الاستغاثه و التوسّل و التشفّع و التوججه بالنبيصلى الله عليه و آله 


كما ذكره فى «تحقيق النصره» و «مصباح الظلام» واقع فى كل حالء قبل خلقه و بعد خلقه. فى مده حياته فى الدنيا و بعد موته 
فى مده البرزخ» و بعد البعث فى عرصات القيامه. 


فَأمَا الحاله الأولى فحسبكك ما قدّمته فى المقصد الأوّل من استشفاع آدم عليه السلام به لما أخرج من الجنّهه و قول الله تعالى له: 
ديا آدم لو تشفّعت إلينا بمحمد فى أهل السماوات و الأرض لشفعناك). 


وفى حديث عمر بن الخطاب عند الحاكم و البيهقى و غيرهما: و إن سألتنى بحقّه فقد غفرت لكك. و يرحم الله ابن جابر حيث 
قال: 


به قد أجاب اللَّهِ آدم إذ دعا و نجا فى بطن السفينه نوح 
و ما ضرت النار الخليل لنوره و من أجله نال الفداء ذبيح 


وصحٌ أن رسول اللهصلى الله عليه و آله قال: «لما اقترف آدم الخطيثه قال: يا ربّء أسألك بحقّ محمد لما غفرت لىء قال الله 
تعالى: يا آدم» و كيف عرفتٌ محتّرداً و لم أخلقه؟ قال: يا ربٌ إِنّك لما خلقتنى بيدكك و نفخت فى من روحكك, رفعت رأسى 
فرأيت قوائم العرش مكتوباً عليها لا إله إِنّا الله محمّد رسول الله فعرفت أنُكك 


ص :8067 


لا تضيف إلى اسمكك إلا أحبٌ الخلق إليكك. فقال الله تعالى:صدقتٌ يا آدم إِنّه لأحبٌ الخلق إلىَء و إذ سألتنى بحقّه فقد 
غفرت لكك و لو لا محمّد ما خلقتكك). 


ذكره الطبرىء و زاد فيه: «و هو آخر الاسام من ذريتكك) ))١1(«‏ 


و أمَا التوسّل بعد خلقه فى مدّه حياته» فمن ذلك الاستغاثه بهصلى الله عليه و آله عند القحط و عدم الأمطار. و كذلك الاستغاثه 
به من الجوع و نحو ذلك ممما ذكرته فى مقصد المعجزات و مقصد العبادات فى الاستسقاءء» و من ذلك استغاثه ذوى العاهات 
بهء و حسبكك ما رواه النسائى و الترمذى عن عثمان بن حنيف أنّ رجلا ضريراً أتى النبيصلى الله عليه و آله فقال: ادع الله أن 
يعافينى» قال: فأمره أن يتوضأ فيحسن وضوءه و يدعو بهذا الدعاء: «اللّهِمَ إِنَى أسألكك و أتوجه إليك بنبتيكك محمد نبي الرحمه. 


يا محمد إِنّى أتوججه بكك إلى ربك فى حاجتى لتقضىء اللْهِمْ شفّعه فى) وصبححه البيهقى و زاد: «فقام و قد أبصر). 


و أمّرا التوسّللى بهصلى الله عليه و آله بعد موته فى البرزخ و هو أكثر من أن يحصى أو يدرك باستقصاء و فى كتاب «مصباح 
الظلام فى المستغيثين بخير الأنام» للشيخ أبى عبد الله ابن النعمان طرف من ذلكك. 


إذلآن هه الفنقلاق ارا هايها عند أغل السديف لذ معدل عفه إلى غيرة لادلا وشر هوي 3 الحديكاو اسنادة 
فكلامه يعرب عن تسليمهصحه ما نقل من الأحاديث التى تقدِّمت فى الفصول السابقه. 


جه أحى العزية: لقند عالحت فى هذا الفصل مسأله التوشل التى قد أثارت فى يعن الأجواء قلقاً و اضسطراباء ولو أن إحواتنا 
نظروا إلى كاب الله و سه قن تله 


.040 المواهب اللدنيه بالمنح المحمديه ©: 91ه-‎ -١ 


ص : /0 5 


فاتخضه متجركه عق ككل رأ ى مسق ويدوا فنهنا ثانا كاف ل مدع شك لماك ودلا رجا المزقاك وايما أن بعصي سافيق: 
الله ركما يرمى المتؤشل ليه المتوشل .ينه أو يد عملة بدعة» وضبعنا أمامكك يهنا موجرزاً حول التوشل ليقض القارئئ على أن 
المتوسّل بالأسباب- ماديه كانت أم معنويه- يؤمن بالتوحيد فى العباده و حرمه البدعه أتمٌ الإيمان. و أنّه مع إيمانه و تسليمه بهما 
يتوسل بما سُوّعْ فى الشريعه الإسلاميه التمشكك به. 


نسأله سبحانه أن يرزقنا توحيد الكلمه. كما تفضل علينا بكلمه التوحيد إِنّه على ذلكك قدير و بالإجابه جدير. 
تع الكتاب بيد مؤلّفه الفقير الى الله الغنق 
عا الا 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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